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OAPlTULO XIV 


Ongen del Cristlanlsmo 

1. Historiplogla sin prejuicioa.-I. Testimonios hist6kioos.— 2. El nom- 
bre dc. cristianos—3. Flavio Josefo sobre Jesucristo.—4. TAcito, Sueto- 
nio, Plinio —II. Su kela.ci6n con el jttdaIsmo.— 5. Eelaci6n del Cris- 
fcianismo con el Antiguo Testamento. El Nuevo Testamento. El judlo 
Celso. Origenes.-6. El Sermdn de la Montana.—*7. Jesus y los Profe- 
tas.—8, Letrayesplritu.—9. Universalismo.—10. La Jerusalen celestial.—. 
11. Misterios del Cristianismo. La Encarnacidn de Jesiis.—12. La Santi- 
sima Trinidad.—13. La moral del Cristianismo.—14. Amor de Dios y del 
projimo.—15. Amor de los enemigoa.—16. Consejos evangdlioos.—17. Vi¬ 
da conyugal.—18. Virginidad.—19. Humildad.—20. Judalsmo y helenis- 
mo.—21. Aristides sobre los judios.—22. Los esenios.—III. IlBLAcrdN 
CON EL PAGANiSMo.—23. Los Padres sobrs la iluminacidn por medio del 
Logos.—24. La religidn irania y la inda.—25. El budismo.—26. Unjapo- 
n& moderno sobre el Cristianismo.—27. La religidn egipcia.—28. Eaplritu 
judio y sabiduriagriega.—29. Amor del ptdjimo. Amor del enemigo.-r 30. 
Amor de Dios.—31. Jesds y los Apdstoles no conooieron la filosofia grie- 
ga.—32. Los apologistas utilizaron la sabiduriagriega.—33. Su feestdso¬ 
bre la rilosofia.—34. Catolicismo y antigiiedad.—36. Gnosis.-36. Nlmi- 
to ni producto del helenismo.—37. Evoluoidn histdrioa. 

1. Historiologfa sin prejuicios.— Es hoy un heoho 
universalinente reconocido, que no hay historiador alguno 
enteramente desprovisto de prejuicios, absolutamente im- 
parcial, puesto que todos entran en materia con un con- 
eepto determinado del mundo, d involuntariamente se ven 
influi'dos por este concepto en sus juicios. No hay en toda 
la Historia un periodo importante sobre el cual no existan 
tantas opiniones como partidos se hayan ocupado en dl. Por 
esta razdn, cuando los hombres cambian, cambia tambidn 
8U juicio sobre los hechos histdricos La Historia obje- 
tiva es sencillamente una utopia «Puedo prometer ser 
eincero, pero no ser imparcial^, dice Goethe. 

(1) Paulsen, Einleitug in die Philosophie, 1 1901, 133, 339; GeschichU des 
gdehrten Unterrichts im Mittelalter, I, 1896, 446; Deutsche Universitdten, 
1902, 192; Mbhler, Gesammelte Schriften, 11; 1840, 261; Hertling, Das Frin- 
^ip des KathoUzisnms und die Wissenschaft, 1899, 35; Muller, Hist. Jahrh., 
1902, 2. 

(2) P. Sabatier, S. Francois dAssise, i** 1894, XXIV. 
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Especialmente importante es conce'pto Teligioso del 
mundo, del que nadie puede despojarse, aunque lo comba- 
ta violentamente. En efecto, hay en el mundo toda una 
serie de problemas que nadie puede suprimir, y que, no 
obstante ello, son insolubles para la ciencia pura. La nece- 
sidad de una creencia filosbfica y religiosa se impone i to- 
,,,:,dQs, y existev-siempre .;.unfi. fe de es.i;a.clase que nos^d^^ . 
y nos inspira en nuestros trabajos, aunque se llame escep- 
ticismo 6 nihilismo absolute. Pero cuanto mds profunda- 
mente abarque la religidn la osencia del alma, cuanto 
mas violentamente* el desvlo 6 el odio despieften las pa- 
siones, mas ayudara a entender una religibn el verla ex- 
puesta por alguien que la haya experimentado en.si mis- 
mo. Tambien puede dirigir la pluma el amor a la religidn; 
en este caso, la esencia de ella adquirird mayor valor que 
en el que se opone hostil y francamente a ella, Respectoa 
las religiones histdricas, es esto ya imposible; en cuanto d. 
las religiones paganas todavia existentes, se substraen 
tambidn en gran parte d estas condiciones, porque sus adep- 
tos estan muy poco acostumbrados d la exposicidn histdri- 
ca de la vida religiosa. 

Otra cosa ocurre con el Gristianismo, el cual, no sdlo es la 
religidn viva mds elevada, sino que ha enlazado la cultu- 
ra universal d su historia y d su eficiencia. Quien su esen¬ 
cia y su desenvolvimiento quiera describir, deb© haber re- 
cibido un raiyo de luz, un efluvio de su espi'ritu. Sdlo un 
cristiano que lo sea de corazdn, puede describir la histo¬ 
ria de la Iglesia. Nadie se imagine que puede realizar es- 
ta .misidn con perfecta objetividad. «E1 que escriba sobre 
los soberauos de Nfnive d los faraones de Egipto, podra 
verse impulsado por intereses puramente histdrioos; pero 
el Gristianismo es una fuerza tan palpitant©, y el proble- 
ma de su origen encierra tan graves consecuencias para lo 
presente, que serfa precise que el investigador fuera un 
estupido, para intereaarse sdlo histdricamente en la resolu- 
cidn de aquel problema(b,» Las dificultades aumentah, si 

(1) Strauss, Leben Jem, 1864, IV, XIII. 
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se anaden las diferencias de tiempo y de lugar, de con- 
fesiones, seotas y partidos. Aqui se ve mejor que en otra 
parte que no liay ciencia alguna sin prejuicios d). Aun 
las escuelas y direcciones teoldglcas influyen en el juicio. 
Este requiere diacrecion, pero no puede impedir una con- 
■fiideracidn historica. 

I. Testimonios historicos 

2. El nombre de los cristlanos. —Los cristianos tie- 
nen su nombre de Gristo, cuya religion profesan. El Oris- 
tianismo es la doctrlna d iMtitucidn que Oristp anuncid y. 
'■ establecid, es Ia "c6nt'inuaci6'n de toda la obra de Oristo. 
<i:Sucedi6 que en Antioqui'a fud donde los disclpulos em- 
pezaron d. ser llamados cristianos (Kpionavoi))}, dicese en los 
: Hechos de los Apdstoles {XI, 2,6; XXVI, 28), significando 
con esto que los hermanos, los disclpulos, los creyentes, los 
elegidos, los santos, recibieron de los paganos que queda- 
ban fuera, probablemente de los Tomanos, esta irdnioa de- 
signacidn griega, del nombre desuFundador y creldo Ee- 
dentor, Los cristianos se juzgaban dichosos de pertenecer 
d Cristo (I Cor,, III,' 23); los paganos los llamaban en son 
de burla cristianos (I Pec?,,,.IV, 16) <5 crestianos, puesto 
que ellos pronunciaban Oristo 6 Cresto. La etimologia de 
la uncidn con aceite {KpieaBat) resulta del nombre del Fun- 
dador. Ignacio, que Usa mucho la palabra cristiano, fud el 
primeroen emplear la palabra Cristianismol®), y Tertulia- 
no la de religidn cristiana, «No8otros los cristianos segun 
la doctrina de Oristo, no somos otra cosa sino adoradores 
del rey y principe supremo; no otra cosa encontrards td 

(I) Grenzhoten, n. 50,12 Die. 1901, 513; Theol. Lit.-Ztg., 1902, Hist., 
pol. El., I, 1902; Hertling, Literar. Bimdschau, 1900, n. 1, y los discursos pro- 
nunciados en el Oongreso general de Koblenza, 1901, Breslau, 1902, y Zdin, 
1903; Furrer, Basilea, 1904. 

i (2) Just,, Ap., 1, 4, 12; 2, 6; Dial, 63, 117; Arlstid., Ap., 2, 6; Tedf., Ad 

1, 12; Tertul., Apol, 3; Ad nat., 1, 3. V. Kraus, Realenzyhl, 1 , 212, 
'220; Blass,/Jerwes, 1895, 465. 

Ad Fhilad., G,\-,Ad Magn., 10,13; Ad Rom., 3, 3. 
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en esa religion Ea Oriente se les llama todavia nd- 
zareos; desde Juliano aparecid el nombre de galileos 
Ooa esfco se contesta facil y sencillamente d la pregun- 
ta respecto al origen del Cristianismo, puesto que ningu- 
na persona seria duda ya de que Jesucristo viv^id en tiem- 
po del emperador Tiberio, que murid bajo Poncio Pilato, 
que con dl- empezd el grandioBo movimiento religioso que 
puede designarse con el nonabre de Cristianismo, Aun 
cuando la Sagrada Escritura no fuera un testimonio irre¬ 
futable, la Historia entera de los primeros siglos, haria 
ridicula toda objecidhi Luego el Cristianismo es religidn 
histdrica, no edificio de pura fantasia. Desde el principio 
vivid en esta religidn-una personalidad: Cristo, que per- 
durara eternamente en la Iglesia. 

Pero nuestra cuestidn tiene todavia otro aspecto mds 
dificil. No se trata liiiicamente de la realidad histdrica del 
origen del Cristianismo; deben asimismo ser examinados 
la especie y tnanera de su origen y los precedentes 4 in- 
. ftuencias histdrico-religiosa?, pues el Cristianismo debe 
entenderse tambidn histdricamente. Para este fin quizis 
sea mejor partir de los juicios de personajes que vivieron 
bastante prdximos al Cristianismo, pero que estuvieron 
fuera de dl. Prescindiendo del Talmud, que procura ignorar 
todo lo posible el desagradable advenimiento, y acoge sola- 
mente las tan insulsas como malevolas fabulas en lo tocan- 
te d Cristo (Pantera8) y a los mineos (^pueblo del Min?), 

(1) Arnob., Adv. nat., I, 27. Parece que al principio s6,1q fueron llamados 

cristianos los paganos convertidos al Cristianismo, Harnak, Die Mission 
wad die Ausbreitung des Christentwms in den ersten drei Jarhwnderten, 
1902, 37, 394; 183, 430. . • 

(2) V. el llamado Concilio Apostolico de Antioquia, Can. I. 

(3) De igual manera Bruno Bauer, Havet, Loman, Pierson, Nabere y 
otros. Israel Sack, Die altjudisehe Religion im Uebergange vom Bibeltwm . 
zum Talmudismus, 1889; Tannenberg, Bibel, 1894, 291; Kalthoff, (Brema) 
Das Christusproblem, ^ 1903; Die Entstehung des Christentums, 1904. Por 
lo contrario, Syll., 7; Meffert, Die geschichtliche Existene Christi, 1904; 
Was wissen wir von Christas?, 1904; Theol. Lit.-Ztg., 1904, 21, 588. 

(4) Sepp, Leben Jesu, I,^ 1898, 149; Kraus, Das Leben Jesu naoh judischen 
Quellen, 1902; Friedlander, Der vochristliche jiidische Qnosticismus, 1898. 
Con el nombre de mineos, entiende este autor no los cristianos, sino sola- 
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se presentan a nuestra consideraci6n cuatro escritorea: uno 
judfo, Flavio Josefo, y tres paganos, Tdcito, Suetonio y 
Pliaio el Joven, ^ peaar de lo muy poco que se interesan 
ei escritor iudio por los galileos, y los escritorea romanoa 
por la Palestina. S61o cuando el Griatianismo hubo traa- 
pasado de mucho los limitea de Palestina, tuvieroh noti- 
cia de el; pero_sin_cpnqcer su impprtancia. ... . 

3, Flavio Josefo sobre jesucnsto.—Flavio Jo^fo 

dice en sue Antiguedades judias, escritas en el ano 94 de 
nuestra era «Por aquel tiempo vivid Jesds, hombre sa- 
bio, si es Hcito llamarle hombre. Fud, en efect6’ ejebutoF 
de obras maravillosas, maestro de los hombres que aceptan 
gustpsos.la yerdad., Atrajo d-sf; nmchos judios'y tambidn- 
muohoa helenos. Este era el Oristo. Y cuando Pilatos, en 
virtud de una acusacidn formulada por los hombres mds 
notables de los nuestros, lo condeno d la cruz, no renuncia- 
ran d dl los que primeramente lo haWan amado; porque 
se lee reaparecid vivoaltercer dla, tal cpmo los Profe- 
tas divinos habian anunciado esta y otras mil niaravillas 
Bobre dl. Todavfa hoy la estirpe de los cristianos, como se 
les llama del .nombre de dl, no.ha desaparecido,)) Euse¬ 
bio fud el prime.ro.-que.citd este pasaje, y desde enton- 
ces acd ha sido adoptado, en general, por los escritores cria- 
tiahos. El mismo Eusebio cita antes los hermosos pasajes 
de Josefo sobre Juan el Bautista, en los que se pinta 
la derrota de Herodes, al luchar contra el rey drabe Are- 
tas, como castigo divino por el crimen cometido contra 

mente los gn6sticos cristianos; Scliurer, en general, s61o d los infieles. La 
opini6n de que son cristianos procede de S. Jerdnimo fEp., 112,13). Contra 
Friedlander, y. Bacher ( Rev. des dtud. juivcs, 1899, 38) y Herford, Christia- 
nism in Talmnd and Midrasch, 1903. 

{\) Antiq., 18,’3,'3: rWai Si Kara toStov tSv xpl'mv ’Ijjcroi/s (ro^lis driip, ciV 
&pSpa airbv \iyHV xpi 'Hx yap vapM^uv ipyav SiSdaKa'Kos Mpiiwoiy tUv 

TlSopy Sexm^vaf- Kai voKKois p.iv ’lot/Salovs, ttoWoSs Si xal toO 'BWijmoJ 

^ir577d7eTo. '0 Xpiarbs oStvs Kol auTbp iySel^ei tup irptirup apSpup wap’ ipup aravpif 
^iriT«Tijui)K6Tos IIiXdTou, oiK iwaiaapTO oi Tb wpuTOP abrop dyaw^aaPTes. ’E(f>(ipv yip 
ainis TplrriP wipav iraXip fwi/, rbip delaip irpo^ijrSv raCrd re ml SXXtt /j,vpla Bav- 
/iiaia irepl airoO eippK&rwp, Eiain re pCp tup xP‘ariapiSp dwb reCSe iipo/iaxr/iipup oiK 
iv-iXiwe rb (pOXop. 

(2) Rist. ecd., 1, 11; Rem. evang., 3, 5,105. 
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Juan. De <5ste dice que £u4 hombre prodigioso, queexcita- 
ba i, los judios ^ la virtud, A fin de que, en justicia para 
consigo mismos y en piedad para con Dios, se sometiesen 
a un bautismo, que no sef via para la remision de los peca- 
doB, sino como signo exterior de la previa purificacidn del 
alma y como simbolo de union Tormina Etisebio sus 
citas con esta observacion: «Si, pues, este escritor de ex- 
tirpe hebrea habla en bus libros de Juan el Bautista y de 
nuestro B-edentor, jque excusa queda d los que inventa- 
ron narraciones Bobre 41, para no ser convictos de impu- 
■ dencia?» ■ • “ ■ - 

Pero en los tiempos modernos, por razones internas, se 
. ha combatido muchisimo la legitimidad de los pasa.ies re- 
ferentes a Jesus. Y, en efecto, no se acomodan al esplri- 
' tu de Josefdi El recbnocimientb de la Indole divina, de 
la mesianidad, de la resurreccidn, y, con ella, del cumpli- 
miento de las profeclas, es, en verdad, sorprendente en 
boca de un fariseo y amigo, de los romanos,. Josefo eludid 
astutamente las esperanzas mesianicas, no solo por no las- 
. timar la irritabilidad de los romanos y por adular'ii Ves- 
pasiano, sino tambidn por su natural escdptico. Asimis- 
mo, en los pasajes relativos al Bautista pone de manifies- 
to solamente la Indole moral de sus predicaciones, pero no 
quiere reconocer en 41 al precursor del Meslas. Origenes 
observa expresamente que Josefo refiere el testimonio so- 
bre Santiago, aunque no reconoce i Jesus como Meslas. Si, 
con muchos Padres, quiere entenderse elpasaje: ^Esteera 
el Oristo» no como opinidn propia, sino como creencia 
popular ordinaria no corresponde cumplidamente niA la 
verdad histdrica ni al contexto; y aun, segun los Evange- 
lios, dirfa demasiado, si con esta frase queria designar 4, Je- 
sds como el Meslas de la fe popular, en el cual el pueblo 
iudlo de su tiempo hubiese reconocido al Meslas, largo 

(1) Antiq., 18, 5, 2. V. Bell, lud., 6,5,4; Orig., G. Celsum, 1, 47; Reinach, 
£ev. des dtud. juives, 1897, 1. 

(2) Langen, Judentum, 442; Bole, Hurter y otros. V. Theol. Quartahchr , 
1823, 654; 1865, 51. 
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tiempo anunciado por los Profetas. Oompdrese con esto la 
■ conducta de los judi'os descrita en el cuarto Evangelic y 
la'manera como Fildn, concibid la idea del Mesias. Un 
judfo escdptico de la elevada posicidn 6 indole de Josefo, 
hubiera dicho mejor: «No el Mesias de los judios, sino el 
que ha dicho: el Mesias soy de los judios.)} (Juan, 

21). Esto es lo que hubiera debibo esperarse de Josefo, aun . 
' cuando hubiera acogido las noticias sobre Jesiis, el Bautis¬ 
ta y Santiago por consideracibn a una «no insignificante 
fraccion de la corteque no sentia hostilidad alguna contra 
el Oristianismo)). 

Mas, por otra parte, el pasaje de Eusebio, aceptado por 
dl sin reseryas, asi como-el-referente al Bautista, es incott^ 
testable. Se encuentra siempre en los manuscritos, el mds 
antiguo, de los cuales es del siglo XI. Por consiguiente, 
es imposible que el pasaje entero 6 la parte principal 
haya side intefpolada.' Md;s = todavia, seria muy extra- 
no que Josefo, por el tiempo en^qile, reinando Domicia- 
no, estalldya la segunda persecucidn contra los. cristianos, 
y-■ era- universalmente cdnocMd en- Palestina el origen de 
la ^secta nazarena]^, no hubiera dado de ella noticia nin- 
. guna. Esto lo confirma el mismo Josefo tambidn en la na- 
rracidn del martirio de Santiago, d quien llama hermano 
del supuesto Oristo t^V'Pbr cbhsiguiehte, senV una arbitra- 
riedad el considerar este suplemento, 6 la narracion entera, 
como invencion judio-cristiana Pero de aqui se inhere 
que la forma categdrica de la expresidn del primer pasaje 
es algo sospechosa. El aludir 4 la aciisacidn de los notables 
entre los judios, y a la obstinacidn con que los fieles d, Je¬ 
sus se adhirieron d su Maestro aun despuds de la muerte, 
prueba las huellas de un-texto ■ md,s antiguo Esto re- 

(1) 20, 9, 1: liv aSe\<piiv ’IricroO toO Seyoiiimv X/)«rToO. Orig. C. Cels., 1, 47 • 2, 

i:j. 

(2) Keim, Geschichte Jesu von Nazara, IH, 1872, 12; Schurer, Oesch. d. 
iud. VolJces, 1,3 1901, 544; Zockler, Realemykl, IX, ^ 3. 

(3) Niesse, 0pp. FL losephi I, 1887, liXIX; Be testimonio Christiana 
qnod est apvd losephum Ant.Jnd., 18, 63 aq. disputatio, 1893 (Progr.). Tiene 

pasaje entero como una interpolaoidn. El arquetipo del Cddice quizas fu4 
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cuerda las calumnias que, eegiin Justino, trataroii de es- 
parcir los jildios de Jei-ueal^n por toda la haz dela tierra, 
y tambien concuerda con Wobservacidn de Tacifco de 
esfca abominable supersfcicidn se manifestaba de nuevo. iin 
los posteriores manuscritos pudo tener f^cil entra4a senae- 
jante cambio. El no citarlo los Padres antes de Eusebio, 
especialmente Orfgenes,' que- aduce-los otros dos pasajes, 
es todavia una prueba de que el pasaje no es tan exph- 
•cito como eu el texto de Eusebio. El respeto A los judios 
' por-convertir, para los cuales^era Josefo, un tirano, no hu- 
biera detenido a estos Padres, puesto que en otras oca- 
siones no dejaron de emplear acerbas expresiones contra 
los judios. Es m^s sorprendente que tampoco se cite con 
frecuencia a Josefo despues de Eusebio. El contempor^neo 
de Josefo, Justo de Tiberfades, que hacia fines del afio 100 
esoribid una ordnica de los reyes judfos, nada dice de Jesds, 
«por causa del convulsiyo judalsmo», en opinidn de Focid. 
Se explica que no lo cite Fildn.por las circunstancias del 
■tiempo.: 

4. Tdcito Suetonio, Plinio. —Tacito (54-119), hablan- 
do d) de los horrores de la persecucidn de los cristianos en 
tiempo de Nerdn, dice que el autor del nombre cristiano fud 


interoalado en el siglo II 6 el III, la interpolaoidn entre Orfgenes y Euse¬ 
bio. Este arquetipo se separb pronto en dos direcoiones; la mejor estb repre- 
sentada por EO (siglo XIV y'XV, pero'copiada de un codice del siglo X);la 
peor es mas antigua, especialmente la traduccibn latina de Gassiodoro del 
siglo VI y MSP (siglos XIII y XIV). Aceptan lina interpolacibn parcial, en¬ 
tre otros; A. Muller, Ghristus bei Josephus Flavius, eine hritische Untersu- 
chung als Beitrag zur Lbsung der beruhrten Frage und zur Erforsung der 
Urgesehichte des Ohrisien/ums, ^ 1895; .Gutchsmid, Kleine Schriften, IV, 
1883, 352; Christ, Griechisehe Literatwgesch., 1898, 646; Eeinaoh, Mev. des 
4tud. juives, 1897, I. A favor de la genuinidad y la integridad, estan: Kau- 
len, Wetzer und Weltes Kirchenlex, VI, ^ 1888; Hurter, Zeitschr, f. hath. 
Theol., 1890, 515; 1896, 584; Hettinger, Fundamentaltheol.,^ 301; Bole, 
vius Josephus iiber Ghristus und die Ghristsn,in den Jiidisch. Altertiimem, 
p. 18, 3, 1896; Kneller, Stimmen aus Maria-Laach, II, 1897,1,161; Wilmers, 
; De Ecclesia Christi, 1897, 323, 

(1) Annales, 15, 44. Contra los que niegan la genuinidad, vbase Arnold, 
Die EeroniseheChristenverfolgung, 1888. Weiss, Ghristenverfolgungen. Ge- 
schichte ihrer Ursachen in Bomerreiche, 1899; Harnack, Missim, 297: Taci- 
to d^ce que el pueblo llamaba a los fieles crestianos, mas al fundador lo 11a- 
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ajusticiado por el gobernador Poncio Pilato en el relnado 
de Tiberio, Pero si bien por entonces quedd sometida la 
perniciosa supersticidn, volvid d difundirse de nuevo, no 
solo en Judea, lugar primitivo del mal, sino tambien en 
’ Roma, d donde aflufan de todas partes y eran festejadas 
todas las cosas atroces y brutales. 

Suetonlo (75-160) habla 0) de la inquietudes que se di- 
c 'iundieron d impulsos de Oresto {impulsore Chresio) enive 
'? ioB judlOB romanos, probablemente hacia el ano 50, y dieron 
motive d la expulsion de ellos. En otrb lugar llama a los 
ctistianos persegiiidos pbr Nerdn, una raza de una^nueva" 
f y nociva superscicidn. Que el nombre Cresto es otra pro- 
nunciacidn (itacismo) del nombre; Oristo/-. no. puede ofrecej;: 
duda segdn el testimonio de los Padres Ora la causa de; 

■ los tumultos dependiese de mdtivos religiosos, ora de ciies-, 
tiones politico-nacionales, no es pobable que Cresto haya 
de’interpretarse en general sdlo como Meslais, y no espeol-- 

, ficamente como el Oristo conocido. En lugar de ver en el 

■ Oresto de Suetonio un «iudlo sedicioso en Roma, que ver- 
daderamente asi sellamd es mds natural suponer cono- , 
cida la persona, y por esta causa no designada con mds pre- 
.cisidn. Sabemos ademds, queJbambidnjos cristianos.judlos; 

. fueron sorprendidos por la prohibicidn (JETecAos, XVIII, 1). 
Gratz, segdn su costumbre, dice que este sedicioso era un 
.«apdstoLcristiano llamado Cresto 
•: Por dltimo, Plinio, gobernador de Bitinia, escribe al 

. emperador Trajano, hacia el ano 112, que habia dejado 
; en libertad d los cristianos que, acusados, hablan confe- 
i; sado su fe en los dioses, habian sacrificado d la efigie im- 
perial y d los Idolos, y ademds habian maldecido a Oristo, 
a lo cuallde ninguna, manera querlan someterse los que 
y eran verdaderos cristianos; y que dstos habian confesado 

; • (1) Vita Claudii, 25; Vita Neronis, 16. 

|,.. (2) Katholih, I, 1878, 269. 

y,>' (3) ’K^ye.v, Romerbrief, ® 1872, 27, n. 1; Solimidt, Die Anfdnge des Chri- 

K , ttentums in der Stadt Rom., 1879, 15; Haruack, Altchristliche Literatur, I, 
1893, 866. 

. (4) Geschichte des Jvdentums, III, ® 1878, 392. 
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que se reunfan en un dla determinado, antes de la salida 
del sol, para cantar d Oristo himnos de alabanza como d 
un dies (i). 

Como la correspondencia epistolar de Seneca con el 
Apdstol San Pablo es falsa, y, por lo mismo, como observa 
San Agustfn, no se encuentra en ella mencion' alguna de 
los cristianos, solamente.pueden verse en la misma simpa- 
tiaa y contactos con el Oristianismp. Adriano y Antoninb 
rpromulgaron.decretos 

El sirio Mara, en una carta d su hijo Serapio, menciona 
■ al <<B,by'Babio de los judios,» despu^s' de'cuya muerte fu4. 
Buprimida la dignidad real de loa judfos, pero todavia per- 
-dura en.sus leyes. La ^poca de este escritq fluctda entre 
los anos 73 y 170 

Estos testimonioa del escritor judi'o y de los paganos 
se remontan d, la segunda mitad del siglb I, y ponen fuera 
de toda duda que en aquel tiempo, aun en clrculos no 
cristianos, era universalmente conocida as! la persona 
como la vida de Jesiis. La indicacibn de Tacito respecto d 
la muerte de'Jesds contie’ne a la par una fecha que pro- 
porciona al menos un punto de partida. Por muy escasos 
qup sean estos informes, son testimonio del hecho de que el 
Oristianismo, fundado por Oristo y asf llamado de su nom- 
bre, penetrb en el mundo greco-romano como nuevo fend- 
meno religipso. 

II. Su relacidn con el judaismo. 

5. Belacidn del Cristianismo con e! Antiguo Tes- 
tamento. El Nuevo Testamento. El jiidio Celso. On- 

(1) Ep., 10, 96; Harnacli, Altchristliche Ohronnlogie, I, 1897, 256: entre 
111 y 114; los Anales de Tdeito, 115 117, Suetonio, 120. 

(2) Betzinger, Seneca-Album, 1899, 212; Siebert, Die dltesten Zmgnh&e 
iiber das Christentum bei den romischen Sckriftstellern, 1897; Schultz, Die 
dltesten Zeugnisse, etc.,. 1897; Harnack, Altchristliche Liter., I, 866; Funk, 
Abhandlungen und Untersuchungen, I, 1897, 330; Kirchengeschichte, * 
1902, 36. 

(3) Cureton, Spicilegium Syriacvm, 1855, XIII-XV, 70-76; Funk, Kir- 
ehengeschichte, 1902, 18; Harnack, 1 . c., I, 763. 



genes;—Los escritores eagrados nos dan informes mds 
datalkdos del origen del Oristianismo. Jesiis aparece 
com6';ei Mesfas de Israel enviado del Padre, y funda el rei- 
' no Dios en la tierra, en el que dominara hasta la consu- 

■ :ijiacr(in de los tiempos. Expone su doctrina, no como suya 

sino como del Padre, que esta en el cielo, y que le 
enviado. Pide para sus mandamlentos la misma obe- 
tVtjjehcia que Dios’ exigio en la Antigua Alianza para; la“ 
^^'ey Los Apostoles son iniclados por El en los misterios 
?*de] reino celestial, y le reconocen como Maestro. En Oristo 
Ijle 'ba participado al genero-rEunjanoJa mas elevada Re- 
„ >elacl6n {Heb., I, 1. Col, I, .19; II, 3; III, 9, 10), a El de- 
r' ben escuchar los: discipnlos 5). Con. Oristo,, 

” el Hijo de Dios, empieza una.nueva relacidn del hombre 
para con Dios, del Hijo para con su Padre celestial (Mat-) 
'XI, 25 y Big.). _ ^ . 

Pero si prescindimos tambien de estos testimonies pro- 
V pios, no podrd, oxplicarse en manera alguna la fundacidn 
del Oristianismo, la cual, en razdn de principio, estd, incon- 

■ testablemente, enlazada con la persona de Jesds.- :S61o ca- - 
brfa pensar que Jesds mismo hubiese sacado su doctri¬ 
na de la que habla ido desenvolvidndose hasta El, y que, 
por su ,parte, a manera de un profeta iluminado 6 de un 
fildsofo 6 tedsofo genial, por propia intuicidn <5 utilizando 
otras doctrinas del judalsmo y del paganismo, hubiera lle- 

, vado d feliz termino la evolucidn religiosa. Pero d ningdn 
hijo de Israel le hubiera pasado por la cabeza la idea de 
fundar una religion nueva, puesto que la misma dpoca 
• mesidnica, con su nueva revelacion, debfa ser dnicamente 
el perfeccionamiento de la religion antigua. Oon todo, no 
falta hoy quien tiene como un «concepto admitido por 
todas las escuelas teoldgicas,)) que Jesds no trajo doctri- 
nas nuevas, sino que mostrd en su persona una vida nueva 
' con Dios y delante de Dios 

Pero los Padres pensaban de otro modo. Clara y concre- 

■ HoUzmann, .getteAr. f. Theol. u. Kirche, 1«31, as?; TTa.rna nlr, Boa- 

wengesc/i., I, ^ 1888, 39. 
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tamente afirma San Ignacio que Oristo fue un hombre 
nuevo y perfecto, y el Oristianismo algo nuevo, algo uni¬ 
versal para los creyentes de todas las lenguas; de suerte 
que adherirse d las maximas iudfas es una negacion dela 
verdad y de la gracia de Oristo. «E8 insensato nombrar a 
Jesucristo y judaizar, pues el Oristianismo {Ks>KTnavt<rpt>^) no 
creyd en el judafsmo, sino el judalsmo en el Oristianismo, 
en el que todas las lenguas se unieron m'ediante la.fe en : 
Dios,)) «La yirginidad y el nacimiento de Maria, asi como 
la muerte del Senor, tres misterios de grandeza que fueron 
consumados en el sUe^cio de Dios... quedaron ocultos d 
los poderosos de este mundo. Oon ello quedd destruida 
toda magia y se rompid todo vinculo de maldad; desde que 
Dios aparecid bn figura "huniana*en la novedad de la vida 
eterna, ya no existe la ignorancia. Entonces tomd princi- 
pio lo que estaba decretado en Dios.» Asi, pues, el Oris- 
tianismo, bajo este concepto de la historia de la religidn, 
no fud entendido por los contempordneos. 

Ya el judio de Celso dirigia d los cristianos este repro- 
che ib; «jOdmo desprecidiis precisamente las doctrinas sali-. 
das de nuestros santuarios, ciiando d las vuestras no pd- 
dels, atribuir otro origen que nuestra ley?» A lo que re¬ 
plica Origenes: «Es cierto que las cosas santas de la ley 
mosaica y los escritos profdticos constituyen el funda- 
men to de la religidn cristiana, y que de data los iniciados 
progresan en la interpretacidn y coinprensidn de las Escri- 
turas, buscando el secrete de la Revelacidn que estaba 
oculto por los siglos eternos; pero ahora, ha side revelado 
por la palabra de los Profetas y por la aparicidn de nues- 
tro Senor Jesucristo, Oon todo, no es cierto, como deei's 
vosotros, que los que progresan, menosprecien la ley mo¬ 
saica. A1 contrario, la tienen en gran veneracidn, pues de- 
muestran cud,nta profundidad de sabias d inefables pala- 

(1) G. Oelsum, 2, 4; 5, 59, V. Ignac., Ad Mag., 10, 3; Ad Eph., 19; Eus., 
Dem. ev., 1, 2, 9; 5, 2, 7; Praep., 7-10; Allies, The formation of Christendom, 

I-VIII, 1865-1897. V. Zeitschr.f. hath. Theol., 1897, 622; Brandt, evan¬ 
gel. Oeschichte und der Ursprung des Christentums, 1893; Ottinger, Theol. 
fnndamentalis, 1897, 605, 846. 
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bras eacierraa aquellas Escrituras que no son entendidaa 
por los judfos, porque en la lectura se atienen i lo superfi¬ 
cial y i lo fabuloso. 2 ,Por qu4 ha de parecer extrano que la 
ley sea el priocipio de nuestro dogma y de nuestro Evan- 
gelio cuando nuestro Senor Jesucristo dice d los que no 
orelan en El: «Si creyerais en Moises, creerfais tambidn en 
; -yes el ha escritosobre mi Pero si no creeis sus escri- 


-^'‘'"tos ’^c6mo habeis de creer mis palabraslPero tambien.M^^ 


'cos' uno de los Evangelistas, dice: «Principio de nuestro 
‘Evangelic de Jesucristo, conforme a lo que esta escrito en 
Tsafas el Profeta....», Con lo cual ensena que el principio-,. 
del Oristianismo depende de las Escrituras judlas. Por con- 
siguiente, jqud quiere reprocharnos el judfo de Celso cuan¬ 
do dice: «Si precisamente alguno de vosotros predijo que el 
Hijo de Dios apareceria entre.los hombres, ese.fu4 Profe- 
. ta nuestro y de nuestro Dios?» ^En qufi puede perjudicar 
al Oristianismo que fuese el judfo Juan el que bautizfi d 
Jesfis? Pues de esto no se infiere que todo creyente, ora 
haya llegado al Oristianismo proeedente de los paganos, 
ora de:lo8.judlo8,-deba::0bservar.la ley.mosaica literalmen-. 
te interpretada.» 

, 6. El sermdn de la montana.-— Poco hay que anadir 
d estas declaraciones de Orfgenes. Oierto que la interpre- ' 
tacifin alegfirica de la Escritura resplandece por medio de 
ellas, pero en sf no puede ni debe negarse la correlacion 
del Cristianismo con el judaismo d). No se trata aquf de 
la correlacifin externa, porque en lo referente al nacimien- 
to de Jesus de antigua estirpe judfa, d su sujecidn d los 
preceptos de la ley y d haberse convertido en modelo para 
los demds, pueden hallarse noticias en la historia de la in- 
fancia del Evangelic de San Lucas. Las recientes afirma- 
' ciones de que Jesfis no fud judfo, no se comprueban ni por 
su origen galileo d), ni por las antiguas fabulas. La cues- 


(1) Hackspill, £tudes sur le milieu religieux et intellectuel contemporain 
■N'. T., iBev. bibl.^, 1900,664; Weiss, Apologia, lit, ^ 237; Sohnedermann, 

JJer geschichtliehe Christus und die christliche Glaubenslehre, 1902. 

(2) Chamberlain, Grundlagen, 211; Ihering, Haokel y otroa. 
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refiete principalmente d la conexion interior de la 
doctrina y de la moral. Jesus y los Apostoles, no so o re 
conocleron conexidn, sino que la proclamaron 
, derando el Antiguo Testamento como re^ela'®‘‘^’^ ivroa 
que incluia qq germen el Nuevo Testamento, leve acio 
del Hijo, Eu la Transfiguracidn se les mostro pat^te a os 
discfpulos esta conexidn, por la-apariqidn-de,;-^®^® ®.y 
Elias. San l^ucas (IX, 31), designa como objeto de lacon- 
v versacKSn la partida para Jeruaaldn. 

Basta se^aiar aqui las declaraciones m^s importantes 
que Jesus Hiigo respecto a su relacidn con la antigua ley. 
Jesiis dice ou el priucipio del sermon de la montana: ^No 
credis que he venido ^ abrogar la ley 6 los profetas. No 
he venido 4 abrogarlos, slno & darles cumplimiento. En 
rverdad os digo que hasta que pase el eielo y la tierra, no 
pasjara de la ley ni un punto ni una tilde, sin que todo sea 
cumplidoi for consiguiente, quien quebrantase uno dees- 
tos pensamventos muy pequehos y ensefiare asi a los bom- 
. bres, muy pgquefio serd llamado en el reino,de.,lQs cielos. 
dMas quien hiciere y ensefiare, date serd llamado grande en 
el reino de los cielos)) {Mat, Y, 17-19). Segdn esto, po- 
dria parecer Jegda s61o quiso restablecer y honrar la 
ley prohibitiva y los Profetas, por lo cual varies exdgetas 
(WeizBacker^ Sepp) interpretaron los vers. 18 y 19 como 
palabras de log fariseos; y aun podria hallarse un refuerzo d 
esta opinidn alegando que Jesiis se muestra siempre en todo 
«perfecto ]ud(o>, y exige de otros hasta el cumplimien- 
to de la ley ceremonial Tambidn pareceria que Jesiis 
s61o quiso reQ^ggj. igg falggg interpretaciones farisaicas de 
la ley y las tradiciones y superfetaciones humanas de los 
judios, cuan^Jo qq ig contimiacidn del susodicho tema del 
sermdn de Ig montana prosigue en la forma usual del 
Talmud contra las escuelas y las reglas de los antiguos: 


(1) 23; VII, 23; XIII, 41; XIX, 17; XXI, 12; XXII, 34; XXIII, 

28; Luc., IV, 4 8^ jg. x, ag; XVI, 29: XVIII, 31; XXIV, 44. V. Mat., XIX, 
28; XX, 20; Mcir,^ X, 35; Agust., C. Faust. Man., 18, 1, 19, 7; Chemnitius, 
tod Theol. ed. TIT Aft. ggpp, Leben Jesu, III, 131; Weiss, Leben 


Loci Theol. ed. llggr, m 
Jesu, I, 523, 543. ' 




«Porque os digo, que si vuestra justicia no fuese m^s per- 
fecta que la de los escribas y fariseos, no entrardis en el 
reino de los cielos,)) Por este mbtivo, opinan muchos exd- 
getas que el sermdn de la montana, qu^ por razones obje- 
tivas, es puesfco por San Mateo i la cabeza de su elegante 
descripcion de la vida publica de Jesus, tiene en absoluto 
-una orientacion antifarisaica. 

■ Esta opinion halla confirmacion en algunas partes, pe- 
ro no precisamente en la principal. En dsta, la ley anti- 
gua Y la nueva, el antiguo legislador y la autoridad de 
Jesiis, se oponen tan formalmente entre si, que en ella ha 
de buscarse el punto capital de toda la coinparacibn. La 
forma literal -del -contenidoi-ftambi^n confirma la explica- 
oidn. Si a continuacidn se explujen las euperfetaciones fa- 
riseas, es una consecuencisi tan natural del principio esta- 
blecido, que no puede conmover el concepto principal. 
Quedan siempre como idea fundamental las palabras del 
Apdstol San Juan: «Porque ki.-ley fud dada por Moisds,- 
mas la gracia y la verdad fuA hecha por Je8Ucristo> (I, 
17). Ya no es la letra de la ley la que decide, sinb el espi- ‘ ‘ 
' ritu; ya no. basta la obseryancia exterior de la ley, sino 
, que.es precise que el espiritu y-rebcorazdn esten penetra- - . 
dos de Santa intencidn. El pensamiento, el deseo, la mira- 
da, no son menos reprobables y punibles que la infraccidn 
externa. Todo el arbol dehi transfor-marse, porque-sdlo el 
arbol bueno puede dar buen fruto. En un vestido viejo no 
. se ponen remiendos nuevos, ni se echa vino nuevo en odre 
yiejo. Tambidn puede interpretarse como antifarisaica la 
reprobacidn de los dones hipdcritas XV, 5), la in- 

diferencia respecto a la contaminacidn por los alimentos 
{Ibid., XY, 11) y los ayunos practicados entonces por los 
judios {Ibid., IX, 14 ysigs.), aunque lasmdximas dictadas 
alii referentes i la verdadera pureza del corazdn y al ^ni- 
®QO recto y sincera intencidn en los ayunos, nos eleva m^s 
alto que la ley; mas como quiera que sea, Jesiis, en otras 
sentencias {Mat., XI, 27; XII, 41 y sig. Luc., XI, 31 y sig. 

XIII, 11), y enla exposicidn de bus principios, abro- 
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ga precisamente la ley formal al infundirle el nuevo eepl- 
ritu, la nueva revelacion. 

7. JesiJS y los Profetas.^Por eete motiyo, decfa el 
maniqueo Fausto i, San Aguetm: «Si este pasaje {Mat., 
V, 17) no significa otra cosa, te pontran'a i ti no menos 
que i mi el creer que haya sido dicho por Cristo. Porque 
-los dos somos cristianoe,! en-eL supuesto de que' creemos 
que Oristo vino para destruir la ley.>X San Aguetfn le re- 
cuerda la eignificaci6n tlpica y metaforica de la ley anti- 
gua, y d Jer., XXXI, 32. Ez., XI, 19. II Cor., Ill, 3. Pero 
al mismo tiempo obaerva tambi^n que eiSlo en Oristo y en 
la Iglesia ha de encontrarse el verdadero cumplimiento. 

Pbr consiguiente, mediante la palabra y el ejemplo de 
Cristo, queda refutado lo que Eendn y otros dicen: <sEl 
Oristianismo primitive no es otra cosa sino el judafsmo.» 
Esto no obstante, Rendnd) mismo admite que Jesds re^- 
presenta el rompimiento con el espiritu judlo. «E1 par- 
sismo, el helenismo y el judalsmo hubieran podido armo- 
mizarse bajo todas las, formas, y la doct^ina de la resurrec- 
ci6n y del Logos hubiera podido desarrollarse durante si- 
glos, sin producir este hecho fecundo, singular, grandiose, 
que se llama Oristianismo.Asi como-la formacibn del 
Oristianismo es el «hecho mas importante> de la historia 
de la religibn en el mundo, asf es tambibn, d pesar de todo 
paralelo, un milagro. 

Jesds dice con los Profetas: «Mi8ericordia quiero, y no 
sacrificios^ {Mat.,llL, 13; XII, 7. Marc., XII, 33); con los 
Profetas pide ante todas cosas la adbracidn del dnico Dios 
verdadero; «porque en esto cqnsiste la, vida eterna, en que 
te conozcan d ti solo Dios verdadero;)) asi rogaba d su Pa¬ 
dre en el cielo. Mas anade; «y al que-Td enviaste)) {Juan, 
XVII, 3). Por tan to, Jesds vino d cumplir la ley y los Pro¬ 
fetas; pero d cumplirla en el sentido que los Profetas pre- 
dijeron para el tiempo mesianico. Un nuevo corazdn y ua 
nuevo espiritu hay que dar d los hombres, si ban de seguir 

(1) fie de J^sus, 1864, XXXVI, 295; Pascal, Pensies, II, 14; Rev. de I’hist. 
des rel., II, 1901, 62, 214; Harnack, Pas Wessen des Christentums, 30. 
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verdadera y espiritualmente la ley, porque es precise que 
adoren al Dios espiritual en espiritu y en verdad {Juan, 
IV, ^4). Los elementos de la Ley destinados tan s61o i ser- 
vir de preparacion, cumplieron ya su fin y debian cesar con 
la aparicidn del Mesias; pero los demas fueron elevados en 
.fiu motive y en su fin a un grado superior. La Ley fue es- 
crita en la.tabla deL.coraz6n humane, mas.el Espiritu: de-r-/ 
Dios did la luz y la fuerza para la peregrinacion por la vida. 
El Seller mismo expuso este concepto con respecto d. la ley 
del sabado. Por consideraciones superiores, pudo prescindir 
de ella; porque no sdlo la naturaleza y la salvacidn 'del 
hombre preceden a la-ley positiva, no s61o el sdbado es para 
el. horabre,y,no el hombre. para el sabado;-svno que el-Hiio- 
del hombre es tambidn Seftor del 84.bado {Mar., II, 28. 
'Mat., XII, 8). Como el Padre obra hasta ahora, asf obra 
tambidn el Hijo {Juan, Vj 17). Por lo cual los judloa acu- 
saron d Jesfis de que queria destruir el Templo y cambiar 
los mandamientos de Moisds (LTecAos; VI, 14.) 

8. Letra y esplritij.— Pero hasta despuds de la venida 
■del Espiritu .no fue posible distinguir mds exaotament'e ' 

_ estas dos formas inrnediatas de proposiciones y acelerar el 
transito de ,1a religidn-muerta d, la religidn viva. Durante 
muebo tiempo observaron todavfa los discipulqs, tanto 
como. fud posible, la ley judia, La violenta separacidn ocu- 
rri6 sblo cuando, con la destruccion del santuario nacional, 
Dios mismo rechazd al pueblo de Israel i la faz de sue ene- 
migos. Fud necesaria una revelacion especial para que 
I San Pedro acogiese al pagano Cornelio en la comunidad 
cristiana. Solo, por efecto de la misidn entre los paganos, y 
sobre todo por la penetracidn especulativa del Antiguo 
Testamento por el ApdstoL San Pablo, iluminado divina- 
mente, se produjo un cambio esencial en cuanto que los 
cristianos-paganos sdlo tenfan que observar al principio los 
:<5uatro maudamientos del Ooncilio Apostdlico. Pero pronto 
qayeron estos tambidn en desuso. San Pablo introdujo el 
. quevo espiritu de la ley, al aplicar la explicacion alegorica 
^ todo el Antiguo Testamento y al interpretar tipicamen- 
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te los acontecimientos histdricos (I Cor., X, 1 y sigs. Gdl., 
IV, 21 y sigs.)' este modo le fue posible hallar simbo- 
lizado todo el esplritu y riqueza de la docfcrina de Oriato 
en el Antiguo Teatamento, y, esto no'obatSnte, repreaentar 
el Orietianismo como el tdrmino (fia) de la Ley (Rom., X, 
4), como una doctrina nueva, como el reino de la gracia, 
mo^de la Ley. La Ley es aanta y,biiena , yH) 10" 12), 

pero el creyente no eat^ supeditado 4 la Ley, sino d la gra- 
“cia. La Ley es un preceptor que conduce 4 Cristo, pero-des- 
de que vino la fe, no estamos bajo el ayo ( Gdl., Ill, 25). 
’La Ley Ha sido dada por la” multiplicacidn de los peca- 
dos porque debla hacer mds viva la cohciencia del peca- 
•■db’y la necesldad de la redencidn.:, : - . 

La distinoidn entre letra y espfritu, entre humano y di- 
vino, entre transitorio y duradero, baata para poner en cla- 
ro la conexidn y la diferencia; pero el sentido profando no 
fud desoubierto sino por Oristo, que trajo el nuevo espiritu. 
Jesds da d los suyos un mandamiento nuevo, un manda- 
.miiento que,.en este sentido y^ este espiritu, no se habia 

. dado antes, el mandamiento del amor fro(temal;del amor 
del prdjimo universal (Juan, XIII, 34; I Juan, II, 7; III, 
H, 14,18; IV, ^•i'ClJuan, V; Rom.,, XIII, 8-, Sant., II, 13),, 
porque Dios es (el) amor (I Juan, III, 16). No ha de con- 
siderarse solamente el Antiguo Testamento desde el punto 
“de vista de la profecia, y el Nuevo desde el de su cumpli-. 
miento, ni poner la diferencia entre el Antiguo y el Nue- 
, yq en la diversidad de los bienes de la gracia, <s:como si el 
Orietianismo huBlera sustituldo al bien Salvador purainen- 
_te natural de la.religi6n. israelita, el bien Salvador pura- 
mente espiritual y moral La primera opinidn descono- 
ce la profunda diferencia entre ambos Testamentos, la 
otra la exagera. Verdad es que la religibn cristiana no e& 
algo abaolutamente nuevo, puesto que mda bien ha brota- 

(1) £om., IV, 15; V, 20; VII, 13; ffal.. Ill, 10,13,19, 22. V. Orfg., In ep. 
ad Rom., Ill, 8; Agust., Be Spir. et Utt., 15; Petavius, De Itge, et gratia, 1, 
e, 6; WeizScker, Apol. Zeitdlter, ^ 1892, 135. 

(2) Stade, Thtol. Lit.-Ztg., 1887, 199. 
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do del suelo del judalsmo, y ha desarrollado y perfecciona- 
do las verdades religiosas del Antiguo Testamento; pero 
se eleva ea gi’aa manera sobre el judai'smo, y no sdlo en 
cuanto dste se opone.d semejante progreso, sino tambien 
en cuanto la forma del judai'smo es preparacion para el 
Oristianismo. No es permitido espiritualizar y sublimar el 
®ptinto de mira tradlcional, pero noidebe perderse de vista 
■ el nuevo principio del perfecto amor de^Dios y de los hom- 
bres. De este'nibdb^^f^^ iina vida nueva en elseno 

de la especie humana, y su predicacion ea un Evangelio y 
un consuelo ptira los pobres y los pecadores 

Los apologistas, en la lucha contra el gnosticismo dua- 
Ifstico, exageraron frecuentemente la,, concordancia; pero 
sin desconocer las alteraciones que necesariamente debfa 
aportar la religidn cristiana universal Con todo, los Pa- 
. dres en general estd,n mda inclinados ^ ijtilizar el contraste 
eon la Antigua Alianza, pues siguiendq el ejemplo de.San 
Pablo, hacen'resalbar la hueva ley frente i la antigua, y ven 
, en Jesucristo al nuevo legislador/De^f., XVIII, 15).-;¥er- 
dad es que la vida segdn la ley de la Antigua Alianza, 
era la que Dios querla, pero no en el sentido propio, sino 
dnicamente como concesidn d la debilidad! de los judios. Lo 
perfecto, lo propiamente agradable a Dios, est^ en-la Nue¬ 
va Alianza Lo nuevo reside senaladamente en la ley de 
. libertad, en la revelacidn pof medio del Hombre-Dios y 
en la redencion. 

9, Universalismo. —En particular es fdcil demostrar 
que la doctrina y moral del Oristianismo son mucho m^is 
sublinaes que las del Antiguo Testamento. El universalis¬ 
mo qxx el espacio, que es un distintivo, del Oristianismo, fu4 
anunciado por el Senor, quien, como Meslas de Israel, se li- 

(1 Rev. de I’hist. des rel., II, 1901, 212, 

(2) Iren., 4, 34, 16; 36, 4; Tart., Adv. Marc., 4,1,11, 5, 2; Orfg., C. Cel- 
SMw, 7, 26; Ena., Praep. ev. 1, 7, 10; Hist, cedes., 1, 4; mis faerte, Dem., 1, 
-w’ ’ Agust., C, Faust. Man.j 19,28; C. Adim.., 3; Harnack^ Dogm&ng€Sc.h.., 

’ Inspir. des Grig., 1902, 26, 37. 
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mit6 d Palestina (Mat., X, 1 y sigs., 23; XV, 24; XIX, 28; 
XXIV, 20), con las palabras d la samaritana en la fuente 
de Jacob: «Mujer, creeme, que viene la bora en que ni en 
esfce monte ni en Jerusal^n adorar^is al Padre.)) (Juan, 
IV, 21; vdaseXII, 20; H Cor., Ill, 17; Gdl, HI, 28; 
Rom., X, 12; I Cor., XII, 13). Los Apostoles fueron encar- 
gados de'la ejecucidn de XXVrUi 1-9; Marc., 

XVI, 15; Luc., XXIV, 47). No es permitido eliminar sin 
mas ni mis estas-palabras. El «Tran8figurado» fue quien 
did tal orden, perb no por esto se puso en contradiccibn 
consigo mismo. Oierto que tambibn de es^to se encuentran 
las premisas en el Antiguo Testamento, asi en los Salmos 
como en los Profetas; pero son premisas profbticas, profe- 
cias del universalismo de la’ fe y del culto para el tiempo 
mesidnico, profecias de un sacrificio puro b inmaeulado, que 
en todas partes serd ofrecido al nombre de Jahve; mas el 
mismo pueblo Israelita nunca pudo elevarso por si solo hasta 
este ooncepto de sus Profetas. El Evangelic, hecho para 
toda la especie humana, es algo distinto de la sencilla resu- 
frecoibn de los Profetas en figura gloriosa, por mas que en 
los Profetas, que el Senor conocla muy bien, deban recono- 
cerse, sin gbneroalguno de duda, los fundamentos de aqubl. 

Verdad es que los Profetas conocen tambien la relacibn 
de Dios con el israellta como individuo (vbase Salm. XLI, 
XLII, LXXI, LXXXIII), pero tienen principalmente d la 
vista .el pueblo entero en su destine mesidnico; por lo con- 
trario, Jesiis se ocupa en el,.fin del individuo, en el bien 
espiritual y eterno de las almas, de cada alma y de todas 
■ las almas. El individualismo estd unido de la manera mas, 
feliz con el universalismo. En la didspora queda tambibn 
limitada la religibn judia a los judios. A pesar de la gran 
propensibn hacia la religibn judia en aquel tiempo los 
proselitos sblo formaban un suplemento. Pero es por lo 
menos una exageracibn el colocar en esta propensibn del 
judalsmo posterior hacia el universalismo, el puente de la 

(1) Schiirer, Gesch. d. jud. Volhes, III, ® 102; Weber, Die altsynag.-pa- 
last. Theol., ^ 1896, 64; Bousset, Die Religion des Judeniums, 64, 277, 
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reliffi6a naclonal a la universal del Cristianismo. Oomo la 
esperanza mesi^nica (Gen.,^11, 3), puede considerarse 
aqudlla como preparacion, pero no como explicacidn sufi- 
ciente; puesto quo el judaismo estaba tan poco dispuesto a 
levantar esbe supuesto puente, que mas bien se afirmaba en 
su estado de exclusivismo y aislamiento. Los mismos apos- 
■•fcoles primitiv- 08 . no s.e .encontraron sino lentamente'yentrd 
de este universalismo falto de distincidn. El curso de los 
■^acontecimiebtos y la obra de San Pablo abridronles ente- 
ramente .la entrada . en la .misidn universal predicha- por 
Oristo (Mat., V, 14; VIII, 11; XIII, 38; XXIV, 14; Imc., 
XIII> 29; IV, 25; XI, 31, 32). Oomo Jesds, debieron ellos;;,. 
dirigirse, en primer lugar, 4 los judios. A pesar de esto, tam- 
bidn Mateo y Marcos, en las palabras y en la“ historia de 
Jesds, aluden al apoatplado entre los gentiles 

lOi La Jerusal^n celestial. —El judio de Celso se 
burld de la yida pobre de Jesds y de las mezquinas doctri- 
nas del Cristianismo, y ridiculizd lo que ensefiaban los cris- 
.tianos respecto d la restirreccidn. de los muertqf;\a: justicia 
divina, el premia de los justos y el castigo de los malos 
en el fuego eterno. Con afirmar, dice Orlgenes, que los. , . 
cristianoB nada nuevo ensefiaban sobre estas cosas, creyd 
aniquilar enteramente al Oristianismo Mas bien ha de 
decir, opina el mismo Padre de la Iglesia, que nuestro Je¬ 
sds, como viera,que. nada-se hacia por los judios de lo que 
corresponde a las doctrinas profeticas, ensefid, en forma de 
parabola, que el reino de Dios seria quitado a los -judfos y 
dado d los gentiles. Por esta razdn, puede decirse ahora 
que los judfos no tienen sino fabulas y disparates, porque 
carecen de la luz de la inteligencia que podrfa conducirlos 

(I) Por lo contravio, Harnack, Dit Mission und Aushreit. d. Christen- 
: tums, 1902, 25. Contra Bornhauser, Wollte Jesus die Heidenmission? 
JEine moderne theologisch. Frage fur die Missiongemeinde beantwortet, 1903. 

, y. tambi^n Eose, Ftudes sur les Fvangiles, 1902, 116; Civiltd Cattolica, 21 
Mayo 1904, 421. 

(?) C. Gels., 2, 5; v. 3, 78; 5, 14-24; Zbllig, Fie Inspir. des Orig., AG-, 
Muth, Der Kampfdes heidnischen Philosophen Celsus qegen das Christen- 
Jpm, 1899, 57. " ^ . . 
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d la comprenBi6n de las Sagradas Escrituras. Pero en los 
cristianos estd la verdad, por la cual el esplritu y el cora- 
z6n ee ensalzan y se elevan sobre si mismos, porque estda 
seguros de que poseen una ciudad celestial, no una terre- 
nal como los judios. 

En efecto, por esta causa es posible el universalismo 
cristiano, puesto que c.onoQQ nwa, JerusalSn celesti<;il, no 
terrenal, porque es una religibn espirituar'que no esti 11-' 
_ga,da..4,ning'ip iugar. Pop consiguiente, Oristo fue el pri- 
mero que anuncib el reino del cielo, y que aclaro por me¬ 
dio del-Espiritu la palabra simbblica y obscura de los Pror, 
fetas. La admision de la doctrina del Logos en el cuarto 
. Evangelio demuestra como satisface. el esplritu cristiano d 
la necesidad general del mundo filbsdficbr La fe en la re- 
surreccidn de los muertos en el juicio final, as! como en la 
Buperyivencia del alma, sdlo por medio de Jesfis obtuvo 
aquella base inconmo vible que. tan necesaria es al creyente,-, 
si ha de mantenerse firme en medio de las acometidas in- 
teriores y exteriores de la vida. La Jerusalbn celestial es 
ahoraiel fin de todos, y Oristo, :que yino al mundo comq > 
redentor de todos los hombres, fub el primero que senald 
el camino y volverd, d venir como Juez. 

Esto es mds aplicable todavi'a a los misterios propiamen- 
te dichos del Oristianismo. Lo que Dios prepard desde la. 
eternidad para los que le aman, ningiin ojo lo vid, ninguna 
'breja lo byd, d ningun sentido de hombre llegd; mas Dios 
nos lo reveld d nosotros por su Espfritu, que lo escudri- 
na todo, hasta las profundidades de la divinidad (I Cor., 
II, 7 10). Nosotros no hemos recibido el espfritu del mun¬ 
do, sino el Espfritu Divino, d fin de conocer lo que Dios 
nos ha dado. Esta es la predicacidn de Jesucristo, segdn 
la manifestacidn del misterio escondido desde tiempos 
eternos, pero que ahora se ha descubierto por las Escritu¬ 
ras de los Profetas (Rom., XVI, 25). Los misterios de la 
Encarnacidn y de la Trinidad estan en primer termino. 
«Fuera de la Trinidad, ^qub diferencia hay entre nosotros 
y los judfos?—pregunta Tertuliano—jQub necesidad hay 
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, del Evangelic, si no ha de representarnos en el Padre, en 
el Hiio y QQ Espfritu Santo, en los tree en que se cree, , 

; un eolo Dios . 

11 , Misterios del Cnstianismo. La Encarnacidn de 

' ’Jesds._El misterio de la Encarnacion conetituye ya pa- 

la mas antigua cristiandad el dogma central de su fe, 
'bn' el cual descansa el de la redencion y el de la gracia. No 
ein razdn, de la impbrtancia de la ohra redentora, dedu- 
jeron de buen grado los Padres la persona y naturalezas:, 
'en Oristo. Oonvencidos de que solo en nosotros puede ser 
sredimido, es .decir, Ubrado-del pecado-y de bus consecuen-''’’’■ 
li^cias, lo que Oristo haWa aceptado, defendieron desde Igna- 
ll-clo la verdadera humanidad de Jesiis contra los gndsticQS -■ 

" y los maniqueos, y la perfecta naturaleza humana contra 
los arrianos, los apolinaristasy los monotelistas.'Pero con- 
vencidos tambi^n de que solo un Dios puede librar al gd- 
nero -humano.pecador-de la servidumbre del diablo, del pe- 
cado y de la muerte, y de que sdlo un Dios podfa satisfa- 
cer la infinita justicia de Dios, defendieron con todas sus 
• fuerzas, la perfecta-diyinidad'de''Oristo.' 

En vano se busca este, dogma central en el judaismo. 
Existen predicciones profeticas que representan al Mesfas 
como el hpinbre del dolor, y al propio tiempo como rey ce¬ 
lestial d hijo de Dios, que permits al Hijo del hombre ele- 
■varse sobre nubes del cielo; mas esta^ profecias no nos dan 
sino rasgos de la fulgida imagen que mostrd la Encarna- 


V ci6n en toda su plenitud. Los libros de la Sabidurfa aluden 
d la personificacion de la sabidurfa divina y de la palabra 
^ divina, pero no le atribuyen relacion alguna con el Mesfas 
y la apartan aun m^s de lo terreho, de lo bumano. Al 
mayor de los Profetas le hubiera sido.inaposible reunir con, 
• BUS propias fuerzas estos atributos en el Logos, que se hizo 
carne; hubiera sido imposible elevar d esta fe a los discf- 
pulos sin un ejemplo viviente. Los Padres encontraron en 

- 0) Tert, Adv. Frax., 31; Tom., S. fk, 1, 2, q. 107 a..; Kleutgen, Fkeolo- 

ihq5®’’ 111,916,931; Scheeben, Fie Geheimnisse des Christentums,^ 

j_' 109, 279; Janssens, Z)eo irmo, 1900, 354. 
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las Escrituras la misma fe en el Oristio future y en el veni- 
do, porque las interpretaron conforme a su cumplimiento. 

Este dogma repugnaba a los judios mas que todo lo que 
enseno Jesiis. En la invocacion de Jesds al Padre, trataban 
de ver una blasfemia, porque Jesds, a pesar de ser hombre, 
se hacia Dios d si mismo; lo condenaron por blasfemo, 

- puesto^que 86 aplicabaAsi mismo.el descenso del Hijo del. 
hombr^sobre las nubes’dePcielorTan lejos estaba Filon 
de oreen en-una encarnaciou; de. su indeterminadb _ Logos, 
que este concepto no halld lugar en su sistema. Su teoria 
del-Logos es filosofica, no-reiigiosa, se refiere a la Oreacidn, 
no a la entrega de Dios al hombre, del hombre d Dios. El 
.nepplatonismo tamppco^couocp.k Encarnacidn. No quiere 
hacer de Dios un hombre, sino del hombre un Dios. Asi- 
mismo, la posterior teologia judia, tanto el Talmud, como 
la Cdbala, no tiene puesto para la Encarnacidn. Trifdn no 
sdld Id cree maravillosa,' 'sino “insensata. Origenes dice 
que todavia no ha oido de ningdn judio la afirmacidn de 
que el Verbo es el Hijo de Dios, a pesar de haber habla- 
do edn'muchos judios ique se cohtaban entfe los sabios d 
instruidos. Gregorio de Nisa dice que asi los judios como 
los paganos niegan la Encarnacidn. 

Pero quien afirme que este dogma es extratio al Cris- 
tianismo primitivo, y excluya al Hijo del Evangelio de 
Jesds sobre el Padre, aleja sin duda el obstdculo, pero no . 
sdlo contradice directamente la Sagrada Escritura y la 
Tradicidn, sino que hace incomprensible toda la esencia, 
toda la fuerza del Oristianismoj y ofrece d la epoca pos¬ 
terior Un medio de instruccidn religiosa que no conocid 
la edad apostdlica. En efecto, el dogma de la Encarna- 
cidu no es un simple dogma tedrico d un tipo moral para 
la teaudria dtica de las personas animadas del mismo es- 
piritu, no; es una fuerza vital cpie funda, rige y fortalece 

(1) G. Gelmm, 2, 31; 3,22; 4, 2. V. Agust., De civ. Dei, 7, 21, 9; In Joann^ 
tr., 45, QyNeue Jarb.f. deutsche Theol., 1893, 381. Keville/Ae lY DvangiU, 
1900, 93) llama a Fil6n el mayor precursor de Cristo, mas debe admitir la 
muy notable independencia de los Evangelistas. V. Grill, Uriterswhvmgen 
uber die Emtehung des IV Evang., I, 1902, 170. 




OKIGEN 


CRISTIANISMO 


k ^criBtiaoa* El Hombre-Dios es aquel del cual proce- 
llviida cristiana, es, por decirlo asi, el que perdura y 
gy jglesia. Ea la union dfel fiel con el Hijo de Dios 
tnado y 00*1 institucion, esta yinculada la salvacion, 
'bcrma y la historia no deben separarse en el Oristia- 
El «ndcleo de la religion cristiana)) no puede sepa- 
j-de-los hechos 4 instituciones externas de.la salva-.-.. 
'El Cristianiemo no conoce la diferencia entre religion 
Jiuiar y religidn- personal «8ubjetiva» de los sabios; Quien'* 
ifebate 4,1a persona de Jesus su situacion central, desga- 
el corazdu de da doctrina criBtia,na'(^l.”De ;este inodb; 

J eferirle todo al Reden tor Jesucristo, se diferebcia elOris-'" 
.ianismo- de toda otra religion monotei'sta con 'fundadorii'- 
propio (Mois4s, Mahoma). No s61o la personalidad de Ja- 
i' sds, la fuerza moral y el amor, son los que, en oposicion d 
la autoridad teocrdtica, operan la transformacidn <^1, sino 
que la fuerza'divi’na se apodera del- esplritu y Relcorazdn. ' " 
Por-consiguiente, no hay que afirmar que la predicacidn' 
de Jesiis fu4 linicamente algo transitorio, algo que durd 
tan sdlo^eHiempo que'el 'SenOr estuvo present'e y obrd in'- ’ 
mediatamente; Jesds no solo puso al alcanoe de los hom- 
bres el gran problema, no sdlo prometid al hombre la mi- 
sericordia y la gracia de Dios y exigid la distincidn entre 
Dios y el mundor sino que se presentd cbmo Maestro y 
Senor. 

12. La Santisima Trinidad.— La doctrina de la En- 
carnacidn estd en conexidn con el dogma de la Trinidad^ 
del cual hay. eu efecto, claras huellas en el Antiguo Testa- 
mento. Verdad es que lo que se dice del Verbo de Dios en 
las antiguas Escrituras y tambidn en los Salmos, no con¬ 
duce hasta la distincidn personal entre Dios y su palabra; 

(1) Tomaasln, De Incarnat., I, 12: magisterium et auditorium (Agust. 

137, 3, 12). ’ 

„ ;.(2) Harnack, Wessen dee Christentwms, 29, 81. V, Schell, Christus und 
■^^^ weltgeechicimiche Bedeutung, 1903, 16; Dorner, Religionsphilosophie, 
275; Abert, Das Wessen des Christentums nach Thomas von Aquin, 1901- 
von der Kirehe als GoUel 





las descripciones del libro de Job no/pasan de ser una per- 
eonificacidn; algo mds alia van los libros de la Sabidurfa, 
cuando nos pintan la sabiduria increada 6 creada (dispues- 
ta) antes que todas las criaturas, como reflejo de la majes- 
tad divina y como emanacion de la sabiduria de Dios, y la 
•ponen en tan intima relaclon con la actividad creadora di¬ 
vina, que no puede negarse, por lo menos en los pasajes 
f iprinclpales,,^^ el paso de la persQbifipaQidn 4 la hipos-,,.. 
tasis. Pero icuanta distancia hay todavia de esto al dogma 
del Logos de San Juan y aun U la concepcidn de San Pa- •: 
bio en sus primeras epistolas! Aiin aparece mds significa- 
tiva la diferencia respecto a la tercera persona de la Tri¬ 
nidad, el Espiritu Santo. El Espiritu Divino se nombra 
•frecuentemente en el-Antiguo Testamehto; pero aunque, ^ 
mirada d la luz del Nuevo Testamento, es posible recono-. 
oer en estos pasajes la persona del EsplritU Santo, no debe 
confundirse segiin este respecto con el del monotei'smo 
mosaioo, tanto mds cuanto en el mismo Cristianismo, el 
, dogma de la persona del Esplritu Santo llegd relativamen- 
..te tarde ,d la, rnayor perfeccidn. ,. 

Pero ya el mandate bautismal del Seflor: «Id y ense- 
fiad d todas las gentes y bautizadlas en el nombredel Pa¬ 
dre y del Hijo y del Espfritu Santo», que criticamente 
es inexpugnable (bj demuestra cudn claramente se diferen¬ 
cia el monotei'smo cristiano, con su triple personificacidn, 

- dehmonoteismo de Mbisds, que solo en algunas formas del - 
plural apunta a la pluralidad de personas. No estd excluf- 
do sino encerrado en dste, pero no se ha desarrollado por 
si mismo, ni por propia intuicidn 6 reflexidn de los hom- 

- bres. En esto puede-decirse, en verdad, que el inventor 
hubiera sido mds grande que el hdroe mismo. 

Jesiis alaba al Padre porque ocultd esto d los pruden- 
tes y d los sabios y lo re veld d los pequenos. «Mi padre pu- 
Bo en mis manos todas las cosas. Y nadie conoce al Hijo, 
sino el Padre; ni conoce ninguno al Padre, sino el Hijo, y 

( 1 ) Go'o.yheiS.r^ (Zeit. schrif. f. d. neutest. TTiss., 1901., 276) s61o puede re- 
ferirse d Eusebio. Eiggenbach, Der trinitar, Taufbefhel, 1903 y 1904. 




aquel A quien lo quisiere revelar al Hijo,3>f Mat, XI, 27). 

Y San Juan termina su pr61ogo con las palabrasr «Nadie 
vi6 iatnAs A Dios; el Hijo unigAnlto que estA en el seno del 
Padre lo ha declarado asl.» (I, 18). En todo el cuarto Evan- 
' li ’uede reconocerse esta union del conocimiento del 
ifiio con el del Padre. ^No debe verse manifiesto en esto 
/■^l hecho de que s61o mediante la Encarnacidn tuvo lugar 

S A revelacidn perfecta.del misterio de la Trinidad? Por.es- j- 
@ motive, Gregorio de Nisa podia replicar A Eunomio, 
lijne si el. su unico Dios, imaginaba al Padre, estaba . 
^en esto de acuerdo con la Iglesia catolica y debia luchar 
tfCou los judios y los hfpsistianos, que no aceptaban al PaG 
'■’dre. «Pero el cristlano, si no cree en el Padre, no es cris- 
tlaiio.)) MedIant,e.es,ta-admicable.4.1iA.c,i6p.,de. Jesds,':se-:da.ij. 
;>A la vez al creyente el modelo y la fuerza para servir A 
Dios como A su Padre en espiritu de amor y de piedad. 
De este modo didse A la luz el ^niicleo de la religidn de 
Israeli y quedd fundada la religidn universal que uo 
edlo llega A ser, sino que es, la religidn del Hijo. 

13. La moral del Cristianlsmo.— La Ley no pued_e 
separarse de la doctrina. En la Sagrada Escritura ‘tdda"’' " 
verdad es A la vez verdad prActioa y regia de vida. La 

moral del. Oristianismo,,i pesar de-.tQdo.;;lo que: la prece. 

de en el Antiguo Testamentp, estA tan elevada como el 
espiritu sobre la letra. Verdad es que la moral judia (la 
ley judia) era de unaj pureza no superada hasta; en-tonces; w 
cierto que estaba en aquel tiempo A una altura sin igual i^), 

.si se compara con la moral pagana; pero es exagerado el 
pensar que el Oristianismo sdlo tenia necesidad de conser- 
varla y darle la ultima mano para Ileyarla A la -perfeccidn. 

(1) Harnack, Miss., 30; 'Wessen d. Ghristentumsi 79; Dorner, Religions- 
H5, 380; V>ick., Die Trinitdtslehre des hi. Hilarius, 1903,118; Eose, 
Rtudes,no. 

L (2) Vigouroux, Bihel, III, 5; Mach, Notwendigh. d. Offenharung, 261; 
chultzj Die Motive zwm sisttlichen Handeln in dem vorchristl. Israel, 
u Krit.h, 189-2, 7; Dillmann, Handbuch, 424; Jos,, C. Apion., 2. 15; 
Tyv’. 42; Agust., De morihus ecclesiae libri duo; in Ps. 
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Hoy no puede ya negarse ciertamente que la civilizacidn 
griega, y lo que es m^s aiin, la cristiana, estd, obligada, en 
parte, d la semita; pero no se deduce de esto que no exista 
diferencia importante entre la moral judla y la cristiana. 
Sin duda que las. llamadas leyes morales tienen tambien 
pleno y entero valor para el Oristianismo; pero no son md,s 
que la formulacion positiva de lo-que est^ escrito en el cp- 
razdn del hombre. El Decalogo es el 6ontenido y la for- 
: mulacion positiva de la ley natural, Pero \a.-concepci6n- 
esencial y en todo espiritual del Oristianismo, supera en 
)inucho a la del Antiguo Testamehto, Se esti Koy con ra- 
z6n muy lejos de acusar con ligereza 4 la doctrina moral 
- hebrea dedegalismo, y de- asimilar-el elemento. ceremonial 
al religioso-moral; pero no se ha evitado el otro extreme 
de conceder al Oristianismo menos de lo que le corresponde 
en la formacion del corazdn. El Apostol San Pablo conocid 
seguramente la Ley, pero dl fud precisamente quien hizo 
resaltar la santurroneria exterior como car4cter esencialde 
, la Ley antigua {Rom., II, ll y sigs.). Los. Prpfetas contri- 

.buyeron inucho i profundizar m4s la Ley; son ciertamente 

admirables estas palabras; «Dios te ha mostrado joh hom¬ 
bre! lo que es bueno. Lo que Jahvd exige de ti, que hagas 
justicia y ames la misericordia, y que camines soHcito con 
tu Dios» {Mich., VI, 8. Os., VI, 6. Is., I, 58); no sin ra- 
zdn se ha dicho que «generalmente en el mayor de todos 
los Profetas vemos prosperar la pureza y espiritualidad 
del mosaismo a tal altura, que est4 ya poco distante del 
grade religiose alcanzado despuds por eh Oristianismo 
pero en esto tampoco ha de perderse de vista la indole 
profdtica y mesiinica. Todo lo que se dijo del siervo de 
-Dios, recibid por vez primera su cumplimiento y su fuer- 
za vital en Jesus. Porque el concepto de la expiacidn no 
ritual, sino moral, la resignacidn del justo, es decir, del 

(1) Pfleiderer, Die Geschiehte der Religion, II, 331. V. tambi4n Kuenen, 
VolhsreL, 185; Theol. praht. Traht., 13, 14 (Redam, 263, 272). 

Contra Eenan, que llama al Criatianismo obra maestra del judalsmo, que 
encuentra a Jesus todo en laalaa, etc., v4ase Chamber lain, Grundlagen, 225. 
Grimm, Die Ethih Jesu Christi, 1903; Kautzsch, Bihelvi., 76. 



verdadero Israel devoto de Dios y la perfecci6a de la gra- 
cia s61o ballan su explicacion en Crieto. ; 

14. Amor de Dios y del projimo.— Ya se ha men- 

cionado el awor cZe Dios y del prdjimo. Para poder apre- 
ciar este principio fundamental de la moral cristiana, hay 
V recordar las circunsfcancias del mundo antiguo, Begun 
severot egoismo era la linica maxima - d,e 
vida privada y nacional. El pobre era despreciado y 
andonado a su destino, por lo menes hasta que el Esta-~ 
nO B 0 vio obligado a intervenir por raz6n poHfcica. En 
ano se buscan en el mundo anfciguo'las obras'de caM^ 
de misericordia por el amor de Dios, que suelen llamar- 
se obras cristianas.-y en -vano se'PuseaMn tam-bidn'entfe ■ 
los judi'os, cuyas Escrituras contienen el texto de los pri- 
meros mandamientos del amor [Lev., XIX, 18. Deut., VI, 
5; XXX, 6. Mat., XXII, 37. Marc., XII, 19 y sigs.). Pre- 
ponderaba el temdr. El principio, el amor de Dios ho do- 
mina en el'Antiguo'Testamento. En- ebaihor detTesiis d los 
pepadores rey^lase la esencia de Dios.d, un , mundo que 
no la eohocia hasta eritonces. El temor 'del Sendr domina 


el tiempo posterior [Eccli., I y II). En el Antiguo Testa* 
mento estaba dispuesto legalmente que los ^pobres, las 
viudas y los hudrfanos fuesen am parados. Los escla'^os po- 
di'an esperar la manumisidn, perO sin duda solamente los 
esclavos judlos. Ademas, se inculcaba la humanidad con 
los extranjeros [Lev., XIX, 34;XXIV, 22. Yease Aa:., XII, 
49. Num., XV, 16. Lev., XXVII, 19). La ley amparaba 
tambidn aun d los animales irracionales, pues debfan par- 
ticipar igualmente del descanso del sdbado y ser protegi- 
dos contra los tormentos crueles y las brutalidades. 

Pero aunr prescindiendo enteramehte de cdmo se'apli- 
caba esta ley en la vida prdctica, jqud lejos estd todavla 
de la noble moral del sermdn de la montana! jcudn grande 
la distancia entre el amor de los compatriotas y el amor 
del samaritano, del projimo entero, aun del enemigo 
\M-^t.,Y, 43). Cierto que el Antiguo Testamento contie- 
’‘le algunas hueUas sobre amor del enemigo\ pero json tan 
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insignificantes! Se manda no dejar perecer al animal del 
enemigo, ni oprimir al extranjero; se prohibe aplicar a los 
actos privados la estricta ley del talidn {ius talionis), se re- 
comienda proteger al; enemigo que se halle en necesidad <^1 
gMas es eate quizds el amor del projimo del Nuevo Testa- 
mento? Oompdrense con esto las conminacibnes de los Pro- 
fetas"e¥nfcra; las' pdtebcias pagahas y'los ISmados «Sal- 
mos imprecatoree» (XVII, XXXIV, LI, LVIII, LXVIII, 
OVIII), y bastard para convencerse de que en el Antiguo 
Testamento la hpstilidad contra los enemigos de Dios, 
contra lbs paganos, se consideraba como cosa muy natu¬ 
ral, aunque teoricamente se distinguiera entre deli to y de- 
lincu&¥e,‘ persona' particular y pueblo. Obtab «inspiracio- 
nes de la justicia divina]^ 6 ^himnos de David,» son, d pe- 
sar de todo, dificilmente comprensibles Tan s61o estaba 
prohibida la venganza privada, pues la yenganza debfa 
dejarse d la voluntad de,Dios. Todavla es digno de aten- 
cibn que sblo los sinbpticos traigan en forma positiva la 
sentencia de. J^gi,,~V^ Toh., IV, 6, 

y en todas las expresiones paganas, se qxpresa en forma 
negativa. 

15. Amor de los enemigos. —Muy lejos de nuestro 
dnimo la idea de censurar la elevacibn moral del Antiguo 
Testamento. Sabemos muy bien, que la legislaeibn tuvo 
ptesentelA 4:dureka de corazbn))'de los-judfos, y que el 
pueblo judfo no hubiera podido preservarse de la corrup- 
cibn pagana, si la Ley no hubiera alzado un recio muro de 
separacibn entre bl y los demas pueblos {Deut., VII, 1-5, 
16).' Tampbco puede negarse que estas mdximas fundamen- 

(1) Ex., XXIII, 4, 6, 9; Juan, XXXI, 13, 29; Prov., XX, 22; XXIV, 17, 
29; 22; Saim. VII, 5; Tert., Adv. Marc., 4, 16; Weiss, ieSera JesM, I, 532; 
Friedemann, Judische Moral u. christlicker StAat, 1894, 11; Haneberg, Qe- 
schichte d. Qfen6ar., 173; Sellin, Beitrdge zur israelit. u. jiid. Religionsgesch., 
I, 204; Stud. u. Krit., 1897, cuad. 3; Walter, Die Propheten in ihrem sozia- 
len Beruf u. das Wirtschaftsleben ihrer Zeit„ 1900; Katholih, II, 1902, 312. 
II Sam.. XII, 31, segdn la exegesis miis reciente no es ya una prueba de la 
crueldad de David. Sobre Mat., VII, 12, v. Funk, Doc. ap., 4; Zahn, Geseh. 
d. neutestam. Kanons, 1888, 362, 366; Sepp, ZeSera Jesu, IV, * 603, 608. 

(2) Lagrange, Rev. bill., 1904, 234 (con Calmet y Teodoredo contra Fi- 
lidn); La meth. hist., 147. 
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tales de la tolerancia son muy superiores i. las de los res- 
tantes pueblos de la antigiiedad, pues entre los d,rabes, 

‘ como entre los pueblos naturales, dominaba el principio de 
la represalia, y los egipclos y los griegos practicaban la ma¬ 
xima de «lo bueno para los amigos, lo malo para los enemi- 
60 B (^1 » frente a los propositos de hacer pasar el ju- 
' (dalsmo poop a p.opo Cr|a%ni8mp, es preciso acentuariasi, 
A'idiferencias. Francisco Delitzsch afirmaba recientemente 
fe’^ne el estudio del Jahve parcial, celoso y vengativo {Is.y 
le habia conducido a la negacidn de la reyelacion 
l^:-<lel Antiguo Testamentb. ' ' . ' 

fi' Hasta qu^ punto habfa cafdo en tiempo de Jesds el 
S'- muro divisorio, y practicado el amor al enemigbf no pue-^ 
. de inferirse de Luc,, X, 36; la pregunta del doctor de la 
ley prueba mas bien lo contrario. En cuanto al consejo de 
} no acoger con demasiada facilidad la opinidn corriente de 
que Jesds fue el primero que did el mandamiento delamor 
del prdjimo, 6 por lo menos el del amor del enemigo, y que 
constitpye esto, propiainente el punto principal ^de sb doc- 
trina, basta remitirse d Santo Tomds, quien observa, contra 
San Agustin, que la diferencia entre el temor y el amor, en¬ 
tre el premio temporal y el eterno, no constituye.la^diferen- - 
cia entre el Antiguq y el Nuevo Testamento, sino que mds 
bien ba de buscarse en la diferencia entre lo imperfecto y 
, lo.perfectoi^). Segdn esto, habrfa de buscarse esta dltima 
raiz en la general propensidn y desenvolvimiento del gd- 
nero humano 

Del propio modo, los motives del amor de Dios y del 
prdjimo son mds. elevados en el Orlstianismo. «Sed santos, 
porque yo, vuestro Padre, soy santo,]^ dice el Antiguo 
Testamento (Lev., XX, 7; 19, 3y sigs.); «sed-perfectos 
y misericordiosos, como vuestro Padre en el cielo es per- 

(1) Goldzieher, Moh. Stud., I, 16; Schmidt, Die Ethik.d. alien Grie- 
<dien, ] 882. 

(2) Tom., S. th., I, 2, q. 107, a. 1; Bellarm., De instif., IV, 3, 4; Bousset, 
diie Del. des Jud., 111. 

(3) Cic., De leg., 1, 12, Zi:-,Ad Quinfum,!,!; Tusc.,3,29,72; Tlliici, GoU. 

d. Natur, 698; Weiss, Apol., 1, ® 379. ■ . . 
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fecto y misericordioso,:^ dice el Nuevo Testamento {Mat., 
V, 45; Luc., VI, 36). En el Antiguo Testamento, por la ra- 
zdn ya raencionada, se pone toda la eficacia en la recorn- 
pensa y el castigo, en la bendicion y en la maldicion terre- 
nal; en el Nuevo Testamento in vita Jesus d los suyos a ven- 
derlo todo y darlo d los pobres, porque ellos tienen un tesoro 
en el cielo, sir^jendose, para prpcurdrselo, del inmuo Mam¬ 
mon. La salvacion del alma, deTa propia y de la extrana, 

. es el motive supremo.de los actos.MeAa cesidn de los bie- 
ues y haciendas temporales. «Salva tu alma:» es la nota 
fundamental de-la predicacidn.de Gristo, Ja tarea principa,! 
de la vida cristiana. El celo por las almas es el que inflamd 
,,-el,jdivino corazdn de Jesds en el d esep del cumplimiento de 
su misidn, y confortdlos corazones de los Apdstoles y cre- 
yentes para el supremo sacrificio. Toda alma, aun el alma 
del mas humilde, del pordiosero, del esclavo, de la esclava, 

- del enemigo, es una imagen del Dios uno y ^nno;salvarla 
es la obra md,s digna dd cristiano. Todo lo demds es, por 
decirlo asf, polvo, despuds que se ha aprendido i conocer 
""'d-Gristo, que redimid d los Ldmbres ,y, los hizo hijos dev 
Dios y herederos de la vida eterna. Si el alma llega d pe- 
netrarse de este fuego de amor divino, no sdlo se guardard 
de dar escdndalo d uno de los pequenos, de los cuales es el 
reino de los cielos, sino que serd capaz de renunciar d los 
bienes terrenales, despreciar las alegrfas de la vida y su- 
bordinar en todo su voluntad d la voluntad divina 
«Hermanos, lo que es verdadero, lo que es honesto, justo, 
santo y amable, todo lo que es bueno, si hay alguna virtud, 
si hay alabanza de costumbres, esto pensadlo. Lo que 
aprehdisteis y recibisteis y disteis y visteis en ml, esto 
hacedlo, y el, Dios de la paz sera con vosotros)) {Fil., IV, 
.8, 9). 

16. Consejos evangelicos. — ^Los consejos evangdli- 
GOS, que no se encuentran en el Antiguo Testamento, lie- 
van al mds bello florecimiento el esplritu del amor de Dios 


.(1) Bev. hihl,, 1900, 41 
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V del prdiirao. qu® cielo. En ellos tienen compro- 

bacidn las palabraa del Apdetol, de qtie debemos ordenar 
nueetra conducta para el cielo. Pero demuestran tambi^n 
■que aqui nada puede decirse de una evolucibn natural. La 
InWturaleza no da saltos, dice un proverbio de la antigiie- 
Ikkd y de lo presente. Tatnpoco da saltos en la vida espiri- 
IS'p.l y moral, ni-en el desenyolvimiento de la historia del = 
ileinerohumano.'El egoismo y el apegbterrenal solo podian 
Sic' vencidos por un salto de lo natural d lo sohrenatural, 
» de la revelacibn mas inferior ^ la m^s elevada. El esplri- 
de Dios, por el cual ha sido derramado el andbr enWes^'^ ‘ 
irazbn de los hombres d),es el Hombre-Dios, que nos hace d 
-Sfcodos hijos de Diosi-Bajo este concepto, es cierto-que-en la 
obra de Oristo se consumo la mds radical de las revoluciones 
religiosas, porque en la unibn de la humanidad con la di- 
vinidad en Oristo se representb y se efectub la nueva re- 
lacibn del hombre cbn Dios, del'Hi]o' con el Padre, y la,' 
fusibndel ideal moral y de la gracia; Verdad es que en el 
Antiguo Testamento se encuentra tambibn el nombre.del 
-Padre, pero dnicamehte'eii algunbs textos aislados, y sefia^’ 
ladamente en el sentido de Maestro b Oreador del pueblo 
entero de Israel, como Jdpiter. Mas sblo d la luz del Nue¬ 
vo Testamento se comprende en el Padre celestial todo el 
contenido debnombre divinb Jahvb 

17. Vida conyugal. —Pero el amor de Dios y del prb- 
jimo es tambibn la plenitud de toda la ley {Gdl., Y, 14, 
Rom., XIII, 8, 9), santifica la vida entera y especialmen- 
te la vida conyu^'a^'yla” wV^im'ddd. Oristo volvib d ele- 
var el matrimonio a su primitiva pureza, restableciendo la 
monogamia como institucibn fundada por Dios en la crea- 
<5iba del hombre, y prohibiendo el divorcio. Precisamente 


(1) V. Mohler, Oesammelte Schriften, I, 151. 

(2) Saussaye, ZcAri., I, * 245; Margreth, Das Gebetslehen Jesu Christi, 
1902, 116; Ex., IV, 22; Deut, XXXII, e-,JEcd., XXIII, 14; LI, 14; Sab., II, 

18; Cremer, Die paulinische Rechtfertigungslehre in Zusammenhany ih- 
geschiehtlichen FomitssetzMn.9en, 1899,71,224; Kademacher, Dieuherna- 
^liche Lebensordnung nadi der paidinischen wad johanneischen Theologie, 
‘903, 97, 137, 167 
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en este punto demostto que el Antiguo Testamento tuvo 
que hacer varias concesiones d, la flaqueza humana. La ley 
judla permitla el divorcio, y eolamente por consideracionea 
de humanidad prescribia la exhibicidn de un libelo de re- 
pudio. Mae dnicamente el hombre podia repudiar d la mu- 
jer, no al contrario. Jesda abolid esta concesidp a la du- 
reza de corazdn delos judlos, que enfconces se usaba con 
exceao, y exigid la indiaolubilidad del lazo conydgal' 
-cristiano y la fidelidad conyugal, aun in el penaamiento, 
aun en el deseo.- jCon qud celo inculca^los Apdstoles a los 
’ddnyuges el amor y la abnegacidn reciprocal jcon cuanta 
viveza les recuerdan el elevado fin religioso moral de la 
vvida conyugal, da mansidn eterna, donde ya no serd pqsk 
ble contraer primeras ni segundas nupciae! 

En su obra sobre el sacerdocio, nos trasmitid San Juan 
Orisdstomo un conmovedor discurso de su inadre, que 
querla disuadirlo del intento de abandonar la casa pa- 
terna, para dedicarse cap su amigo Basilio a la yida reli- 
giosa. ilecuerda especialmente d su hijo que ella, aunque 
joven todavla, no habla contraldo segundas nupcias, para 
ppder dedicarse enteramente d su educacidn. El retdrico 
Libanio, maestro de San Orisdstomo, preguntd undfadlos 
condisclpulos de quidn era hijo Juan. A la pregunta sobre 
qud edad tenia su madre y desde cudndo estaba viuda, se 
le cOntestd que tenia 40 anos y que era vipda desde los 
veinte. Entonces el retdrico, que era pagano, exclamd ad- 
mirado; €iAh, qud mujeres hay entre los cristianos Ter- 
tuliano cita ciertamente viudas paganas de esta class, pern 
es para animar d su esposa d la misma resolucidn. El celiba- 
to por supersticidn entre loa paganos lo considera comore- 
medio del diablo. Los hierofantes, que estaban obligados 
a.la continencia, eran convertidos en impotentes, porque 
no se confiaba en su fuerza moral y en el dominio sobre si 
mismos. 

( 1 ) 1 , 2 , 11 . 

(2) Cv\s., Adviduamiuniorem, V. Seltmann, Dei hi. Chrysostomus De 
sacerrfo4«0 VI, 1887, 22; Aguat., Cow/., 9, 13, 37. 
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^ ‘18, —La fu4 preferida al ma- 

' trimonio por el Senor mismo y por el Apdstol San Pa- 
y bio 'Sn el Antiguo Testamento no existe ejemplo de ella, 
‘eg qI tener muchos hijos se coneideraba como la mayor fe- 
ibidad. Mienfcras que en otros pueblos encontramos ejem- 
del honor tributado a las vi'rgenes solo sabemos de 
^6 iudios que atribuian en verdadgran valor-a la integri- 
“’■^'d,corporal de las desposadas, pefo consideraban el matri- 
Onio como un deber, de todos. El «creced y multipli- 
)s» Be considero, lo mismo por el pueblo que por el indi- 
J^duo, como riguroso^precepto. De aq;ul queda" estm 
|uera la mayor desdicha, una especie de deshonra. El ce- 
^iibato entre los esenios.y ios'terapeutas aparece como'-ex-i“ 
pcidn ocasionada por su segregacidn rigorista, Pero el 
Apdstol dice: <?:E1 cdlibe piensa en'la;s'c6sas que-sBonSdei' 
ifs-Senor y odmo ha de agradar a Dios; y la mujer soltera est^ 

: cuidadosa de las cosas del Sefior,'para' ser'santa de cuerpd" 
y de alma!» La casiidad es un deber para aquellos'cuyo 
i^^cuerpo es templo del Espiritu Santo; pero debe ser solo el 
primer escaidn paraia' santTficacidn"de''todo el hornbre, da 
toda la vida. La virginidad es i la vez corporal y espiri- 
I'dual, no sPlo corporal como en las vestales, Es renuncia 
rV por el amor de Dios, para mayor santificacidn del alma, 
f unida-al abandono '6 al apartamiehtb‘'del mtindo; es re- 
L novacibn espiritual para consagrarse enteramente, dn ,re- 
■; servas, al servicio de Dios y del prbjimo. Tiene ante si 
f.'como sublime ejemplo a Jesds mismo, por quien fue crea- 
|- db el horabre nufevo, segdn Dios, en justicia y en santidad 
verdad f'A/es., IV, 24). 

Atanasio observa que antes de Cristo, ningdn hombre 
edico esta virginidad pernaanente. La virginidad y el 
ssprecio de la muerte eran antes igualmente imposibles, 
legun Crisbstomo, mientras que ahora se tienen por cosas 
quenas, aun por delicadaa vfrgenes. «Desde que nacib la 

fP . -Die /{etischheitsideen in ihrer gescMchilichen EntwicUung u. 
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flor de la castidad virginal, ee fortaleci6 la virginidad.)) 
Hieracas considera la castidad y la continencia como la 
novedad traida por Jeeiis. 

19. La humildad.— El arnor de Dios y del prdjimo 
conduce tambi^n d la virtud fundamental dela 

vida cristiana. «E1 verdadero camino es, primero humildad, 
de8pUes-brimildadj--y, pobdl|imp,d3umildad,.y:Cuantas-*ve- 

ces lo preguntes, te dirb lo mismo. Pero el camino de esta 
humildad viene de Cristo.» Asi habla &n Agustm Como 
el peca,do empe'zd con el orgullo y la r^elidn contra Dios, la 
redencidn se Mcanzo por la abnegacion y la humildad del 
Hijo de Diosy el restablecimiento de la justicia. Cierto es 
que'ehAntiguo Testamento conoce ei‘temor de Dios, la su- 
misidn a Dios, la confianza eu Dios en todas las necesida- 
des, como tambidn lo es que de esta confianza en Dios sale la 
virtud cardinal de la humildad. Los piadosos son llamados 
humildes, pero tambidn se llamain con frecuencia peque- 
nbb, desdichados, pobres El conocimiento de la flaque- 
za 4 impotencia propias, la ilimitada confianza en la protec- 
cidn divina durante la vida moral y espiritual del hombre, 
qua caraoteriza la humildad cristiana, no fub posible has- 
ta el Cristianismo, que estimd de gran valor el cumpli- 
miento exterior de la ley como expresibn del sentimiento 
interior. Las bienaventuranzas ensalzan la disposicion hu- 
milde y bondadosa, en oposicion dla presuntuosa justicia 
judia. Jesiis rechaza la limosna, los ayunos, la oracion, 
cuando se practican por ostentacibn; en la parabola del 
fariseo y el publicano repfesentb por modo vivisimo el con¬ 
trasts entre la justicia orgullosa de si misma y la confe- 
sibn sincera y humilde de las propias miserias. «Y este 
dogma de la humildad es de tanta importancia para nos- 
otros, porque no tenemos de bl un maestro vulgar, sino 

(1) De paen. H., 3, 3; Atan., De inc., 61; Ambr., De virg., 1, 3; Zeitschr. 
f. hath. Theol., 1889, 302; Harnack, Dogmengesch., I, 690. 

(2) Ep., ll&. 22; In Ps., 31, 2, 18; Conf., 7, 20; Petav., De inc., 2, 11, 9; 
Wolfsgruber, Augustinus, 880; Weiss, Apol:, Y, = 408. 

(3) Steinthal, Zur Bibel und Religionsphilosophie, 1890,166. 



\ el que fu4 nuestro Kodentor El que quiera ser el pri- 
-iinerb ha de haceree servidor de todos, pues el mismo Jesus 
^■%o’vino para hacerse servir, siao para servir. «Aprendedde 
. mi que fflanso soy y humilde de corazon, y hallar^is re- 
'fepeb » San Bernardo ensalza cada vez m^is la mansedum- 
’^ll|!'^el H'ljo Hombre, porq[ue es una prueba de la 
I'feffacidn-del inismo,-Dios yda expresion de _la'"-religion^'- 
i's’tiana. La humildad y la obediencia filial a Dios estd,n 

‘fiid'as entre sL ‘ ' ■ - 

l 5 ^^t)< 5 nd 0 se encontrard semejante ejemplo de Eumildad 
^Ites de la Encarnacion <^>? En Isalas ciertamente, pero en^^ 
|i‘ retrato del future Mesfas. Asi, pues, todo nos obliga 
^yolver'al-pfiucipio d6~imgltra''tesi8JC6h ia Eficarhabidfi”^^ 
lacbmo base de la Eedencidn, con este misterio fundamental ^ 
jBel Oristianismo, quedan explicados el dogma y la moral, . 
l^\enunciado el nuevo principio del Oristianismo. Sin qsta ■ 
ij?mueva revelacidn de Dios, no hubieran alcanzado tan bri- 
‘ijlante desafrolib lbs ’ gbrmenps' del Antiguo Testainento;' ■ ' ■ 
Iliipas.en ella .esU--fundada;; la nueya .ley. En todas partes - 
i!' nos hablan los Padres de la nova lex. 


■' 20. Judai'smo y helenlsmo.— No es necesario obser- 

f:|‘Var que Jesfis-no pudo sacar-su doctrina.de la escuela ju-' 
'k dia de aquel tiempo. ya que, segiin el testimonio de bus 
adversaries, no siguib ningiin curso de instruccion pilblica. 

• ‘(Juan, VII, 15. Luc., II, 47). En la ra6nospreciada Oali- 
, lea no habla tenido siquiera ocasibn de aprender de cerca 
fplas agitaciones de los partidos religlosos. Ouando aparecib 
^ 4 {en pfiblico, era un hombre perfecto, cuya sabidurla, cuyos 
r^v'eonocimientos no eran explicables por los estudios de su 
||uventud. (Mat., XIII, 54. ilfarc., VI, 2, Luc., IV, 28 y 
|figs.). Con tOdo, a la edad de doce anos habia ya asombra- 
||qo 4 los doctores, Pronto se manifestb Jesfis en oposicibn 


bl) Orig., c. CeZsjtro, 6, 15; 29. 

^’’iedlander, Sittengesch. Boms, III, ® G65. 

S’ Das Judentum in der vorchristl. Welt. Bin Beitraq 

■eVe r Chrisientums, 1897; Baldensperger, Das spd- 

r j Borstufedes Ckristentums, 1900; Bousset, Die Religion 

Wentvms im neutestamentl. Zeitalter, 1903, 139. 
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con los partidos judios, aun con respecte d doctrina: y con- 
ducta, tanto con los que seguian al suave Hillel, como con 
los partidarios del severo Schammai. En efecto, b61o pue- 
de hacerse, con Rendn, d Hillel maestro de Jesiis, «en 
cuanto en su originaiidad puede hablarse de un maestro,^ 
si se toma una suave interpretacidn de la ley comp la esen- 
cla de toda’su doctrina; pero mds bien-dnsend como quien 

tiene potestad, no como los escribas, ’ 

Puede explicarse tambien esta mar&illosa predicacion 
del.,Seftor pOr su analogla con el metodo popular haggddi- 
CO de interpretar la Sagrada E8critura, por tanto, diferen- 
te del mdtodo haldgico, legal y escoldstico de los escribas; 
pero dpenas se toca con; es’S6 -:la envoltura. La diferencia" 
era mds profunda, mds espirltual; era la diferencia entre . 
la. verdad y el error, entre la luz y las tiniehlas, entre la 
vidd y la muerte, En el celo ciegp por la ley mal entendi- 
da, an los excesos de la polltica de partido, negaron lbs 
judios el principio de su religion, el advenimiento del Me- 
sias (Juan, XIX, 15). .Tenian celo de Dios, mas no segiin 
la ciencia (Rom., X, 2 ). Oierto que la narracibn escrita de 
la moral Casuistica del Talmud, es de bpoca posterior; pero 
la ttadicibn de ella aloanza d-tiempos anteriores d Oristo. 
Ya dijp el Senor respecto de los fariseos que no pasaban 
mosquitos y se tragaban camellos. Lo que de Hillel y otros 
fundadores de escuelas se alega como semejante d la doc¬ 
trina de Jesus, es mds propio para demostrar la imposibi- 
lidad de semejante origen deb Oristianismo, Si en el Tal¬ 
mud aparecen algunas expresiones semejantes, bcasi igua- 
les d las del sermbn de la-montana, son en verdad aisladas, 
y van acompanadas de tal cantidad de insulsas y ridiculas 
narraoiones y sentencias, que ni en la forma ni el contenido 
pueden compararse con las tan sencillas como profundas y 
majestuosas doctrinas de Jesiis. 

Los modernos rabinos nos dan bermosas recoleccio- 

(1) Triedemann, Jiidische Moral, 1894; Laible, Jesus Christus und der 
Talmud, 1891; Schiirer, Oesch. d.jiid. Volkes, II, ^ 427. Sobre la relacion de 
la doctrina de S. Pablo y la de los rabinos, v. Weber, Jiidische Theologie, ^ 
1897, 223. 
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nes para probar que la moral del Evangelic no es sino la 
due se encuentra en el Talmud, pero se abstienen de ea- 
racterizar la naturaleza y el orden armdnico del todo(^>, 
orden quo ciertamente no conoce el Talmud casuistico. . 
Todo ello se encuentra seguramente en el Antiguo Testa- 
' me'nto, pe>^o como ramas diferentes del mismo tronco. Asi 
' cdmo con la lectura de los Evangelios ap6crifos,aparec6 
■mds elevado y claro el sublime espiritu de los Evangelios 
candnicos, asi tambidn la lectura , del. .T^lmudjieg i pro , 
%ito para llevar al conoclmiento del lector el poderoso es- 
ptritu del Nuevo Testamento. Aun alH donde Jesus seV'^'' 
adapta i la inteligencia de sus oyentes; aun all! donde ha- 
bla en parabolas dimagenes con los ddbiles y los pequenos,;^- 
nunca falta a sp predicacidn el sello de la palabra divina. , j . 
El Apostol San Pablo estaba sin duda muy familiarizado 
con la escuela judia; su posicidn respecto al Antiguo Tes¬ 
tamento, su forma alegdrica de explicar, asi como el ena- 
pleo que hace de ideas rabinicas, recuerdan su^antigua for-^i c-, 

ma^idn; pero tpdpju !Eyangelio demuestra Iq mugh^^^ . 

prefirid el espiritu A la letra y d la costumbre.'. ' ‘ 

21. Aristides sdbre los judfos. —Los Padres no ha- 
blan bien, por lo regular, de Iqs judips, ,aunqu6.=reconocen;=j,a. 
el Antiguo Testamento como Escritura inspirada. Porque 
el pueblo iudio habia rechazado i su Mesias, seconsidera- 
-ba como rechazado ,de,pios. Lo qup Aristides,diceren su; . 
apologia spbre los judios, no se aleja mucho de este cori- 
eepto. Que Dios es uno, Oreador de todas las cosas y Omni- 
potente, y que no nos est^L permitido adorar ^ otro sino 
solo a este pips; que los judios respectp 4 esto,sp halla.n in^s... .. . , 
cerca de la verdad que otros pueblos; que ellos adoran i. 

Dios por mpdo propio suyo, y no sus obras, d imitan d Dios : 
en el amor que guardan a los hombres, teniendo com- 
pasidn de los pobres, redimiendo esclavos, enterrando 

(l) Wollhauseti, Israel, u.jud. Geseh., ^ 300, A. 1; <SI, todo y aun mucho 
iravTlis. La originalidad de Jesiis consiate en haber saoado 

e un cadtico desierto, la verdad y lo eterno, y en haberlo proclamado en la 
lotma maa solemne.» 
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muertos y haciendo todo lo que es grato ^ Dios y a los 
hombres, tal como lo aprendieron de sus padres y de la 
antigua tradicidn; todo esto es doctrina del Antiguo 
Testamento. Pero cuando Aristides coiisidera como ange- 
lolatrla el culto judlo de aquel tiempo, en cuanto que los 
judlos observan el sabado, el novilunio, la Pascua, las 
grandes festividades, la circuncisiou, la pureza de.los ali- 
mentos, etc., toma por modelo al Apostol San Pablo. Si 
en estas palabras se-halla. «:un cocnpleto tratado de histo- 
ria de la religion, no descrita en ningdn manantial—el si- 
lencioso trdnsito del monofelsmd" belenicb'al ‘cristiano <b;» 
esta ya incluldo en la doctrina de Cristo y del Apdstol. 

• Es sin duda-in-teresante - obser-var^'esta-transicioH -en-el 
imperip romano. «En lugar de k propaganda heleno-judla, 
aparece la cristiana; pero en lugar de una incoherente he- 
rejla, aparece la Iglesia cristiana, y en lugar de inseguras 
garantlas y de doctrinas humanas, aparece el Hijo de Dios, 
que vino del cielo. As! es como se levanto un «pueblo nue- 
yp», ante todas cosas porque es en verdad ^un pueblo>>, y 
porque sdlo entonces, con la certidumbre del 2 )i 0 s omni- 
potente, se logrd la fuerza para tina vida santa y la segu- 
riddd de la magnificencia futura, ante la cual todo lo an¬ 
terior decae y. palidece. Porque los cristianos proceden del 
Senor Jesucristo.:^ 

-22, Los esenios. —-Los deistas y los racionalistas an- 
tiguos trataron ya de encontrar en los esenios cierta se- 
mejanza con los preceptos morales de Jesus; pero esta se- 
mejanza se reduce i muy poca cosa. Los esenios vivian 
tranquilos y paclficos en el campo; opuestos al culto del 
Temple en aquellos dias, retirdronse del naundo 6 hicieron 
imposible una forma universal de religion! En tan to que 
los esenios querfan encontrar la esencia de la justicia en 

(1) Harnack, Theol. Lit. Ztg., 1891, 327. 

(2) Zeller, Oeich. d. Philos., Ill, ^ 277; Kegesse, La sects des Esseniens, 
-1898; Chapius, Rev. de Theol. et de Phil., 1903, 193; Sepp, Leben Jesu, 
lY, *277; Schiirer, Oeschichte,!!,^ 556; Bousset, Die Eel. d. Judentums 
431; Baldensperger, Das spdtere Judentvm als Vorstufe des Ghristentums 
1900, 51. 
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depuraciones y banos exteriores (jsacramentales?), en la 
abatinencia de came y de vino, y, en parte tambien, del 
■matrimonio, declaraba Jesus que la purificacion interior y 
.-.'''la redencidn de los pecados es el necesario principle de toda 
'r^ida Santa. Su lucha contra los fariseos debio herir a aquel 
f^'^fariseiamo superlative^ (Schiirer). «Los esenios se esfor- 
Ifeaban poreer judlos.temerosos de Dios;, estaban convenci-«' 
&*iiba de que etapa en la educacidn divi-' ‘ 

del g^nero-bumaHO, y que al sacrificio cruento-seguirfa.;-- 
Pmn culto divine mas pure y mas espiritual)), pero no con.- 
pitribuyeron al mdvimiento religioso en Palestina. '^ada‘se^=‘ 
Ifl'Babe de que Jesds tuviera relaciones con ellos; ni siquiera 
plos-nombra-en epRuevo Te8ta_mento. La dnica semejanza,.. , 
I relativa al juramento y i la,,fraternidad, estd contrarres- 
' tada por su institucidn separatista y por su oposicidn a la 
' legitimidad de los Sumos Sacerdotes. Las palabras sobre 
V el eelibato (Mat., XIX, 11) significan solamente un cbnse- 
:-jo. Por tan to, el-esenisioo no, puede considerarse-como 
predmbulo del.Oristianismo, ni por si mismo, ni como ca- 

■ nal de la influencia -religiosa- oriental (budlstioa; iranla, 

.. etc.), de la cuaLno.sevhallan ni pueden hallarse vestigioa 

en. aquella. institucidn-palestiana. .Verdad es que..en el es- 

■ crito de Pildn sobre la vida contemplativa, es dudosa la 
influencia cristiana, en tanto que esinnegablecierta orien- 
-tacidn heleno^-judla^j?, perp, Fildn,,aun_con_todo el hplenis- 

: mo, no llena el vacio, y se inclina mas d la esencia griega 
que d la religion cristiana. 

' (1) V. Lucius, Der Essenismusin seinem VerMltniss zum, Christentum, 

' 1881. Por lo contrario, en cuanto k la antigua opini6n, Massebieau, Rev. d& 
I’hist. des rel., II, 170; Wendland, Eie Therapeuten und die philonische 
s: Sehrift-vom, beschaulichen.-Leben, 1896; Bousset,. 1. c., 443. Por otra parte, 

15; Ohle (Die Essder des Philo, iJahrb. f. prot. Theol.T>, 1887, 2, 3) y Ausfeld 
(Ee lihro irepl toO trirra <7vovdaiot> cTsai iXeiSepoy, 1887), tratan de demostrar 
p. We tambien el escrito de Fildn Quod omnis probus liber, y asimismo el de 
-De vita contemplativa, es apdcrifo. Tambien Schiirer (1. c.. Ill, ^ 353) se de- 
i cide por la no genuinidad. 
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III. Su relacion con el paganismo 

23. Los Padres sobre la iluminacibn por medio 
del Logos. —Mas jno se muestran en la doctrina y en la 
moral cristiana injluencias paganas, que explican el pro- 
greso sobre el Antiguo Testamento? |No rechazarpn los 
gentiles conversos el cristianismo judio? Hemos visto an¬ 
tes que algunos Padres, entre ellos San Agustin, movidos 
por el afecto d la.filosoffa griega, mostrdbanse inclinados 
a ver la doctrina fuodamentaLdel Oristianismo'en las re.; 
ligiones precristianas. Consideraban los dogmas relativos 
jd Dios, a la Qreacl6n, _al.juicio.final y d los preceptos mora¬ 
les de la conciencia, como patrimonio comiin de la razdn 
humana, 6 idearon la intervencidn invisible del Logos eter- 
no: Segdn Orlgenes; Celso afirmaba que era comdh d los 
cristianos'y d Ips griegbs todo aquello cuya verdad no po; 
dfa negarse Mas debe replicarse: Si un dogma es prove- 
choso y su intencidn sana, ora haya sido dichb por los 
griegbs por boca de Platbn o de uno de los sabios de la 
Orecia, 6 por los judios por boca de Moisds 6 de uno de 
los profetas, 6 por los cristianos siguiendo las predicaciones 
escritas de Jesds o de cualquiera de los Apdstoles, no debe 
censurarse en los judios 6 en los cristianos, porque tam- 
bidn se haya dicho en los griegos, y menos si esta demos- 
trado que las Escrituras de los judfos son mds antiguas 
que las de los griegos. Lactancio dice que el Cristianismo 
podrla componerse “^con lo " verdadero de todas las filosO- 
fi'as, es decir, que tal combinacidn no estarla en contradic- 
cidn con el Cristianismo. Agustin escribe d Paulino que le 
podrla enyiar, tambidn los libros (jentonces. desconocidps!) 
del bienaventurado Padre Ambrosio, que los habla com- 
puesto con gran diligencla y sabidurla contra algunas gen- 
tes ignorantes y orgullosas que afirmaban que Jesds so 
habla ipspirado en los libros de Platon 

(1) C. Celsum, 6, 80 ■,’7,59. De aemejante manera, Clem. Alej., v. Kuhn 

Theol. QvartaUchr., 1839, 28; Kellner, Eellenismus, 72. 

(2) Ep., 31, 8; Thomassin, De Proleg., 35; 0pp., V, 1868, 211. 
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Por lo comiii los Padres muestran poco conocimiento 
de las otras religiones para que puedan investigar la re- 
•lacidn de ellas con el Antiguo y con el Nuevo Testamento. 
Esto no obstante, Origenes censura Oelso por haber 
©uesto sobre los judios a los caldeos, los egipcios, los per- 
'las V los iodos, aunque la religion de estos pueblos haMa 
Sffenerado'en triste idolatria-y en vergonzosos-extravios 
^'Si’alesi Hipdlito, en el primer libro de los filosofiimenos, 
'If&ta tambidn como suplemento las escuelas de ^bs bra'h-y 
imanes indos, de los druidas galos y de Hesiodp, , 

24. La religidn'irania y la inda.— La HiUoriamo'- " 
'^erna de las religiories ha renovado expresivamente las 
ifirmaciohes de Oelsd y de-Juliana Sus representahtes-'' 
muestranse muy inclinados i aceptar, no s 61 o una relacidn 
del Oristianismo con la religidn del Antiguo Testamento, 
eino tambibn la. influencia „de,^.. las.religiones paganag qn la 
formacidn del Onstianismoi Para ello se ha echado mano 
de la religidn irania (Bunsen), de la inda (Schopenhauer^ 
Em.-Barnouf); de.la Draper), y en Jps ■ tiempos 

m^s recientes se han aplicadd muchisimo i este mismo fin 
el hudismo y el babilonismo (b. Gunkel plantea en tono„, 
dogmdtico esta sentencia: El Cristianismb es una religibn-.: 
sincre'tista,, En nuestro.bosq.uejb sobre la historia de las . 
religiones hemos puesto de relieve los puntos principales. 
Las semejanzas respecto i ciertos puntos, como, por ejem- 
plo, las doctrinas de Ormuzd y de la resurreccibn entre 
log iranios, son ,tales que no pueden disimularse; pero cout 
ciernen tan sblo i partes accesorias del sistenaa doctrinal 
cristiano, no afectan i la substancia. La doctrina inda res- 
pectoA las encarnaciones tampoco puede haber dado.ori- 
gen d, la teoria'cristiana del Hombre-Dios, ya que aqueHa 
cpntradice aun el concepto teistico. del mundo y favorece 
la concepcibn pantefsta. Falta enteramente en ella la ver- 

_(1) Zimmern, Keihchriften und Bihd nach ihrem religionsgeschichtl. 
■^'iiammenhang. Bin Leitfaden mr Orientierung in sog. Babel-Bibel Streit, 
•nut Exnbeziehwag auch der NeuteUamentl. Probleme, 1903; Gunkel, Zumre- 
}3i'0nagetchichtlichen Yerstdtidniss des Neuen TeatammU, 1903. 
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dadera esencia de la encarnacidn; i. lo sumo puede hablarse 
de una morada. Unicamente las falsas traducciones, in- 

tenclonadas 6 no, de algudos indologos superficiales po- 

drian dar motive it ulteriores conjeturas sobre este pun- 
to Solo queda la idea religiosa gen^rica de que al hom- 
bre le gusta tener i. Dios cerca de si. * 

■' ^K<No nos es'perMitid6''Ka6eFindagkcioBe^%bgdn las ideas - 
cristianas en la fe primitiva de la especie humana, mas si 
Begun aquellos concepto's fondamentales religiosos sobre los 
cuales esta edificado el Onstianismo, y sin Jos cuales, casi 
privado de naturales e bistdricos sostenes, niinca bubiera 
llegado d ser lo que es La razdn, en cierto sentido^ 
tambidn ha sido antes' cristiana; la primitiva revelacidn 
nunca pudo borrarse enteramente, y, por razones bistori- 
cas y demopsicoldgicas faciles de comprender, tuvo su mds 
firme asiento en Oriente. ^Quien se maravillara, pues, de 
su consonancia universal? iQuidn deducird. de esto la de- 
pendencia 6 siquiera la evolucidn del Oristianismo? Se acu- 
mularfan «falsa8 analogias en la Teologi'a comparada,» si 
de semejanzas exteriores 6 aun de afinidades internas, que 
no demuestran sino iin fondo comiin de la religion, quisie- 
ra deducirse, no s61o la igualdad de la doctrina, sino la 
dependencia recfproca. A primera vista, conslderdndolo 
Buperficialmente, puede sorprender; pero en substancia la 
diferencia es Intima y esencial. «A la coleccion de maxi- 
mas y ritos de las diversas religiones le falta tambidn el 
vinculo unificador y el espiritu vital del Oristianismo. Aler 
gando analogi'as y paralelos, de ninguna manera es permi- 
tido establecer una relacibn de dependencia entre uno y 
otro culto 

(1) V. sobre el lugarteniente Wilford y lacolliot: M. Muller, 
wissenschaft, 272. No se ha puesto todavia en claro hasta qu6 punto influyd 
la filosofla inda sobre la griega, y especialmente sobre la piatonica. V. Gar- 
be, Philos. Monatshefte, 189.3, 513. 

(2) M. Miiller, Wissensch. d. SprMhe,ll,Zm-, TheosopUe,ZQ\-, Kocholl, 
Philos, d. Geschichte, ll, 248,476: Rev. de Vhist. des rel, 1,1895, 345; 1,1898, 
362; II, 1901, 8. 

(3) Dieterioh, Bine Mithraslitwrgie, 1903, 95. Contra Qtinkel (Zum re- 
ligionsgeschichtUchen Verstandniss des N. T., 1903), que toma por punto de 




0BIST1A17ZSM0 


49 


25 El budismo.—Lo mismo puede deciree A&\hudis- 
mo al que hoy se tiene empeno eu pinbar y preferir co- 
mo'fuente del Oristianismo. Para acreditar tal concepto, 

, tanto se echa mano de la doctrina de la trinidad, en la 
‘"'' ;i5aai los orientales jamds pasan de un modalismo generi- 
como del dogma de la redencion y el ejemplo de Buda, 
l^rt&obre el que quiere fundarse 1^ demostracion. Asi como . 
Steste ultimo se asemeja’en algunds fasgos al tipo de Jesiisj ^ 
Bl ambi^a los preceptos morales tienen teorica y, practica-, .-, 
M‘?&eate muchaa afinidades con la dtica cristiana. La moral 
»budista hace hiucapiA""eri la hulda del mundo, en la. ab-isiH 
^''•‘negacidn y humillacidn de uno mismo, que en parte algu- 
f na se encuentra entre Jps, paganos._El monaquismo ,y .las 
F oraoidn tienen puntos de contacto con andlogas institu- 
. ciones cristianas. En China, se afiade i esto el ciilto con-" 
fuciano de los antepasados, con sus santuarios para los 
difuntos, con sus sacrificios para los mayores. Actos reli- ' 
i giosos anilogos: bautismo, ayunos y mortificacipnes,-confe- ; - 
sidn delos pecados, institutos claustrales para hornbres y 
mujeres, la adoracidn de la cruz y btros, hallanse tarnbidh’- 
en los mayas y los aztecas de la Amdrica Central, en los 
cuales muchos exploradoi;es mudstranse inclinados i admi- 
tir influencias chino japohesas y cristianas 

Pero la vida de Buda, tal como la hemos trazado so- 
meramento, muestra muchas discrepancias con la vida de 
Jesiis. Buda, aunque predestinado por decreto de los die¬ 
ses, nacid como hijo de rey jy se casd! No le fud posible, 
como a Jesus, referir todos sus actos d la voluntad de su 
Padre, sinoque, por los desenganos de la vida, se vid obli- 
gado a romper con el mundo. Se retira de todo traficO 
con el mundo, y renunciad la esperanza del cielo, mientras 
Jesds obra en el mundo, va en busca de la oveja perdida 

partida algunaa narraciones del Apocalipsia (VII, 24), y &. quien ae acerca Je- 
remiaa (Basilea, 1904), v. Clemen, Die religionsgeschichtliche Methods in der 
Theologie, 1904, 20, 81. 

(l) Bauch, .SmAeti, 319. For lo contrario, Nadaillac,/lie ersien 

: 225,250. Sobre la cruz, v. Kraus, RealencyU., II, 224; Science catk, 1890,158, 

298; Dev. de I’hist. des rel., 1901, 236. 
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de la caea de Israel y practica y predica la mortificacion 
y la huida del mundo, no por su propio amor, sino por el 
amor del cielo. Es de notar que los rasgos que en la vida 
de Jesds hay aemejantes con la vida de Buda, ya son pre- 
anunciadoB en el Antiguo Teatamento, de suerta que aqui 
no se trata mas qvie de fortuitas coincidencias, Es tambidu 
nobble que ni Buda, ni otro fundador de religion, a, pesar 
de^oda a^tedsili'daniis fue elevado.a la dignidad de yer- 
. dadero Dios, mientras Oristo era tenido ya por sus discB 
pulos como verdadero Dios, 

• • Asi, tambidn;rlos ■mottws y el7*n son absolutamente di“ 
ferentes en toda la moral. El budista se deja guiar en ab- 
soluto por„el e^pismp, y es su propio redentor. La renuncia 
de los bienes terrenales, la pobreza voluntaria y las priva- 
clones de la vida monastica, no sirven sino para dejar al 
hombre libre de cuidados y dispuesto para la especulacidn, 
En dsta debe busoar, sin pasion, la dicha. Nada se habla 
del amor de Dios; el amor del prdjimo es un motive nega¬ 
tive de accion, en cuanto que el odio turbaria la quietud 
del dnimo. Puesto que el vulgo y las mujeres no pueden 
elevarse ^ esta especulacion, resulta que la felicidad budis¬ 
ta sdlo existe para los elegidos, los monjes. El budista 
trata de libertarse de lo terrenal y perderse en el nirvana, 
para redimirse de las miserias de la existencia, Pero el 
cristiano, siguiendo la ensenanza y el ejemplo de Jesds, 
quiere hacerse independiente todo lo posible de los bienes 
temporales, para no desviarse con ellos de Dios y perder 
su fin eterno, El cristiano considera las cosas de este mun- 
db, no como males, sino como medios para merecer el cielo. 
Las doctrinas referentes al pecado y d la pena, i la vida 
interna, d la santidad y a la iusticia, a la redencion, d la 
justificacibn y a la vida eterna, son tan distintas en lo 
esencial, que excluyen toda idea de que el Cristianismo 
pueda provenir del budismo. jQue distinto es el concepto 
que del mundo tiene el cristiano! jQub consoladora es para 
el cristiano la esperanza de ocupar un lugar en la patria 
celestial! jQue desolada la vision budista del nirvana! 



26„ Un japon^s moderno sobre el Cnstianlsmo,,— 
La vida prdctica, ofrece tambi^n esenciales diferencias. 
Un japones cioderno escribe, entre otras cosas, contra el 
Oristianismo; «Segiin Josiia, en el cielo no se casaran ni 
hombres ni mnjeres. For consiguiente, tampoco habra co- 
mida ni bebida. En tal caso, no tiene objeto la vida, y en 
cuanto afecta- a la imarcesible corona, me importa tan 
wPQCD como el temor que me infunde el fuego eterno. Ann 
'supMiftbHd qne'Jesds ‘sea Hijo^^'^^ Dios, antes quisiera yo 
rrecibir el mis duro castigo de su parte, que apartarme ni 
el espesor de un cabello de la obediencia que debo i mis 
rpadres y maestros En ambas reflexiones se desconoce 
lo qua constituye la nobleza mis elevada de la religion 
rcristiana, esto es, la sublimidad moral e intelectual sobre 
todo lo terreno. Quieren un paraiso mahometano, 6 nada. 
Los vinculos naturales, obligatorios por si mismos, der- 
ben ser extranos a toda relacion con Dios y con el cielo. 
A las religiones paganas, incluso el budismo, les falta en 
absolute el trinsito de loterrenal a lo celestial, de lo tem¬ 
poral a lo eterno, de lo finite a lo infinite. Los diversos 
Budas personificados, tal como se ven en los templos chi¬ 
nos, no ofrecen nada equivalente a esto. La idea y la eje- 
■cucion son demasiado toscas y necias. habremos de 
creer que de esto ha podido desenvolverse la idea de la 
unidn de Dios con el hombre, comp se ejecutd por medio 
del Hombre Dios? 

Es casi comico el mode con qua el mencionado japones 
explica la influencia poderosa del CristianismO en elJapdn: 
«E1 pueblo se deja conducir al error unicamente por el pro- 
vecho que le ofrece el CristianismO, que en estos momOn- 
tos abruma al pueblo. Oalma el temor i la muerte con 
la esperanza de la vida eterna, apaga la codicia prometien- 
do tesoros perpetuos, y causa nuevos temores con la ame- 

(1) Mev. de I’hist. des rel., I, 3880, 391;,Kuei)en, Vollesreligion, 331; Zeit- 
schr.f, Missionshunde , 1886, 137. Mayor importancia da al CristianismO en 
el Japdn Kaikioku Watanabe, maestro en la escuela superior budista de lo- 
"o-tin en Tokio, en su obra Die gegenvdrtige Lage der Beligionen in Japan, 
■oasiiea, 1904. 
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naza de un fuego inextinguible. Solo ddnde la religion 
deja ver a los profetas, alli crece el fanatiemo, y siempre 
sera dificil reprimir la exaltacion de las gentes que creen 
que se aumenta su felicidad cuando mileren por Jesiis.;^ 
Con todo, es muy singular que la esperanza de un prove- 
cho future inflatne i los m^rtires. jY lii historia del Oris- 
'^ianiliii'o' fed' el' J apdnno’s' muestra®''^^^ la'muerte'“-- 

genuinamente japonds, desde 1587 d. 1870!. Asimismo, es 
dignb* de notarse el feproche que dioho japonds hace al 
4 ;Ori 8 tiamsino-ppr encender unaducha antlnacional contra 
la religion budista existente desde hace 1000 anos, ya 
que todos se dejan seducir por los beneficios de Una dicha 
futura individual. Ciertoque la scdvacion de las almas en 
particular, da- personalidad ' moral del individuo, no el 
todo, no lo universal inconcebible, forma el centre de la 
„dpgmatica cristiana; pero al mismo tiempo constituye la 
nota indeleble que lo distingue de todas las especulaciones 
y costumbres practicas de Oriente. Nuestro japones habla 
como hablan'a un ciego de los colores, cuando dice: «D 0 S- - 
de su aparicidn, Jesus declaro la guerra la religidn ro- 
mana y d, la budista, que dominaban en torno de Ei.» jY 
todavfa trata de dar por causa de la crucifixion que los 
discfpulos combatieron violentamente las otras religionea! 

Clemente de Alejandrfa es el primero que habla, de of- 
das” algo del fundador de religidn, Buda. La gran propaga- 
cidn del budismo por la margen oriental y septentrional 
de-la-altiplanicie irania, no. estd atestiguada por dooumento ^ 
alguno. En el Occidente fuP seguramente el Tigris el If- 
mite extreme de las avanzadas budistas, pero tampoco pu- 
dieron ser muy numerosos. No es posible hablar de una in- 
flueheia en los Evangelios cristianos y en el Apdstol Pablo, 
instruido por los relatos de la vida deBuda y de sus discf¬ 
pulos (Seydel y otros), como demostraron satisfactoriamen- 
te M. Muller y Oldenberg, asf como tampoco del origen 
budista del esenismo y del monaquismo cristiano Esta 


(1) Kessler, Mani, I, 27, n. 2; Sepp, Leben Jem, I, ^ 81; II, 735. 
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hip6tesis carece en absolute de fundamento histdrico, y 
■ aun cuando lo tuviera, no estana en condiciones de expli- 
■car la fuerza vital del Gristianismo, porque ^qud ha nacido 
't jam^s de la antigua civilizacidn de los Estados mongdli- 
[ida, China y Japon? _ _ 

27. La religidn egipcia.—Mas apariencia de .yerdad 

f''tendrla'hist6ncam'e'nt:e-da'-influencia;-Me' 'E^ que ya' 

' sostuvo Spencer (t 1695), A Egipto sequiso atribuir tarn- 
'bidn la paternidad d.e la doctrina de la Trinidad y las 
solicitudes pd/ra^-con io^ Bin-'embargo^ 

“^'•^emejante influencia, en lo que respeefca d los judipS'y alos;-- 
' -cristianos de Palestlna, es iguMAcerd^Egipto, exceptuan- ;= ■ 
do quiza la dpoca mds remota, nunca ejercio gran influen¬ 
cia en los conceptos breligiosbs HebreosV' ni en la filoscfla,, 

: griega La prueba de esto estriba en que los judios en 
Alejandrfa- fuerbn 4uflbi'dos en gran esdala por la filosofia ■ 
griega, pero no por la religidn egipcia. La misma corrien- 
te alcanzd tambidn despuds k los judi'os en Palestina. Estos 
aceptaron la exdgesis" alegdrica’ y casinstica del An tigub’' ~ ' 
Testamento, pero nada supieron de una influencia de la 
religion egipcia, lo cual se comprende dada la situacidn 
que tenian entonces la ciencia y la religion egipcias. Hero- 
doto pudo decir que la sabiduria griegd provema de Egip- '" ’ 
to, pero Eilon sabia que precisamente era todo lo contra- 
rio. ^Solo Jesiis deWa'ser'en esto uria excepcidnl ^Se querrd 
, renovar la fibula de Celso, segdn la cual,'Jesus, fugitivo en 
u-Egipto por 4emor i Herodes; aprendrd*^aHlda“hechicerla? - ‘ 
El intento de Weingarten de derivar el monaquismo del 
nulto de Serapis, se considera universalmente fracasado; 

8 e trataba=s61o’de; consultadores de oracuios yf hierddulos. 

Aun cuando en los cristianos egipcios se quiera recono- 
cer como iddntico al antiguo egipcio el fondo de la fe 
cristiana respecto i la vida futura, y la representa- 

. (1) . Le Page Renouf, Rdig-ian of ancient Egypt, 1880, 243. Por lo contra- 
no, Am^lineau, Essai sur revolution historiqw et phil. des iddes morales 
<tans VEgypte andenne, 1895, VIII, 252; Flinders Petrie, Religion and con- 
.L in ancient Egypt^ 1898, 46. Contra el origen egipcio del monaquiamo, 

PreusclieD, Monchtum nnd Serapishult^ 1903. 
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cion corporal del alma deba considerarse como el doble 
que Maspero habria descubierto en la religion egipcia, 
esto es, en la fe popular, de la cual nada sabian los his- 
toriadores, ni siquiera los alejaiidrinos no se demos- 
trarfa sino cierta afinidad con el Ojistianismo egipcio. 
Jerdnimo, - y 5 ~Ilufinp-..q)ueden demasiado 

idealmente los monjes, pero los dogmas no dimanan de 
dstos'."' ■ ■ ■■ '■'■■■ — . 

28. Esplrltu judfo y sabidurfa griega.— Pero preci- 
samente por esto parece mucho 'm^s aceptable la hipdtesis 
de que el Oristianismo nacid de la unidn del esjoiritu judio 
con la sabiduria pagana de los griegos. «E1 platonismo 
es el padre del Oristianismo, y lareligidn judia, su madre,» 
dice Voltaire. Esta acusacidn contra el Oristianismo tarn- 
poco habia pasado inadvertida a sus antiguos adversa¬ 
ries filosdficos La mitologla griega estaba ya por 
aquel tiempo simbolizada y desHgada de la filosofia. La 
profunda concepcidn de la verdad ideal y del bienabsolu- 
to en Platdn; la del univefsd' como cdnsecuencia de la 
actividad real en Aristdteles; la profunda necesidad de 
redencibn de los platbnicos y de los estoicos; el austero 
sentido de los misteri os y de la tragedia, todo parecia 
tener, en efecto, gran afinidad con los misterios cristianos 
ycon el concepto cristiano de la vida. Olemente de Ale- 
jandrfa reconoce que la filosofia de Platdn quiso servir. i 
la yida griega de precursora d representante del Oristia¬ 
nismo, y llama i Sderates la prefigufacidn de Oristo i®), Sd- 
neca, con su inexorable crftica de la idolatrfa y de la su- 
persticidn, y con su censura de la depravacidn general 

(1) Xev. de I’hist. des rel., I, 1887, 83. 

(2) C. Cels., 6, 6; 7, 28; Agusfc., C. Faustum, 20, 1, 23; Ep., 31, 8; Eck, 
Dav. Fr. Strauss, 1899, 226; Splcker, Eer Kampf, 289. 

(3) y. Fritz, Antihe Weltanschauung, 234; Lipsius, Apohryph., 11, 1, 
168; Holin, Das Neue in Christentum gegenuher dem altUassischen lleiden- 
turn, 1887; Hettinger, Apologie, II, ^ 7; Theol. Quartalschr., 1841, 224; 1845, 
479; Arneth, Das Massische Heidentum und die christliche Religion, 1895; 
. Wendland, Christentum, und Hellenismus, 1902; Jentsch, Ilellenentum und 
Christentum, 1903; Willmann, Oesch. d. Idealismus, II, 1896, 1; Eader, De 
Theodoreti graecorum affectionum curatione, 1900, 149. 
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d'e las costumbres, expresb el pensamiento del alma na- 
"turalmente cristiana. Mediante su sentidoy su meditacion 
, religiosa, hizo mas profunda la moral estoica, 6 influyd 
' tan to en'los Padres, que estos supusieron en el cierta in- 
fluencia cristiana y una correspondencia epistolar con San 
Pablo. 

'Origenes'ervcuentra'en-Platdn y en-otros aiguriasiideas' 
- profundas respecto a Dios, y aun se ve inducido ^ expli- 
car la frase de Rom., I,' 19, «Dios se lo ha manifestado,» 
en ^1 sentido.de,una revelacidn inmediata de Dios,en el esr. 
pfritu de ellos. Tampoco quier'e contradecir la irifluencia 
.(jel Antiguo Testamento en las ideas de Pedro Pero as! 
y todo, rechaza- asperamente A Celso, que aconsejaba'd los 
:: cristianos que escogieran otro gufa que Cristo, esto es, los 
divinamente inspirados poetas, los sabios, los filosofos, y 
: especialmente a Epicteto, ya que de ese modo se les dan 
gufasciegos contra la verdad, paraser conducidos al error; 
pues si no Son enteramente ciegos, estdn, 'por lo me- 
nos, alejados de la verdad en muchos puntos.vEm efecto, 
comparen en su conducta los disci'pulos de los filosofos 
con los de Jesiis, miren la vida de las personas ignorantes, 
de las sencillais ’ mujeres, de los esclavos, que de nadie, 
sino de Jesus, recibieron la fuerza. Esto escribe Orige- 
nes, no para desacreditar lo que los griegos pensaban 
sabiamente, 6 para censUrar sus sanas doctrinas, 'sino para 
demostrar que las mismas cosas, y todavia mas sublimes y 
mas divinas, han sido dichas por los hombres santos, por 
los profetas de Dios y por los Apfistoles. Si algunos Padres 
.. (Gregorio Nacianceno, Ambrosio, Juan Damascene y otros) 
pintan el Cristianismo, comO una transaccidn, por decirlo 
asf, entre judaismo y paganismo, es que solamente aluden 
al dogma de la Trinidad en relacifin con el monoteismo y 
con el politefsmo, Agustin, en la Ciudad de Dios, juzgd a 

,'j ’, (1) V, 79; VI, 19; VII, 41, 49. Los nombres «gnegos> y «barbaros3> no 
I aeberlan significar en la antigua apolog^tica los griegos de raza 6 las perso- 
y los no griegos 6 incultos, sino losfautores de la teologla griega 
,:; , y los secuaces del cristianismo-judio (Kukula), 
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Piatdn con excesiva benevolencia. En la introduccion al 
libro sobre la utilidad de la fe, aflrma que a la pregunta: 
jQu^opinas d6 Grisfco?, contestana Platon: Este es el que 
yo habia preanunciado, A los platonicos, dice el Santo, les 
falta poco para rendir homenajealnuevo Rey, a Oristo. 

La filoHofia socratica con su «con6cQte a ti misrno,)) es 
•muytdigna de atencidn- d); pero serfa preciso cerrar los ojos. 
ante el consiguiente esceptioismo y el. epicurelsmo, para 
suponer un 'eUa una eVolucidn nib interruinpida, que en el 
Oristianisino hallb su punto cultninante, su corrclusidn de- 
finitiva, y propianiente en las palaHras de Jesiis; {(^Qud 
aprovechard, al hombre si granjeare todo el mundo (es de- 
clr, srlb'Aupiera todo ydo viera-y conociera claranaente), si 
pierde su alma (esto es, si no sabe convertirse en hombre 
puro Aun la explicacion racionalista de este pasaje 
demuestra ya por si misma qud artificio y que violencia se 
necesita para extender la predicacldn de Jesus sobre el 
lecho de Procrusto de la filosofla socratica. Entre el «co- 
nocete ,d, ti mismo)) y el «haz .penitencia,» entre la maybu- 
tica de Socrates y la palabra de'Jesus en el Evangelio de 
San Juan, media tanta distancia, que ninguna evolucibn 
puede salvarla. ^ - 

Jesus mismo se refiere al Padre celestial, d su sabiduria, 
como Hijo do Dios. Socrates, Begun Lsisaulx, de Maistre 
y otrbs, podra ser; el precursor pagano del Oristianismo, 
pero Jesds no tomb sus doctrinas del precursor judio, mu- 
cho..menqs del pagano. Sblo queda, pues, el hecho incon¬ 
testable de qCie el judalsmo y el paganismo sirvieron de 
preparacibn al Oristianismo. Sbcrates tuvo presents la vi- 
da espiritual del individuo, reconocib el fin dltimo del todo 
en la" viftud individual y en la' felicidad que ella produce, 
y mitigb el antiguo principio poHtico-religioso colocando, 
en parte, al individuo sobre la colectividad, sobre el Esta- 
do; pero Jesds puso la salvacibn del alma como fin de la 

(1) Fiat, 1903, 162. 

(2) Fritz, Antike Weltanschauung, 274; Harnack, Socrates u. die alte 
Kirche (Reden und Aufsdize^ I, 1904, 29). 
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existencia y como base de la virtud la pureza de corazdn, 
laeencillez de sentimientos y el dominie de las pasiones, 
De esto se preocupd Socrates tan poco como otros sabios de 
la antiguedad. El festin de despedida de Socrates con sus 
,p,migos y la cena de Jesus con sus discipulos denuncian 
'■ckra y maravillosamente la diferencia en la concepcidn de 
"ambos respectb idai -vida" presentS'y a la futura/ - ' ' 

A los sabios griegos les falta enteramente ]& /_^erza di- 
^ '^vpna pat'a hacer bienav'enturados i los que creen'. Aunque 
iaqu^llos hubieran conducido los hombres i la luz <<de8de la . 
obscuridad natiiral, en un slncero vuelo hacia el ser real;> 
aunque hubieran ^elevado al alma desde el campo del 
fenbmeno al de la ve'rdad y de la substancialidad,)) iqud 
se dan'a ^ entender con ello? ^qu^ consuelo habri'a en estb' 
para el hpmbre vulgar? (El hombre debe libertarse de los 
lazos del pecado, ha de oir la palabra de la reconciliacion, 
por medio de uno que tenga potestad! iQu4 diferentes son 
las palabras del Salvador: «Bienaventurados los pobres de 
espiritu,-porque de ellos es el reino de los cielo¥!>> Esta eS 
la Buena Nueva, el Evangelio, que no puede derivarse de 
ninguna filosofia, por muy numerosos y naturales que sean 
los presupuestos de la razbn comiin. 

29. Amor del projimo. Amor del enemigo.—iDdnde 
se encuentra en los griegos el amor de Dios y del proji- 
mo, leyes fundamentales de la moral cristiana"!^)? Ba idea" 
de que puede amarse i. Zeus, se tiene por insensata. Ver- 
dad es que Platon condena la opinidn, generalmente ex/^ 
tendida y profesada todavia por Jenofonte, disclpulo de 
iSbcrates, de que el hombre ha de esforzarse por ser dtil i 
los amigos y por perjudicar i los enemigos, pero no se ele- 
va hasta pedir el amor a los enemigos. Oierto que pueden 
citarse algunos textos en los cuales se entrev^ el amor de 
los enemigos, y Celsoy Juliano no dejaron de referirse a 
ellos; V. g. «el justo iamas causard, dano ni aun al enemi- 
go pero iqile anodinas son e'stas sentencias filosdficas! 

' (1), Agust., 137, 6, 17. 

A2) Fritz, 1. c., 291; Priedlander, Sittengeschickte, III,« 731; Willmann, 
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Desaparecea enteramente ante el antiguo concepto del Es- 
tado, al que estaba eubordinada incondicionalmente la re¬ 
ligion, ante el desprecio del extranjero y del barbaro. El 
griego, como el romano (y el hebreo), acompanaba la ora- 
cion con imprecaciones contra el traidor y el enemigo, El 
trato inhumano de log eaclavos, la ignomimosa humillacion 
de la mujer.-da expbsieidn 'dedosiiinosjidemuestran que, a 
pesar de la filantrppla de la dtica popular, faltaba en ab¬ 
solute la base para el verdadero ainof'del' pi'djimD; La tan 
elogiad,a Awmamc^acZ estoica, citada ptimero por Oicerdn, 
(amor del genero humano), no excede'^ la justicia ordinai- 
ria distributiva. El menosprecio del trabajo y del trabaja- 
dor, de Ids pobresj'de Tbs pequenos, de los esclavos, en 
toda la antigiiedad, obedece d la falta de amor del prdji- 
mo, a la falta de huinildad y de humanidad; porque sdlo 
se debla consideracidn al Estado, no al .ciudadano nl al 
prdjimo. El solipsismo cinico y estoico, la presuncidn de 
bastarse uno d, sf mismo, y la autoapoteosis, son conse- 
cuencias de ello. Verdad esque Epicteto y M. Aureliotie- 
nen algunos hermosos proverbios sobre Dios, Padre de los 
hombres, sobre el Hijo de Dios, y aun sobre el amor del 
projimo, pero provienen de una impotente especulacion 
subjetiva. AdemAs, es muy verosfmil la influencia cris- 
tiana 

Entre las sentenclas de los antiguos fildsofos orientales 
pueden citarse algunas relativas al amor del prbjimo. Laot- 
se dijo: «Paga los agravios con la afahilidad,» y Confucio: 
«iQud dices respecto de la maxima de que ha de devolver- 

Idealismus, I, B68; Theol. Qiiartalschr., 1870, 36B; Schneidewin, Die antihe 
■ Emianitat, 1897; Waldmann, Die Feindediebe in der antiken Welt und im 
Ghristentum, 1902; Weiss, Apologie, I, » 267, 371, 548, 663; III, * 168, 338, 
883. V. Schmidt, Ethik d. alien Orieck, I, 83; U, 361; Kostlin, Die Bthik 
des klassischen Altertums, 484. Sobre Agust., v. De civ. Dei, 1. 6-10; Ep., 
118, 21, 33. Contra Acad., 3, 19, 42; Conf., 7, 18-21. 

(1) Dyro£f, Die Ethik der alien Stoa, 1897; Betzinger, Seneca-Album, 
i899, 169; Zookler, Die Tugendlehre des Ghristentums, geschitchtlich dar- 
gestdlt in der Entwicklung ihres Lehrform, 1904; Collet, La Morale Stoi- 
cienne en face de la morale chrit., 1899; Ann. de phil.-chr&t., 1899, Abril- 
Junio. 
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se bien por mal?» El maestro contesta; «^Con qu4 quie- 
res tu entonces recompensar el bien? Paga lo injusto con 
la justicia y el bien con el bien.» Bndaensena; «El malse 
vence con el bien, la codicia con la iiberalidad, la mentira 
con la veracidad... porque el odio nuuca ee apacigua con 
el odio, sino con el amor; esta es una regia antigua 
P-ero 4 pesar de taljs jigas^s sentencias, la idea de ,buma- • 
* nidad y de filantropfaTaun como ia ballamos en el Antiguo 
Testamento, fu4 desGPpqeida de Ips pueblos antiguos.-Un- 
sentimiento como el de Lev., XXIV, 22, habrla sido su* 
mamente ext'fafio a los poetas del Veda y aun al mismo 
Homero. En los arios, como en la mayor parte de los pue¬ 
blos autiguos,_ p^arjcg-haber. existido. la opinion - de que 
quien no era amigo por parentesco 6 por derecho de ciuda- 
dania, debia considerarse comoenemigo. Extranjero y ene- 
migo se dicen igualmente hostis. Los fenicios fueron los 
■primeros en establecer un vinculo internacional Queda, 
pues, predominante el dicho de Tertuliano; «Amar 4 los 
amigos, es cosa de todos; pero amar 4 los enemigos, s61o 
" es cosa de cristianos)) (Yease Gdl., Ill, 28). 

30. Amor de Dios. —^Qui4n se atrever4 4 comparar la 
fe de los cristianos, JOlos, gs amor, con la fe de los grie- 
gos en sus dioses, y aun de los fildsofos y del mismo Pla¬ 
ton en lo absoluto? El Eros de Hesiodo, el Amor de Pla¬ 
ton, que atrae 4 los hombres 4 la virtud,;,eon manifesta- 
ciones del sello divino en los corazones humanos, pero sin 
fuego ni vida. «Los que tan bellas cosas escribieron so- 
bre el supremo bien, descienden despuds al Pireo para 
orar 4 Diana como una diosa y concurrir 4 una fiesta cele- 
brada por un pueblo ignorante; y despuds de filosofar ex- 
quisitamente Bobre.el.alma..y. la felicidad quele esperades- 
puds de una vida virtuosa, abandonan aquellas grandes 
cosas que Dios les reveld (Rom., I, 19), ponen el corazdn 
cn cosas viles y pequenas, y ofrecen ungallo.4 Esculapio.» 
«Entre los otros, que son tenidos como dioses, hay bien 

M. Muller, P/tys. 350. 

(2) Ibid,, Naturi: Eel., 513; Tert., Ad Scap., 1 . 
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contadas virgenes, las cuales, custodiadas 6 no por hom- 
bres—esto no ha de, ventilarse aqui',—parece que conser- 
van la pureza para ho.nrar a la divinidad; pero entre los 
cristianos floreoe la perfecta virginidad, y no por amor de 
alabanzas mundanas, 6 de premios metalicos, 6 de gloria; 
cuando han demostrado tener a Dios en su meute, por Dios 
., yienen ,,pp,nfi.r_madas en su ^probada _ intencidn, ^e manera ■ 
™'que lo'cumplen tbdo ilenas de rectitud'^ de ‘bSndad 'fh.))' 

Hemos-habiado antes.de la,.pf.eparaci6n, del -Oristianis- 
mo por medio de-la filoaofla griega, pero abora debemos ne- 
-- gar definitivEimente que el Oristianisn^ la - doctrina' de 
Gristo, se derive de aqu^lla, aunque vaya unida al espi- 
rifcu semitico. Tampoco podemos estar conformes con aque- 
llos apologistas que creen que la moderna aversion a la an- 
tigiiedad claaica proviene de la consideraciou de que los 
antiguos coincidieron con el Oristianismo en la mayor par¬ 
te de los problemas de la vida religiosa y moraD^). Este es- 
mas bien el punto de vista de F. Baur. El neohumanismo 
vio en el Oristianismo la moral griega mezclada de ju- 
dalsmb.' La' ciencia critica de^-das religiones trata precisa- 
mente de derivar el Oristianismo del paganismo. Pero se 
ve precisadai^ confeSar que, frente al liberalismo griego y 
a la severidad romana, ambos incapaces de renovacion re¬ 
ligiosa, la fundacidn del. Oristianismo aparece como <(la 
obra mas grandiosa qUe jamas hayan creado hombres del 
pueblo 

Tambidn Bousset asiente, pero insistiendo en el sincre- 
' • tismd religioso que mracteriza toda la literatura del ju- 
dalsmo posterior (Babilonia, parsismo, Egipto, helenismo). 
Llega la conclusion de que i la forniacidn del Oristianismo 
no contribuyb unaisbla religion, sinq un contacto histdrico- 
universal de todas las religiones, una confluencia de las ci- 
vilizaciones nacionales desde el Eufrates y el Trigris hasta 

( 1 ) G. Gels., Q, 4; "7, iS;Theodoret, Gfraec.affec. p., 12. 

(2) Weiss, Apologie, I, 112; por lo contrario, 154, 563, contra Buckle, al 
cual se refiere Hackel ( Weltratsel, 355). Mausbach, Ghristentum vmd Welt- 
moral, 

(3) Rendn, Apostel, 38, 297; Rousseau, Bin., 2, 58, 200, 208. 
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Alejandrfa J Boma. Pero por doquiera encontramos re- 
’ miendos nuevos en un veatido viejo, nuevos odrea, pero no 
y[Qo nuevo, nuevos anadidos que vuelven a perderse, y 
germenes que no se desarrollan. Por conaiguienfce. no hay 
' - que hablar de que la eaencia del Oristlanismo pueda re- 
“’h -sultar de la potenciacion 6 multiplicacidn de tales facto- 
Bornanes dirige a los. apolqgietas el peproche-,_de,, 
que sobresalen muy' p6co,"y que el posteriory tfeciente 
S'’''saber humano,.en la fisica,=,en la-^tica, en la .polftica-6-en 
f,' otra materia cualquiera, nada ha podido quitar de su valor 
i la vida de. Jesdsrunientr-as^' que-endos sabioa^de'^lal’anti-' 
't- giiedad, aun en el mismo Platon, se encuentran sente'ncias 
.. erroneasque Undan con lo absurdo, y chocan con el eenti- 
;V do moral. Todavfa ea esto mas aplicable a la ley moral. A 
la afirmacion de que el Gristianismo es una Creligion sin- 
cretisba)) (Gunkel), puede replicarse, ahora como antes, 
que el amor de 'DiOa d los pecadores eolo se encuentra y 
solo se realiza en el Gristianismo. 

31. Jesiis y los Apostoles no conocieron la filoso- 
fia griega,-^Pero hoy la-afirmacion se formula de otra “ 
manera. No se dice que este factor pagano haya obrado en 
Gristo ni.enlos Apostoles, sino que, i ejemplo de To- 
■ land, Yoltaire y otros, se afirma que el Gristianismo tomb 
. . forma pagana en la antigila Iglesia, por efecto*de--la filo- 
sofla y de la religion griegasf^), Desde el ano 130 influyd 
la filosofia griega (Etica, doctrina del Logos), desde el 220, 
los misterios, y un siglo despues, se introdujo en la Iglesia 
todo el helenismO con su culto. Este hecho serfa' tambidh' 
muy sorprendente respecto de Jesds y de los Apdstoles, 

, porque Jesds nunca abandond i Palestina, ni jamds tuvo 
i , relaciones con. los, griegos, de los qUe dificilmehte-Se' que- 

(1) llousset, Die Religion des Judentums im neutestamentl. Zeitalter, 
1S03, 475; Romanes, (redamfere iiSer 1899, 138. 

S (2) Harnack, Dogmengesch.,!, 413; Wessen des Ghristentums, 1900, 
j26; Dte Mission, 225; Kuenen, Volksr^ligion, 191; Hath, Oriechentum nnd 
f>:v 1892; Sabatier, Esquisse d’me philosophie de la. religion, 1897; 

JVlelatichton, 1521; Statim post Ecclesiae auspicia per platonicam philoso- 
Christiana doctrina labefactci €st. 


APOLOOiA DBI, CEISTIANISMO 


rra hallar indicios en Juan, XII, 20. Ya Ongenes se burla 
de Oelso coa motivo de tal acusacion. jOoino si un hom- 
bre razonable pudiera admitir que Jesus hubiese conocido 
los escritos de Platon! Lo mismo se dice de los primeTos 
Apdstoles, que Jesds eligid intencionadamente entre el 
pueblo ignorante. Sdlo Juan, en su posterior estancia en 
rEfeeb, tuyo ^ocaisidbt;d&/cqrrQcei^Si8a|)yjjrfe ; 

tampoco el la aplicd i la dootrina cristiana, porquesu doc- 
■'trina del Logos'nor pujede derivarse de 4a-filosofia griega, 
nlde la ._alejandrina.. Es ppsible.-que se^yiera obligado d 
dar tal forma d su bbra pdr causa dela" fiilosbfia popular de 
su tiempo; pero los conceptos fundamentales son del Anti- 
guo Testamerito, de los libros sapienciales; La historia nos 
demuestra que la unidn de la fe en el unigdnito Hijo de Dios 
eon la doctrina del Logos, tuvo gran importancia para el 
desenvolvimiento de la Teologi'a cristiana, porque fud me¬ 
dio eficaclsimo para atraer d los griegos educados en la es- 
cuela de lAFilosofia. Tal doctrina fud el lazo de unidn en-- 
-:tre.Ia sabiduria cristiana y la pagana. Sin embargo dp .. 
ello, el concepto del Logos no fud adinitido en ningdn 
slmbolo de la Iglesia. 

del Apdstol San Pablo? Por educacidn, conocid d fon- 
do la vida y las costumbres griegas; por lo menos tres vo¬ 
ces, quizds como adagios populares, cita poetas griegos 
y en sus viajes tuvo ocasion ^ dp .:,asimilarse la sabiduria 
griega. Se adaptd al cardcter de todos, con los judios ]‘u- 
_dlp,,.y con los griegos griego, con el fin de ganarlos d todos 
para Oriato. Pero San Pablo habia sido educado en la es- 
cuela dedos-rabinoa y formado en su exdgesis y en su.dia-. 
Idctica.. Su lenguaje no sigue los preoeptos de los retdricos, 
ni 'su-dialdctica“es la de Aristdteles. Su- u'niversalismo y 
su profundo concepto del Cristianismo, son profeticos e 
inspirados; declara expresamente que dl no ha introducl- 

(1) Epim^nides (Tit., I, 12), Arato (Eechos, XVII, 28) y Menandro (J 
Cor., XV, 33). V. CviTtms, Sitzungsberichte der Rgl. jorewss. Akad., 1893,934; 
Baumgartner, Weltliterat., 1, 148; J. WeisB, Beitrdge zur paulin. Reihorih, 
1897; Jacquier, Hist, des livres du N. T., 1903, 37. 



do la sabiduria griega en el Evangelic, eino que predico d 
Jesds Orucificado, escdndalo para loa judlos, y locura para 
lo8 gentiles, No consiguid el grandiose dxito de su Evan- 
gelib con la filosofla, sino con la manifestacidn de la fuer- 
■’ za divina, experimentada por e\ en el curso de su vida. 

Dios rechazd i los sabios de este mundo. Esto no obstan- 
%Ve;i'nd-puede..adg@yS:§sqpe‘;;ut;iU^^ de.flei.'; 

:f‘' "filosofia judio-alejandrina, tal como se encuentra en los li- 
-?-'''br6s sapienciales'de‘'teideas: rabinicas'y del dere’cho'gre--" - 
J cb-romano, para profundizar especulativamente el Cristi^,:^ 

■' nismo, representaf la Pasion y Mue'rte‘‘de Jesds icombbbFa'' '' 
•’ de redencion, y ofrecer la idea del Hombre celestial, del 
' eegundo Adan, comb%iemplo de la vida moralpdAqae^to-~ - 
" dos somos hijos de Dios b); pero esto ultimo no es «hele- 
i nismo cristianizado)) ni lo primero-«farisefsmo cristianiza- 
do,» pues ambos tienen su base en el Antiguo Testamen- 
to (Isai'as, Daniel), y el Hijo de Dios constituye el centre 
del dogma de la‘ redencion. La ley natural y el culto ra- 
... clonal .de Dios, . .asi . como algunas fbrmulas, recuerdan aL. 
gunas de las doctrinas estoicas; pero tienen su raiz en el 
Antiguo Testamento y se fundan en la fe en Oristo El 
Apostol conocia - por-experiencia los principiosjsgenerales. 
Segdn Josefo, aun los fariseos y los seduceos imitaban la 
filosofia estoica y la epicurea. El culto de los Cbsares, que 
segiin una inscripciburdelano 9 antes de Gristo, daba al 
: Augusto el tltulddde. Salvador del mundo, pudo en cierto 
modo haber preparado d, los asiaticos; pero estd en dire 9 ta 
oposicibn con el Rey crucificado de los judfos. Asi, en nin- 
, g’lin lugar aludid-Pablo i bl;;del propio mode, en Lucas y 
■ Juan y en las cartas pastorales tambibn es demasiado pe- 
quena la aproximacibn al tema: «AiUgusto—Jesucristo,)) 

Pfleiderer, Urchristentum, 160, 169 (mds reaervado en la ed. 1902); 
u- d. prot. Theologie, 108; Lippert, Chriitentum, Volks glaubenund Yolks- 

, orauch, 1882, 31. 

I , (2) Ve.mQ,JesusChristus and Pa/idus,\QQ2•,Ca^vpge^Ladoctrineetl’oeu- 

‘, S. Paul, 1901; Ann. de phil. chr4l., 1901, Abr., 57; Tenant, The Fall 

original Sin, ms, 248; Josefo, Vita, initio. Y. Rom., VII, 15 19- / 

16 VI. 2; IVccAos- XIV, 7-16; XXVIII, 6;’xvn, 

, XXIV, 26; Belser, Einl., 432. 
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porque con ayuda de la «proyidencia estoica)) y del «Zeus 
paternal)) y de las esperanzas judias, puede demostrarse 
como nacio el «Cristianismo» 

32, Los apologistas utilizaron la sabiduria griega. 
—Los apologistas hicieron gran uso de la sabiduria grie- 
ga. Muchos de ellos pasaron al Oristianismo desde las es- 
^cueiE^jfildg^ca^grieg^sf’llevando consigPLSgg^ft^bdiohO; 
de Origenes, los tesoros de Egipto, y poniendo su cultura 
profana al servicio de la'Iglesia. Se corhprende que no 
siempre les fuera dabie,oxp.resar la profunda riqueza de la.' 
docfcrina' cristiaha en el ekilb He la sabiduria griega sin 
que la forma cambiara algo el contenido. Su misma inten- 
cion de defender la fe y mover alos paganos a que la acep- 
taran, los conducla a poner de relieve todo lo posible los 
piintos de semejanza, la concordia entre la fe y la razdn, 
entre el Oristianismo y la filosofla, as! como tambibn a in¬ 
terpretar la fe como un'sustitutivo de la ciencia para las 
multitudes. A: veces hacfan resaltar el punto de la unidad 
-6 de la^ conformidad de, tal manera que exclulan la dife- 
rencia y desconoclan la sublimidad de la verdad cristiana 
como venida directamente de Dios, y ponlan la filosofla 6 
verdad racional-al nivel de lo revelado, no admitiendo en¬ 
tre ambas mas que una diferencia cuantitativa. Contribu- 
yo mucho a esta comparacidn la definicidn platonica de la 
filosofla, esto es,-el arte de hacerae semejante i Dios y de 
renunciar'al mundo. El principio de Sdcrates, de que nada 
necesita lo que ^es divino y muy poco ha menester lo se- 
mejante a lo divino, domino tambibn en la filosofla del Oris- 
tianismo'primitivo y-de-la Edad Media. 

«En todos Ips fil6sofos»—dice Justino, quien conoclala 
alta estima de que gbzaban lbs filbsofosj y particularmente 
Socrates, entre sus partidarios,—parece que se encuentran 
germenes de la verdad. Ouando afirmamos que todo ha 
sido creado y ordenado por Dios, parece que enunciamos un 
teorema de Platbn; cuando ensenamos la combustion final 

(1) Harnack, Jieden und Aufsdtze, I, 1904, 306, 308. 
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del mundo, recordamos una opinion de los estoicos; cuan- 
do aseguramos que las almas perduran conscientes des¬ 
pues de la muerte y que los malos son castigados, mien- 
tras los buenos quedan exentos de castigo y son felices, 
parece que pronunciamos la conviccion de los poetas y de 
los fildsofos; cuando afirmamos que las imdgenes de los 
f'itombres- no son digna8_ de_^dDi;aciop, e8tamo|,4^^!^uejdp,^ 
■Odn el cdmico Menandro y otros (b.» En la religidn y en 
Aa filoBofia de Grecia, encuentrai, tambldu. Saii-.-'A:gu8t{ii..' 
analogias^ respecto al Verbo y al Hijo de Dios.JPero ex-^ 
pone claramente el motivo’-de esta manera -de 
«Por consiguiente, si noeotros ensenamos algo semejante 
a los poetas-y ados .fildsofos, que tanto apreciais,-y^por ana- ; 
didura algo mis grande y divino, y lo demostramos, jpor 
que hemos de ser injustamente aborrecidos miCque otros?» 
Los apologistas, con respecto a los misterios principales, 
deblan precaverse tanto mas, cuanto mayor era el peligro 
del abuso y de la denuncia, senaladamente eniel dogma - 
de la redegcidn y en los misterios del culto. Gon^motivo 
del descubrimiento del Apocalipsis de Pedro, se ha dis- 
cutido de nuevo hasta qud punto influyd la escatologfa 
drfico pitagdrica.y la, egipcia en la literatura apqcalfptica.- 
cristiana; pero no se ha, resuelto definitivamente. 

33. Su fe estd sobre la Fllosofia. —El solo hecho de 
que los prinaeros-apologistas diesen el adids i las^octrinas . 
de la filosofia pagana, bastarla para demostrar que ni 

(1) Apol., I, 20, .46; II, 10, 13. V. Weiss, Apologie, I, ® 63; Kleutgen, 
Tkeologie der Vorzeii, III, 161; Qloatz, H'eue Jahrb. f. deuteche Theol.f 1893,' 
381; Harnack, Mimon, 187; Redm wnd Aufsdtze, 1, 34. Contra Engelhardt, 

V. Flemiriing'; ‘Zuir BiurMlung des Uhristentums Justins des'Mdriyres, 1898. 
Sobre M. Felice, v. Grillenberger, Jahrb. f. Philos., 1888, cuad. 1-3. Contra 
la hipdtesis sostenida en Franoia, especialmente por Kendn y-Hajet, deque 
el Cristianisrao es producto de la combinacidn del espiritu griego y del ju- 
dalsmo, arremete principalmente Pressensd, Histoire des trois premiers sie- 
■cZes deUPglise chrdtienne. Le siecle apostoligue, * 3 vols., 1887-1889. Sobre el 
. Platonismo, Gratry, Gotteserkenntniss, 1, 1Z8; Huit, Annal. d.phil., 1883, 
'1*1110,1889, Agosto-Oct; Norden, ileitrdpe mr Gesehichte der griechischen 
Philosopkie, 1893; Baur, Dominicus Gwndissalinus, Dedivisionephilo'sophie, 
1903, 168. Sobre la escatologla, v. Dieterioh, Nekyia. Beitrage zur Erkld- 
der neuentdeckten Petrusapokalypse, 1893; Bousset, Die Religion des 
rmentums, 229, 475. 
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consciente ni inconscientemente colocaron pi Cristianismo 
i, la misma altura que la filosofia, ni la filosofia griega en 
el puesto de la doctrina cristiana. A1 contrario, pasaron 
al Cristianismo porque en vano habian buscado la verdad 
y la paz en las escuelas de los filosofos, iQue cosa mds 
sencilla entonces para ellos que considerar la misma filo- 
_ Sofia bajo.la lu?; de.l.a,fe,,p^rificarla desus defectps dcom- 
pletarla,' y 'transformarra" luego'’en""midip fe defensar" ' 
...pgr<^no en-objetp -deielSuqpipio jobreja fijpgpfta, espe-,,,;^^ 
cialmente en Taciano, suena i veces dsperamente, porque 
'■^SB^ada'con los bjos p^ eu. la fe; Jo buaL.es-nuevo ar*. , 
gumento de la clara separacion de los dos terrenos. Ter- 
tuliano,...por ejemplo, «nacido y educado en el paganismo, 
haWa aprendido en si mismo la ineficacia de esta religion, 
habia experimentado que el paganismo no era capaz de 
ofrecer la paz del alma ni el sosiego de las pasiones bo- 
rrascosas, ni la seguridad en los peligros del mundo, ni la 
consoladora perspectiva en el momento de morir ^No , 
da expresamente Tertuliano la voz de alarma contra los 
peligros de- una literatura que parecia n'ecesaria a toda 
persona culta, y de la cual no pudo prescindirse ni aun en 
la Teologia? Otros apologistas habian hecho la misma ex- 
periencia. A pesar de ello, ^no debian haberse dejado guiar 
por las maximas de la filosofia para ilustrar su fe? 

Es indud^ble que no podra buscarse en ellos la pro¬ 
funda especulacidn cristiana de un San Pablo; pero, a pe¬ 
sar de toda argumentacion filosdfica, conservaron la fe en 
los misterios cristianos, experimentaron en si mismos la 
fuerza beatifica, de la verdadera fe, y la ensenaron i los 
demds, TJna vez convertidos, fueron cristianos desde el 
:fondo:,del .corazdn y dieron la nornia de la verdad cristia- ■ 
na i los sistemas filosdficos. El principio de su conoci- 

(1) Hefele, Theol. Quartahchr., 1838, 36. V4ase tambi4n el hermoso dia- 
curao de S. Gregorio Niseno sobre Gregorio el Taumaturgo. Esto se aplica 
igualmente contra Jentsch, que encuentranietafi'sicay ^ticamente pocadife- 
rencia entre la concepcion del mundo cristiano y la pagana (lielenista), y sos- 
tiene la revelaoidn, mds que por otra cosa, por la autoridad y certeza de la 
moral. V4as0, por lo contrario, Maasbach, Christentum und Weltmoral, 1897, 
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raiento era la fe, no la razon natural. La verdad cristiana 
era para ellos, no eolamente lo mas acabado y perfecto, 
sino lo mda cierto, lo mas solidamente fundamentado, por- 
que ellaes la revelacion inmediata del Verbo divino, apa- 
recido pereonalmente en la tierra. Aun mirado el paganis- 
■mo por su lado mejor, en lo tocanfce i religidn y filosofta, 
•se les-ofrecia linicainente^como debilitipao efluvio;; de. la-. 
!yerdad,' como la noche' alumbrada por*algunos "res'plando- ’ 
'-res -del-Logos,- en comparacion-con la-Glaridad-del dia,-que" 
albored con el Verbo encarnado. Kn esta esfera luminosa 
enfcraron- al cenvertirse|J^-A8taduz’se 'entregarbn’"fie1men*‘'’ 
te, y en ella contemplaron el mundo, a los hombres y su 
destine, como el ojo corporal contempla todosdos. objetos- 
i, la luz del sol. Ser cristianos era su orgullo y su dicha. 
<s:No tengo intencidn de seguir las doctrinas de Ids : horn* 
bres ni las ensenanzas de los maestros humanos—dice 
Justino,—^sino las' ’de^Bios^ y- de ’los maestrOs divines.>> 
«Porque Gristo no nos ensend a creer en maestros huma¬ 
nos, sino en lo que fu4 anunciado por los profetas y ense- 
nado por El - ' ■'." 

Clemente de Alejandria ateniia la diferencia entre la 
verdad cristiana y la filosoffa. Pero su discipulo On'genes 
la acentda vigorosamente. Celso—dice,—exponiendo se-' 
mejantes cosaS' de "Platdii, las equipara, con un arte ca- 
paz de seducir i un oyente instruido, & lo que sedee en la 
Escritura Sagrada; por consiguiente, afirma que.las mis- 
mas cosas las ban dicho mejor los griegos, y sin necesid^ 
"de amenazas ni de promesas por'parte de Dios 6 dePHijo 
de Dios. On'genes rebate inmediatamente la objecidn de 
la forma, haciendo notar que el fin de los escritores sa- 
.gradosres universal y que- el' efecto-de la Pilosofia- est^L 
circunscrita i estrechos limites. Aunque ciertas maximas 
fie los griegos sean iguales que las de los cristianos, no 
Lenen seguramente la misma fuerza para obligar a las al- 
a conformar con ellas la yida. Aunque ahora—pro- 

80, 48; Apol., I, 46; 2,10,13; Schazler, Neue Unfersuck. uber 
Tjon der Gnade, 1867, 366, 
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sigue Odgenes,—^en relaci6n con la restante muchedumbre, 
hay en las igleeias pocos sabios procedentes de la sabiduria 
que nosotroa llamamos carnal, no faltan alguuos que de 
esta ban pasado ala sabiduria divina (i*. Asl, piles, Orige- 
nes DO sabe nada de una diferencia real entre la fe de su 
tiempo y la fe de la Sagrada Escritura. 

■-;y34r-^eatolleisiTiOjy Asijjomq qsbffiposi:. 

ble que la religidn cristiaua provenga delvhelenisinb.'tam- 
blades impbaiHle que^ pbr causa de date,haya sufrido una 
fransfprmacidn, Ciertp que el heleniamo fud de gran ufcili- 
dad para desenvblVefla en aistema cientifico; pero la pfofe- 
sldn de fe permanecid la misma, no cambid, sino que se des- 
arrolld. Y aunque fuOra cierto que el <LCatolicismo e8, h&io 
,tal concepto, producto de la fusion mtima del Gristianismo 
con la antiguedad,» y aunque se afirme que la «dogm£- 
tica catdlica es tal cual empezd d desenvolverse & partir 
del siglo III aobre la base de la teoria del Logos aun 
asi, la religidn cristiana serfa el fundamento, y la filosoffa 
el medio formal;..el Gristianismo es la. f^^^ vital que se 
apropid lo verdadero del paganismo para triunfar de la fi- 
losofia pagana, la cual, vinculada en el neoplatonismo, en- 
trd en batalla-con la doctrina cristiana. No la filosofia pa¬ 
gana en el Gristianismo, sino el Gristianismo utilizando la 
filosoffa, vencid y aniquild al mundo antiguo eon sus ideas 
y su vida, Sdlo .dominando en el Gristianismo el conser- 
vatismo y e! culto d Id literal, no la fuerza, ni el espfri- 
tu ni la vida; sdlo cuando la verdad no fuera capaz de 

(1) G. Gelmm, 6, 1, 14; 3,16; De prime., 4,1 . V. Iren., Adversus haer., I, 
20, ,2; Ter,t., De praescript.,y; Clem. Alej., Strom., 5,11,687; Eus., Praep. 1., 
11-14; S. k.g\x&t., De doctr. 'c^r.,'2, 40; Denzinger, Vier Bucher rel. Erh,, I, 

. 301; II, 98. .. . 

(2) Harnack, 2)og'»tewp'escA.;.I,"253;- II,: 25,-465, 468; M. Muller, Theos., 
440; Ewald, Der Einjfluas der stoisch ciceronianischen Moral auf die Dar- 
stellung der Ethik bei Ambrosius, 1881; Wagner, Uer- Christ und die Welt 
nach Clemens von Alex., 1903; Capitaine, Die Moral des Klemens von Alex., 
1903; Raym. Thamin., S. Amhrosie et la morale chritienne au siicle, 1895; 
Ann. dephil. chret., ll, 1895, 286; Reville, La religion d Rome, \m, iM-, 
Grandgeorge, S. Augustin et le Neoplatonisme, 1896; Zeller, Oesch. d. griech. 
Phil., Ill, ^ 2, 443; Aust, Riim. Rd., 99; Plat, Sokrates, 239, 292; Theol. 
Quartalschr 1865,359; Kleffner, Synesius von Gyrene, 1901; Hist. Jahrhueh, 
1902, 751. 
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■ amplificarse.ni de profundizarse, sdlo entonces podrfa con- 
sider'arse tal progreso, y designarse la perceptibilidad, co- 
mo una desYiacion de la primitiva religidn de Cristo. Pe- 
ro as! puede entenderse a Origenes cuando dice que los 

■ cristianos fundan bus esperanzas de otra vida en las Es- 
' crituras y en la razon natural. El sincretismo religiose del 
i'siglo in prepard seguramente para el Oristianismo al. 

auKdlanfe de'fadencidn^ per5,'#.p^ 

^-slcidn, la Igle8ia_ cristiana^ cristknizd al mundo, 

’■ liizo pagana. Su' triunfo’es una Victoria sobre el paga-” 
:SnisnlO. ■ ■■ -. ; Vi-;;.. ' 

San Ambrosio, en su libro sobre los deberes, tiene mu- 
:cho de comdn con Oiceron; perq, esto no obstante, cpnside- 
‘ ra la Sagrada Escritura comdiuente’ principal y comple- 
ta, ensalza y perfecciona el bien natural con el bien ver- 
dadero del Oristianismo. «Colocando la fe en lugar de la 
ciencia, asentando la justicia sobre el fundamento de la 
solidaridad, considerando ja, fortaleza como forma de la 
paciencia y la modefacion coino benignidad y pureza, 
constituye con todo esto una moral nueva en el marcb de la; 
antigiiedad, con una terminologia que disimula la profun- 
didad de la revelacidn consumada^^ El monoteismo, la 
direccion dtica, la practica de la virtud, el amor del prdji- 
mo, etc., toman nueva fuerza desde la ^poca del Imperio, , 
pero no pasan de la superficie. El Oristianismo puso la vir- 
t’ud interior y prestd la fuerza moral. 

Siempre insistieron los Padres en el principio de San 
Pablo, de que Dios habla elegido d los necios, .para c6n-. 
fundir d los sabios. La /e, la misma fe para todos, doc- 
tos ^ ignorantes, era‘ "el fundamento de la vida cristiana. 
^Puesto que no hay^isino una sola y misma fe,.:no la au- 
Vnentan los que puedon decir mucho de ella, ni la dismi- 
nuyen los que poco pueden decir de ella,» observa San Ire- 
neo. El mismo Olemente de Alejandn'a, que tenia en gran 
«stima la filosofia como preparacion para el Oristianismo, 

(0 Ann. de phil. chret., 11, 1895, 295. . 
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califica de nulos, falsos e inhumanos tpdos los misterios 
ajenos al Cristianismo. «La divinidad, la fuerza beatifica, 
la victoria final, y Cristo como autor y centre de esta re¬ 
ligion, son para El cosas indisciitibles.» No la gnosis ver- 
dadera, sino la falsa, es la que ha desnaturalizado al Oris- 
tianismo Santo Tomds, explicando ^1 Slmbolo, observa 
...que ningfin filbsofo ante8_de Gri|.to,; cqn^ 
piido saber aobre Dios y 16" necesario para I'a^Ml"eternai., 
tanto oomo 16 que despu^s de Cristo sabei.,--oualquier :niUT,, 
chachita por medio de la fe. Jouffroy admira la <j:gran reli- 
gi6nj>,“la dual, en el catecismo, dfrece ya al nino una con-* 
testacidn d todas las preguntas que interesan al gdnero 
,:humano.- . . „ r : . ,,,, 

35. Gnosis. —Mas d pesar de esto, no se aventuraron 
los gndsticos d proponer su fe como derivada delasabidu- 
rfa pagana, sino que, suponiendo por lo menos una doctri- 
na culta, reivindicaron para ellos la tradicion apostdlica y 
la eonsideracion de reformadores de la Iglesia y renovado- 
. res del Cristianismo primitiyo (Marcion); tan grande era 
la cOnviccion de todos"los'circulos cristianos de que la tra- 
dicion apostolica debia constituir el depdsito de la fe. La 
gnosis verdadera, en frente de la falsa, quiso explicar el 
Cristianismo legitimo sobre la base de las doctrinas de la 
Sagfada Escritura y de la tradicion, que Ireneo y Tertu- 
liano defendieron victoriosamente, prptegiendo su conte- 
nido contra las sutilezas de los gnbsticos que lo empeque- 
fieefan y volatilizaban. Bajo este concepto, concilid Cle¬ 
mente’ el 'helenismo con la Iglesia, «en el sentido de que 
fundid,sus..dos.factores vitales mas poderosos, la sabidurfa 
profana y la piedad, e introdujo esta fusidn como forma 
: en. la cual debfa desarrollarse despuds-la Iglesia,•» pero hb 
zo todo esto sobre la base de la fe cristiana. «iQue tienen 
de comfin Atenas y Jerusaleni iqud la Academia y la 

(1) Hagemann, Romische Kirche, 26; Gratry, Ootieserkenritnis, II, 203. 
Sobre Clemente, v. tambi^n: Wendland, Quaestiones Musonianae de Muso- 
nio Stoico Glementis Alex, aliorumqite auctore, 1886; Scheck, De fontibus 
Clem. Alexandrini, 1889 (Progr.); Noort, De vera religione 1901, 76. 
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Iglesia? jqu6 los herejes y los criatianos?—pregunta Ter- 
tuliano— Nusstrainstituci6n ha aalido del portico de Sa- 
' lomon, y 41 mismo nos ha dejado dicho {Sab., I, 1) que el 
i ' Sefior ha de buacarae en la sencillez del corazdn. Pidnsen- 
, ' ' lo aquellos que han eacogido un cristianiamo eatoico, pla- 
, , tdnico y dialectico.)) Orfgenes tratd de ntilizar y conser- 
‘ var todo lo util de la Filoaofia; y aunque fue «fil6sofo idea--: 
, ' lista,)) Wa tambieh «tra3icioaklista'drtdd^^ "es decir, 

5 que la fe revelada fiid^kmpre. para dl una autoridad, au- 
, toridad que se consolidd mas tarde, cuando se eropezd i 
I' combatir la eapeculacidn-de Orfgenes. -Haya'cdntribufdd: 
i;;,, la antigiiedad cuanto se quiera en lo tocante a la forma y 
' al concepto, el Cristianismo es el que ha dado el contenido 
,5";’ Bobrenatural y la fuerza-divina <(No8 atrevemos con ra- 
zdn i creer—dice Orfg'enes—que la majestad de las Sa- 
gradas Escrituras admira, y la santidad del Evangelic ha- 
' bla al Gorazdn. Examihad^-los libros de los fildsofos con to- 
do su lenguaje grandilocuente; iqud insignificantes apara- • 
cen al lado de e8toP">> 

36. Ni mito hi 'produeto-del helenismo.-^El Gris- 
tianismo, con sus doctrinas sublimes y su severa y profun¬ 
da moral, no puede. ser,pj:odi6Cto de .un espiritu humano, 
aunque se eleve dste como genio sobre todos los demd,.s hi- 
jos de los hombres. Tanipoco'puede ser el Cristianismo 
sencillo resuUado del dfisenvolvimiento de la religion ju- 
dia, por muy cierto que sea su appyo en el Antiguo Tes- 
] tamento. Ningdn genio h^bria; conseguido desentranar el 
profundo sentido religioso y dtico de las profecfas y de la-' 
I, ley con vestiduras terrenales, si no se hubiesen realizado 
I; en came y sangre ante los creyentes. Iniitil hubiera sido 
jl ' formar por medio de mitos .una'dmagen que sdlo viviese^ 

.en la fantasia; en cambio, el Cristianismo nacid en tiempos 

to- 1^) Agust., In Joann, tr., 45, 2, 3; Eucken, Die Lebensanschauungen der 
Denker. Eine Etwieldrwjgschichte der Menschheit von Plato-bis zur 
^^genwart, ^ 1904. . 

' j. Hou&seau, Emile, 2, 200. Aun el tratado de Schopenhauer sobre la re- 
como «metafi'sica del pueblo> ofrece sobre este argumento notables 

puntos de apoyo (V, 362), 
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historicos, como lo demuestran las miBinas cartas paulinas 
universalmente admitidas. Ya no era el tiempo propicio 
para la formacl6a de mitos, los cuales dificilmente hubie- 
ran podido sobreponerse con tanta rapidez A la tradicibn. 
Los mitos bubieran debido formarse en una 4poca en que 
el Oristianismo bacia ya mucho tiempp que babia ecbado 
Ajhpndas rafc^^^ un fuodamento seguro de fe. 

jC6mo hubiera srdo'pbsibie 'que'aquellbs cristianbs' p6fBW~ 

t guidos bubieran ;podido fundar su esperanza eo,mitos, y 
en mitos escogidos artificiosamente? Pero si se suponen 
—mitos desarrolladds incbnscientemeritej- entonces,- por con- 
fesion comiin, los relatos evangdlicos quedan inexplica- 
i.; i'bles aun a .la, luz:4e jp? .p^ncipios racionalistas. - 

Asimismo, es imposible que el grado elevadlsimo de la 
civilizacion greco-profana madurase tal ideal de, verdad 
religiosa y de grandeza'moral, ni delinease siquiera sus 
puntos esenciales. En ‘ efecto, en la“dpoca de Gristo, ba-. 
cia largo tiempo que habia decaido en gran manera su es- 
plendor. El Oristianismo se levanto desde el principio con¬ 
tra el poder y la ’ sabiduria judfa y pagaba, comO religion 
absoluta, universal y conquistadora del mundo, aunque 
en irreductible contraste con las ideas entonces en boga, 
y en opoaicion con los soberanos de la -tierra. Todo se ba¬ 
bia conjurado contra el Gristianismo—^dice Orlgenes b),— 
de manera que habrla debido sucumbir, pero sostenidopor 
una fuerza divina, no solo se salvo, sino que triunfd de 
todo el globo terrestre conjurado contra bb ^Gomo es po- 
sible que fuera el fruto de la civilizacion de aquellos dlas? 

, . No, su fuerza religioBo-moral es inexplicable, si no esobra 
de Dios. Es un enigma, es el mayor mistefid dela bistoria 
del mundo, aunque se recbacen todos los demda milagros. 
Pero tambien Aquel de quien el Oristianismo toma eu 
nombre, y de quien los Apostoles recibieron la potestad y 
la mision, Oristo, serla incomprensible b incomprendido, si 

(1) C. Cels., T, 3; Weiss, 144; Braig, Utber Geist un Wesen des 

Christentwms. E%ne Studie zu Chateaubriands ‘iGinit du Christianismei 
und verwandten Erscheinungen, 1901, 40. 
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hubiera eido un simple predicador de moral, y no un en- 
viado de Dios por modo maravilloso. 

37. Evolucion historica.—No negamos en manera 
alguna la evolucion historica, pero reivindicamos expresa- 
mente en nuestra exposicidn el gobierno divino en la histo- 
ria del mundo y en la historia de la Kevelacidn, Concede- 
' moB taaibidn"qud; eni el Nuevo Testambnto- pueden-'^encbli^^^^ 
trarse huellas de conceptoe familiares al judaisnioposterior, 
pero nd' pddembs cdnvencernos en absolute de qiie, en Ik 
m^utua cpmpenetraci6n_de,l jpdalsmoydel paganismo.enila,:^ 
fusion de las ideas seinfticas y arias, en la inmanencia grie- 
ga y en la trascendencia judfa, haya de buscar lo «que 
la“ idek ‘de los’^creyentes se figura como algo entradb 
de pronto, sin nexo con lo pasado, en la esfera de las co- 
sas de este mundo W.» La union de la filosofi'a estoica, 
queens! lleva la:;fuerza del martirio, con la profundi-^ 
dad religiosa del tenaz y creyente palestiniano, no ha 
podido por si elevar al bombre, en cuanto tal, k la mks 
alta personalidad.. Antes de;Cristo,;no;ocurrid esto, ni en ' 
Palestina ni en la diaspora; cumplidse por Cristo, sin 
que estuviera familiarizado con el astoicismo, y los pri- 
meros en imitarlo fueron sus discipulos, que eran Pescado¬ 
res de Galilea. jQue,pueden demostrar las teorias racio- 
nalistas contra estos hechos histdrieos? Verdad es que el 
Cristianismo, por su naturaleza.estuvo en intimo contactd 
con aquellos axiomas morales k los cuales el mundo anti- 
guo habia podido _ elevarse por si mismo, y que la Igldsia 
utilizd los elementos esenciales del culto religioso, pero 
-ambos triunfaron inerced k una fuerza superior. 

Los predicadores del Eyangelio pusieron de relieve, se- 
gdd las' necesidades, un elemento mas que el otro. «El 
Cristianismo es revelacidn, que quiere ser creida; es auto- 
ndad, que debe obedecerse; es la religidn nacional, que 
. puede aprenderse y demostrarse; es la religidn de los mis- 
terios y de los sacramentos; es la religidn del conocimiento 

(0 I'ritz, Antihe Weltanschauung, 345; M. Muller, Theos., VIII, 1. 
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trascendental, y como- tail lud predicada Mas si loa 
mismos misioneros esfcaban dispuestos d reunir toda su 
fe en la formula «un Dios del cielo y de la tierra y Jesds 
el Senor,» no es que con esto abandonaran todo lo demds, 
sino que designaban el fundamento en el cual descansa 
todo. El mismo Harnack concede,tambi^n que el Oristia- 
"■ nismortcdemds de sd's' ^PpiMadei ^ 

d la vez .y .ante todas cosas una religidn nueva, la religion 
del dnioo Dios viyo, la religidn de Cristo, Redentor y Juez, 
la religion de la resurreccidn,. la religidn de 
cia, Bajo estos cuatro aspectos ofrecidse el Oristianismo 
en el siglo ll. Si ban brotadp del Evangelio, no puedeha- 
blarse de un sincretismo, sino dnicamente de uiia evolu- 
cidn. 

Es, en efecto, muy interesante seguir las vicisitudes d 
• ias cuales se ha visto sometido el judafsmo posterior por . 
la influencia de religiones y filosoffas extranas; pero es di- 
ficil discernir entre la evolucidn progresiva del elemento 
heredado y las nuevas adquisiciones en la literatura fan- 
tdstica y por mds de un respecto fragmentaria. La crftica 
novfsima nos ofrece una corona entera de nuevas flores. 
«Er aumento de las esperanzas escatoldgicas, su ahonda- 
miento dtico y su configuracion transcendental; la oposi-, ,, 
cion entre el siglo presente y el future; la idea del juicio 
universal y la justificacidn del individuo ante el trono de 
Dios; el tipo transcendental del Mesfas; el convencimiento 
de la existencia del diablo y su dominio parcial en el 
mundo; la suposicidn de que un ejdrcito de demonios pasa 
su vida en esta tierra y en este siglo; la frfvola angustia 
y^ el temor qUe se .apodera del corazdn en esta vida; la . 
esperanza en una siistancial renovacidn del mundo y en la 
victoria definitiva de Dios sobre Satdn; la creencia en los 
dngeles y la Teologfa de la hipdstasis y, por tanto, el as- 
pecto cada vez mds trascendental de la fe en Dios, y tan- 
tas otras cosas, pertenecen d la piedad del pueblo y de la 

(1) Harnaok, Mission, 176, 225; Dorner, Beligionsphilos., 61. 
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multitud, y le imprimieron ua nuevo sello, El Nuevo Tes- 
‘ tamento, y sobre todo loa Evangelios sindpticos, atesti- 
guan claramente esto > Mas si este «8istema lleno de 
contradlcciones» solo pudo alcanzar la pureza y vitalidad 
' de la legltitna y verdadera piedad reformando el Evange- 
'“}','.iio, «el milagro creador)), no solo operd por contacto la 
l''■4reforma-del.,EmngeliQ, ep^eL^JaiQbiq,ue_r4eL.jud 
p .el que estaban reunidos los diversos elementos, sino que 
introduidriuevas fuerzas y reveldVuevas doc'tnuae, en las-- 
desetnpenaron un papelmuy secundario, aun estb... 
‘ ■■ 'i es dudoso, las religiones de los pueblos civillzados'de occi- 
' ■ dente y del perfodo de la civilizacidn helenica. Jesiia estu- 
VO en lucba abierta con el judaismo de su tiempo, y la Igler 
sia luchd durante tressiglos contra el paganismo. Es digno 
de notarse que mientras se censura a la Iglesia porque 
, para forpiaiy sus doctrinaiS^jy defenderse utilizd los medios 
i de instruccidn de su tiempo, se le acuse a la vez^de que es 
enemiga del progreso y de la ciencia 
. «E1 car^icter sobrenatur^lide.laJglesia y laipresencia en 
ella de un Gruia divino, no podrla deducirse con suficiente 
rigor de las particularidades de su triunfo tbrnadas en sf 
mismas. Hubiera podido veneer al espiritu judfo d infiltrar- 
se mas y m^s en el imperiOj^acu4iendp:.p aiqs elemen-. 
tos mejores por medio del atractivo de su moral y de bus es- 
peranzas. y despuds.avlaagrandes multitudes mediante el 
espectdculo de BUS mar tires y la experiencia de su amor, 
y por dltimo i todo el pueblo con la fuerza del ejemijlo y 
/, el apoyo de su poder; en rigor tambidn habrfa podido des- 
embarazarse de las deformidades parasitarias del gnosti-- 
, cismo, someter i su autoridad prqfetas y fildsofps y crearse 
un dogma, dejdndose guiar del buen sentido y validndbse 
ampliamente del misterio. Una institucidn Humana, dirigi- 
da por hombres esclarecidos y sabios, hubiera podido rea- 
llzar una por una todas estas cosas. Pero todas juntas, pero 

, Sonaaet, Die Beligion des Judentums, 492; PS.eiderer, Das Okristus- 
; ohd des urchristlichen GlavAens in religionigeschichtl. Beleuohtung, 1903. 

^ (2) Weiss, El pdigro religioso. 
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un triunfo total de una sola vez, pero baber conservado 
0 U propia forma ea medio de un desarrollo de inmensa 
extensioQ y de larguisima duracidn, nos pone ante una 
imposibilidad, si querenaos permanecer en el terreno del 
orden natural. Aun prescindiendo de la fuerza inicial, de 
la persona del Fundador, y considerandosdlo aquella parte 
deda^biltoria de;la-.dgLe8ia|<queiempieza^on_lps Apdstoles,^. 
es precise reconocer que estos fundaron una iustitucion md,3 
que bumana, que Dios estaba verdaderamente en ellos y 
con eUpi, y que tpdayla esta con su obra 

Verdad es que en la «dp6ca de Darwiny se borran las 
diferenciaa entre especie y especie, entre especie y gene- 
"rorpierb'asf como es cierto^que-el espfritu-esrdiferente del 
cuerpo merced.al cual dbra, tambien es cierto que el Cris- 
tianismo es especificamente distinto de las demis religio- 
nes que el presupone. Si el estoicismo bubiera side el recep- 
td.cul6 «al cual bubiera pasado la divinidad transcendents 
del judaismb y del platonismo como razon inmanente en 
la especie bumana, tan . pronto como se manifestd d la 
conciencia la coincidencia del espiritu divino y el hu- 
mano, como expresa la concepcion de Juan con el «yo 
y el Padre somos uno,:^ entonces nunca bubiera llegado 
d ser objeto de la fe universal el Oristo de Juan. La fuerza 
vencedora del Oristianismo no esun' sistema'filosdfico-reli- 
gioso, sino la fa de que Dios en Oristo, en el Hombre-Dios, 
se manifesto lleno de gracia y misericordia, redimiendo al 
mundo y reconciliandolo con ^1. «La religidn cristiana es 
por si sola un ser poderoso, en el cual ha buscado refugio 
en todo- tiempo el g^nero Jiumano, doliente y. oprimido;; 
asi, con el solo hecho de reconocer en ella tal virtud, la 
elevamos sobre toda filosoffa, por lo queno necesita el apo- 
yo de bsta (2).» ^E1 espiritu no sobrepujara jamas la excel- 

(1) Duchesne, Zes Origines chrdtiennes, ^ 1902, 468; Blondel, Histoire et 
Dogme, 1904, 36; Portaii6, Le Dogme et Vhistoire, ^Bulletin de Litter. 
ecclds.l>, 1904,62; Baudrillart, L’Bgliee eatkoUqiie, l<i HenaissAnce, le Prates- 
tantisme, 1904; Harnack, Reden und Aufsdtze, 11, 10. 

(2) Goethe-Eokermann, II, 38; III, 264; Schopenhauer, Werhe, V, 407; 
Kohler, Sozialistische Irrlehren von der Entstehung des Ghristentums 
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situd y cultura moral del Gristianismo, tal como resplan- 

, dece y alumbra en el Evangelio.» 

For consiguieote, la Revelacion en siypor medio deJe- 
sucristo, la V vida de Jesus, deben ser objeto 

■ • de naestros ulterlores estudios. Si de cuanto hemos dicho 
resulta que Orietianismo no puede ser una «religi6a 
evolucionistas 6 del raciona-. 
fcrata" ae hallar, coa Kant,' la quinta esencia^ 
Iff'de la ^tica natural eA filsecmbn de.^1 montaaaiyjiaunque .. 

fu^ una reaccidn para resfcablecer la moral y la religidn na- 
\ ' tut-al, nos aparecera claro que ni siquiera la fceorla deda evo^H 
h ' lucidn ideal de Hegel es aplicable al Gristianismo, ya que, 

, ,segiin ella, .la ,,eyQlucidni,Hdelr esplrijbu. religioso,.uun.cja.;t^^ 
mina, sino que debe progresar mds alia del Gristianismo 
Aun Kant y Rousseau conceden que la razon jamas ha- 
bria llegado a penetrar perfectamente la verdadera mOra- 
lidad sin el Evangelid. ’-Luego este ha de ser por fuerza 

algo sobrenatural. . . .. . x * 

Es un hecho frecuentemente citado en estos tiempos, 
que d pesar de tanta guerra como se hace ai Gristianismo, 
el problema relatiYO d su esencia y d su origen conmueve 
hondamente d los esplritus. Historiadores modernos ase~ 
guran que el siglo XIX es llamado sin razdn irreligioso, 
porque jamds como en los liltimos 70 anos se concentrd 
por modo tan apasionado el pensamiento de los hom- 
,, . bres en la persona de JesuCristo. De Ultramar, de Ame- 
; rica, de Inglaterra oimos el grito; «volvamo8 d Gristo;^^ y 
, este grito ha llegado d ser la palabraredentora-<®). 

r S^d'ihre Widerleguna:~lS99; Waimuth, Wissen und Qlauheti bd Pascal, 
1902,43. 

(1) Kant, Religion, 236; Straps, Der Ghristus des OlavJbens und der ■ 
fi-Jesus der Gesc/iichte, 186b; RealenzyU.,!!,^ 478; Goethe, ae^n Spalding, ' 
Gelegenheit, 1903, 175; Kiigelgen, Kants Auffassung von der Bibel, 1896. 

'/> Kuhn, Theol. Quartalschr., 1839; 43; W.Schneider, 

u P^nheit des sittlichen Bewussteins, 27; Bruneti^re, La science et la Religion, 

S 1895; Rev, des Deux Mondes, 1895, 1. , 

'8) Chamberlain, Die GrunMagen des 19 Jahrhunderst, I,‘ 1902,184; Eu- 
Au/sdtze iiber Philosophie u. Lebensanschauung, 1903, 155; 

\ amencan JbumaZ o/yAeoiopy, Chicago, 1899, 274, 300. 
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La Revelacion 

“;i|it©ONCEPTbkDEliii’REv^6ii.cidN;—l.^ErAnlguo y;Bl NueTO3jesta 

sobre la Eevelaoibn sobrenatural. - 2. Significacidn de la palabra Eevela- 
3v Qreencia general gn la.Eevelacidni—4. NO:es.un derivadq,dg,^. 
conoiencia de si mi8ma.-6. Definicidn. Eevelaoion natural y sobrenatu- 
.^.^,ral.- 6. Deseo de la'Eeyelacidn.—7. Posibilidad .de la Eevelacidn. - 8. , 
‘'Misterioa naturales.—9. Necesidad de un iinpnlso exterior.'—lOr’Super--- 
racional, no irracional.—11. Confesidnde fe.—12. Consecuenciade la ver- 
dadera nocidn de Dios.—13. Kevelacidnyautonomia moral,— 14. Pedago- 
’ ” gla de Ia-Eevelaci6n. ^l5;'Historia de-'la-Eevelacidn.—16. Conforcdidad ? 
entre verdad racional y verdad revelada.—17. Necesidad de la Eevela- 
ci6n; antes y despuds del pecado.—18. Demostracidn sacada de la Histo- 
ria de la religidn y de la filosofia.—19. Nuevas fuerzas religiosas. - 20. Va- 
ticano. —21. Objeto de la Eevelacion. —22. Yerdades morales. Gracia.— 

23. Moisds y Cristo.—24. Especies -de Eevelacion.—25. Tipos, suenos, vi- 
siones.-26. Extasis y mAntica.—27. Montanismo. Don de profecla.—28. 

La palabra, El espiritu. El Angel de Dios.—29. Ontologismo y raciona- 
.lismp. 

I. Concepto de la Revelacidn 

1. El Antiguo y el Nuevo Testamento sobre la Re¬ 
velacion sobrenatural. —Toda la antigiiedad creyd que- v 
los antepasados haWan tenido mtimo trato con Dios 
Los escritores sagrados del Antiguo y del Nuevo Testamen.- 
to refieren toda la historia del g^nero humano k una diree- 
ci6n especial de Dios. El creador de todas las cosas, Dios, . 

. co gyers d en el Paralso con los primeros hombres, yreve- 
16 su voluntad d ciertas personas privilegiadas, Los Pa- 
^triarcas.y Moists gozarqn del trato personal con Dios. 
Desde entonces hablo Dios por medio de su espfritu k los 
hombres piadosos y lea revel6 sus misterios (II 6qm., 
XXIII, 2. JDan., II, 28). Solo mds tarde vuelve k hablarse 
de las apariciones de Dios (Mai. Ill, 1). 

Y el Hi jo de Dios, que reposa en el regazo del Padre, 

(1) Willmann, Idealismus, I, 579; Sepp, Lehen Jem, II, ^70. 





descubrio a los discfpulos en la Nueva Alianza los miste- 
rioa del reiQO de Dios. Por Revelacidn se hizo conocer ^ 
(Sacramento (Ef&s., Ill, 3), misterio que 
6staba oculto desde tiempos eternos, pero descubierto aho- 
ra por las Escrituras do los Profetas, segdn el mandamien- 
;. to del eteroo Dios, declarado a todas las gentes para obe- 
* '^idecer i la fe (Rom,, XVI, 25 d))._^quellas cosas que-los - 
" •' dtigelee aspiraban d penetrar con la mirada, fueron revela- 
3 ‘ das i los disclputes de Onsto.f of®dio del Esplritti' SsintO, 
V'v, el cual fu^ mapdado de lo.altq (I Ped,, I, 12. II,Peci!.,;j,;4),. 
V.V Eo que’ojo no Vi6,' ni'd^eja oyo, Ib'feVeld Dios por" su es- 
. plritu a los creyentes; porque ebespfritu escudrina ; todo, 
aun las profundidades de' Dibs'(P^©cr., II, 9, 10).' IIabien- ^ 
do hablado Dios muchas veces y:de muchas maneras d los 
padres en otro tiernpo por los profetas; ultimamente, en 
: estos dias, nos ha hablado por el Hijo (Hehr., I, 1). 

Los Apdstoles son Ids dispensadbfes de los misterios di- 
viiios (I 6or., IV, 1), puesto que ellos, instrmdos por Cris- 
to mismo d iluminados por el Espfritu Santo, recibieron la 
verdad del cielo. Jesiis glorifica d su Padre, Senor delcie- 
lo, porque escondid estas cosas ^ lossabioe y entendidos y 
las descubrid a los pirvulos (Mat., XI, 25). Jesus ruegad, 
su Padre: «He revelado tu nombre d, los hombres que me 
diste del mundo. Ahdra Han cdnocido que todas las cosas 
que me diste, de ti son; porque les he dado las palabras 
que me diste, y ellds las ’han'recibido y ban cdnocido eh 
. verdad que yo sail de ti, y ban crefdo que td me envis^teiS- 
: : ( Juan,, XVII, 6). Pero no confid lafnanifestacidn de esta 
i'. ,-verdad al frdgil espfritu humane, sino que prometid .dies ,> 
discfpulos el Espfritu de lo alto, que les ensenarfa toda la 
verdad y les recordarfa lb que les h’abfa dichdl^l. Er’Espf-'*' 
ritu de lo alto no llegd a los Apdstoles como 5, todos los 

' (1) Col., I, 26; II, 2; Bom., I, 17; I Bed., I, 20; Ef., I, 9; HI, 9; I Cor., 

*■ , II, 4-16; £ Tim., Ill, 16; II Tim., I, f 10; Tit., II, ] 4. V. Theol. Quartalschr., 
!'^20; 387; Denzinger, Vier Bilcker von der relig, Erkenninis^ II, 77,93; Va- 
] ■ III, 2; Wilmers, De religione revelata, 1897. 

_(2) Zwc., XXIV, 48, 49; Heck, I, 8; Juan, XIV, 16, 17, 26; XV, 26, 27: 

■ 12, 13. 
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creyentes i los cuales les fue dado el espiritu de sabiduria 
y de revelacidn (Efes., I, 17. I Cor., XIV, 6). Mds bied 
estaban destinados para atestiguar la resurreccion con la 
fuerza del Espiritu Santo y pudieran apelar a la manifes- 
tacion del espiritu (Hechos, V, 3; XY, 28). El ApdstolSan 
Pablo, que no habi'a gozado la dicha del trato con el Hijo 
del -Hbrnbre, recibid ante las'^uettas de' Daffiasco una Re- ' 
velacidn inmedia ta del Reeucitado. Tambibn estaba enter a- 
mente cbnvencido de que el Espiritu Santo le reveld loa 
mistenos Re Dios. No recibid:.8u.Evangelio de los hombres, 
sino por revelacidn de Jesucristo, y lo defendid contra to- 
do ataque hasta su liltimo aliento. Ni aunque bajara un 
Angel del cielb aceptafla de ll otfd Evangelio 

2, Slgnificacldn de la palabra Revelacidn.— La ex- 
presidn ordinariamente usada para indicar este acto de 
Revelacidn es AiroK(i\ufts,.dTroKa\iiirT«K,-palabra que en esta sig- 
nificacidn era enteramente desconocida para los griegos, 
y que aparece una sola vez en la significacidn: ^desnudez 
. del cuerpo A este efecto, se emplea dos.veces la palabra " 
(I Cor., XII, 7. II Cor., IV, 2), y frecuentemente 
Entre estas dos no existe diferencia esencial. Sin 
embargo de esto, <pai>ipa<ns designa mejor la manifestacidn 
exterior objetiva, tal como fue dada especialmente por 
Cristo, y ivoKiXv^is el conocimiento interior {Efes., I, 17. I 
Cor., II, 10) d la fe {Mat., XVI, 17. Ju., VI, 44) por ins- 
piracidn del Espiritu Santo (I Cbr., XIV, 6, 26. Gdl., II, 

2. Ril., II, 15) y por las apariciones del Resucitado {Gdl., 

I, 12, 15. II Cor., XII, 1, 7 (3)). 
i - El-significado de Revelacidn est^, pues, en conexidn con 
el misterio que forma el centro de la historia de la Reve¬ 
lacidn, con el mistefid dela rddencidn divina, hacia el 
cual estdn dirigidas las miradas del gdnero humano cre- 
yente desde el pecado original. La expresidn se extiende d 

(1) ffdl., I, 1, 11; / Cor., 11, 10; XIV, 2; VII, 10, 40; 1/ Cor., XI, 17; 
Efes., Ill, 2-5. 

(2) Plut,, Cat. mai., 20. 

(3) Zeitschr.f. hath. Theol. u. Kirche, 1900, 1. 
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todo lo que mira ^ salvacidn humana, porque todo estd, 
en relacidn con este misterio fundamental. Pero la Eeve- 
lacion de este misterio, asf como el concepto del misterio, en 
general, se refiere a la misteriosidad de. Dios, a la inexpli- 
eabilidad de Aquel que mora en la luz inaccesible (i). El es- 
plritu humane por si solo es incapaz de levantar el velo 
que le qculta la esencia divina y esconde Iqs grandes pro-. 
blemas dela existencia humana, si Dios mis mo no se le 
acerca yrde da la,respuesta infalible. No es capaz de ver 
d Dios {Ex., XXXIII, 20); ahora bien, la accidn de ^ver]^ 
es el'ihedib’de cohbbiMento rnas aeguro'y m4A perfectd.^ 
3 j Creencia general en la Revelacidn.— Estos mis- 
terios subsisten para tpdps.lps hombres. Ppr este motive se 
sintid en las religionesantiguaslB. necesidad de laEevela- 
ci6n, y se’tratd’de satisfacerla Las religio'nesbrientales 
derivan sus doctrinas de una revelacion de Dios, ora se tras- 
lade d* Ips dbacurds tiempos primitivos, ora se" enlace con 
ciertos personajes histdricos, fundadores d reformadores de 
religidn. Los fildsofos y los poetas griegos piensan en cier- 
ta inspirficidn inmediata do la razdn divina en la razdn hii- 
humana. Pues aun en esta ilusidn d ficcidn ha de recono- 
cerse tambien la propensidn delespiritu humano d la fuen- 
te de la Revelacidn, en cuanto por ella se significa que, en 
las cosas de Dios y de la saivacidn humana, solo Dios mismp 
puede ensenar la verdad absoluta, la recta doctrina, y sdlo 
El prescribir la cpnducta salvadora. La relacidn que en la 

(1) / Tim., VI, 16; Drey, Apologie, 1,118; Konig, Der Offenbarungibe- 
griff des A. T., 1882; Lotz, Gesch. u. Offenbarung im A. T., 1891; Dillmann, 
AIa?idJttcA,.471.Loa textoa relatives al.Nuevo Testamento, v. eu Denzinger, 

Vier Buiher rel. Erkenntnis, II, 87. En el mismo lugar tambien las diveraas 
teorlas aobre el concepto del miaterio. Schatzler, JPewe UnUrsuchungen,ZQii 
Scheeben, Die Qeheimnuse des Christentuins, * 1898, 10. En loa. Evangelios 
se encuentra el vdeablo <i;misterio> sblo en i/at., XIII, 11; Marc, IV, 11; 

VIII, 1. Sobre la bibliograffa, v. 61a, Repertorium der katkolisch tkeo- 
^ogischen Uteratur von 1700 bis 1900, 1904, 235. 

(2) Dillmann, Handbuch, 63; Tiele, Babylonisch-assyrische Geschichte, 
II, 1888, 551; Mach, Notwendigkeit Offenb., 327; Gloatz, Eeue Jahrh. f. 
deutseke TheoL, 1892,166; M. Miiller, Naturl. Religion, 48, 224; Zeller, Gesch. 
“■ gnechisch. Phil., Ill, ’ 2, 192,342; Schell, Religion u. Offenbarung, ^ 1902. 
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religion se establece entre Dios y el hombre, sblo puede 
proporcionar la beatitud, si. para ella ha puesto la base 
Dios mismo. No ea el hombre quien busca primero i Dios, 
sino Dios, en su clemente condescendencia, al hombre, ha- 
ci^ndole facilel acercarse,^ El, cosa que al hombre le hu- 
biera sido imposible sin la previa revelacidn divina 

Pero todayf^ quedapor,aclarar„otrx),.punto. Las religio- 
nes principales coinciden en los rasgos fuhdamentales; 
cieirtas verdades y costumbres, ciertas leyes y mandamien-. 
. tps aparecen en todas ellas. ^Es posible que esto sea ca- 
ilualt Puede admitirse en-v6Trdad'^^que‘ la disposioibn -reli-^ 
giosa del hombre, esta herencia comdn a todb el genero 
humano, conduce d -la uniformidad, por lo. que es el pos- 
tulado indispensable de ella. Pero .^como explicar con 
esto el culto, el sacrificio y la oracibn? El cuko en si, la 
identidad de sus motivos, presupone una revelacibu, pues 
los «conceptoe fundamentales innatbs de la raz6n» no bas- 
tan para explicar los hechos del culto,-como tampoco para 
explicar Ips priucipips de la religibn. Asi como aqubllos son 
derivados de la religion, asi'“tambieri son una prueba 
en favor de la verdad de la fe universal en la Revela- 
cibn. Los oraculos de los griegos y de los romanos y las 
funciones sacerdotales de todas clases, tienen por funda- 
mento la fe en la Revelacibn de Dios. Aun el fetichismo 
y^el camanismo hap cpnservado tambibn un recuerdo de 
ellar aunque casi imposible de recpnocer. Ahora bien, es im-, 
posible que el hombre haya llegado por sf sblo i la inven- 
cibn de lo sobrenatural, ya que ni siquiera podfa concebir 
el pensamiento en 4l{l...Cpr., II, 8). ^De dbnde, pues, este 
hecho universal? 

; 4. Nq es un derlvado de la conciencia de sf misma, 

—Esta fe en la Revelacidn, que es universal en la doctri- 
na y en el culto, serfa imposible, si el concepto de la 
Revelacidn hubiera salido bnicamente. de la conciencia 
humana. Aunque la humanidad no hubiese buscado 

(1) Smith, Das A. T., 1894, 294; Weiss, Apologis, 1, ® 82; III, 21. 
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y encontrado desde el principio en la Revelacion mda 
que el mode de orientarse en el naundo y el de veneer al 
iriundo, lo primero integrando el defectuoso saber humano 
(ordculos, profeelas), y lo segundo complementan'do el de¬ 
fectuoso poder del hombre por medio de actos de la po- 
tencia divina (milagros, curacione8<^)), no dejaria de ser 
, verdad que.«:estos dos aspectos dp.la Eeyelacidn.de Diof» 
existlan ya desde el principio, y son, p^or'eonsiguiente, ar- 
gumento - de la - uniy ersalidad .de ■ -la ie. en la -Revelacidn 
misma. tJaa cosa tan Intimamente ligada con la existen- 
cia. del hombre ,debe,jtener .,por ifuerzai un fundamentb'' 
objetivo. No solo se encuentran en todos los pueblos ves- 
j tigios.^de la Revelacion, sjno quejstos, son mas -claros y - 
patentes cuanto mas antiguos son el culto y la tradicidn. 
Si la conciencia fuese la causa de la fe en ella, acaecerla 
precisamente lo contrario. 

La filosofi'a progresiva ha atribmdo-aun los pensamien- 
tos del genio i una iluminacidn.divina, y los alejandrinos 
(Clemente y Origenes) reconocieron esta revelacidn del 
Logos seminal. Deciase que el demonio debfa haber suge- - 
rido BUS revelaciones al fundador de la fe moral del pue¬ 
blo. Socrates dice de si mismo que, 'd diferencia de otras 
personas, recibia revelaciones de los dioses, sin haberselas 
pedido. .En la apologia se alaba de lamagia quele erapro- ' 
pia, y defiende su obra filosdfica apelando al.oraculo de 
Relfos, el cual le habia encomendado tal misidn. Por este 
motivo se detuvo ante lo desconocido, lodivino, y prohi|)id 
el intento de penetrar en este terreno, ya que sdlo el ori- 
>culo y la adivinacidn nos revelanlo que los dioses nos per- 
miten conocer para nuestro bien No debemos tratar de 
investigar, la esenoia y origen de..las:.cosa8, los movimien- 
, tos del cielo y otros hechos de los ffsicos y de los fisidlogos. 
Cicerdn, con su sentencia: «No ha existido jamas un hom- 



: (1) Pfleiderer, Genetisch spehidativeJidigionswws,^ * 1884, 399; Schleier- 
“oacher, Kitacli,. Harnack, Sabatier, Loisy y otros. 

ley ^Pd., iO, A.', 3eu., Memor., 1, 1, 6-9; Cicer., Denat.Deor., 2,56, 
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bre grande sin alguna inspiracion divina,» expresa el pen- 
Bamiento dominante en la filosofi'a idealista de su tiempo, 

Los esfcdticos y los artistas modernos reivindican tam- 
blen para si una inspiracidu divina, aunque sea para im- 
pugnar con ella la especial Bevelacidn sobrenatural, y ne- 
gar la diferencia especlfica entre la Revelacldn natural y 
da-spbren^tyiMalv;4Q;ue en, 

ei arte y en laoiencia no es aTgo calcuTado y'^sutiliz^^ 
sino lo que.brota en nosotros espontaneamente y se nos 
infunde c^omp uu'don, al cual despues bemos dedar forma 
y perfeocidnar, es cosa en la "cuar estdn cdnformes los 
poetas y los sabibs de todos los tienapos; es el esplritu 
universal en el cual vivimos... La«Ilevelaci6n no es algo, 
que penetra; desde fuera, sino,, algo que brota en la inte- 
rioridad propia, por efecto del fundamento vital comun a 
todos los esplritus, y, por tanto, como toda comunicacidn 
espiritual, no es una proyeccioh mecdnica; sinb un impulse 
que nosotros mismos bemos de seguir, de manera que nos¬ 
otros sonaos Jos organos cooperantes... Para entender los 
hechos se necesita, sin duda, una idea divina, que se eleva 
Bobre el pantelsmo y el delsmo duallstico hasta la contem- 
placion del Uno infinite y al mismo tiempo autoconscien- 
te (’).» 

5. Definicldn. Revelacldn natural y sobrenatural.— 

De lo dicho es Moil deducir la de;^mc*dn general de la Re- 
velacibn. Revelar significa descubrir algo ocuUo, comuni- 
car algo desconocido. Pero en el concepto teoldgico, la 
Revelacibn es la comunicacibn mediata 6 inmediata de las 
-verdades ■ inaccesibles 6 dificilmente accesibles al esplritu _ 
bumano, con elfin de comunicarlasdotros, ora se refieran 
dir.eotamente a perfeccionar los conocimientos espirituales, 
ora las leyes morales. Puesto que estas dos cosas estdn 
unidas inseparablemente, y ademds ha de considerarse 
toda verdad religiosa no en abstracto, sino con relacibn d 
toda la vida Humana, la Revelacibn divina es la comuni- 

( 1 ) Carriere, Jesus Christus u. d. Wisiemckaft der Gegemuart, ^ 1889,64; 
Pfieiderer, Religionsgesch.J i896, 493; Eckermann-Goethe, II, 207. 
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caci6n de aquellas verdades quepara la salvacion huma- 
iia son necesarias y saludahles. Si quiere definirse con m^is 
precision esta comunicacion con respecto al espiritu huma- 
no, puede considerarse como una infcervencion sobrenatU- 
ral inmediata de la cauealidad divina en la inteligencia y 
. la voluntad del hombre, por la cual ae comunica i ^ste en 
>form'ade:Mt?'l¥®.fc ®obren^t'ural~:<y:-:p.s 

una comanicacidn, no por medio de aignos nafcurales, sino 
por signos escogidos arbitrariamente, d los cuaies va unida 
cierfca eignificacidn conyencional. Tales son espg^cialmente,. 
las palabraS del lenguaje; el hablar de esplritu i e§plritu, 
de boca a boca, la transmisidn de pensamientos, de ideas, de 
■ verdades,. hechas al espiritu pensantey capaz deda verdad, 
la misteriosa inspiracidn, la accion maravillosa, pero com- 
prensible, del espfritu divino en el espfritu humane. Mu¬ 
chas veces se consideran la Revelacidn y el milagro como 
aspectos distintos del misirib concepto, en cuanto que Dios 
se manifieBta Arlo espiritual -por medio de la inspiracidn; 
y a lo matierial por medio do la omnipotencia;,.pero el mi¬ 
lagro sirve especialmente para justificar la Eevelacidn. 

La Revelacion, que tiene por objeto verdades superiores 
di la inteligencia ■ humana, y que- se participa -inmediata- 
mente al hombre, suele llamarse por esto sohrenatural j 
positiva {supernatu^dlis quoad substantiam, A diferencia 
de la Eevelacidn sobrenatural de verdades naturales: su- 
pernaturalis quoad modum). De ella se diferencia la Ke- 
velacion natural, que tiene fundamento en la Creaojdn, 
ya que por ^sta puede conocer el hombre al Creador., Lo 
que hemos expuesto en la primera parte .de esta Apologia 
respecto al conocimiento natural y existencia de r)ios,i la 
• inmortalidad del alma y al fin del hombre, cae bajo el do- 
; minio de la Revelacidn natural. Es una Revelacidn, por- 
que por ella se manifesto al hombre el ser y el poder eter- 
•10 de Dios. Asf como el artista se re vela en sus obras, 

Ottiger, Theol. fund., I, 41; Denzin- 
1896 1 **" 163; Leitner, Die prophet. Inspir. 
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asf Dios 80 manifiesta, pero por modo mueho mds excelen- 
te, en su grandiosa Oreacion. Pero esta es una revela- 
cion natural, porque la naturaleza es el objeto, y el espiri- 
tu natural el aujeto, por cuya reciproca accibn se llega al 
conocimiento natural de Dios. Por eeo se llama tamblen 
mediata, para distingulrla de la Revelacibn Inmedlata- 
me’nte Bobrenatural,- — ,, 

Ast como la Revelacibn natural ha recibldo su nombre 
de la sobrenatural, as! es tamblbn su presupuesto, porque 
ji,bar,ea eu. todp., Iq,. que. D ,hombre en la. ,,, 

Oreacibn como medlos y facultades de sii vIda intelectiva, 
y moral. «No podrfamos creer—dice San Agustfn — 
si no tuvibramos alihas racionales.^ Si el espfritu huma- 
no no tuviera por naturaleza una capacldad y una necesi- 
dad de conocer a Dios y de unirse a El, faltarla el sujeto 
,de. la Revelacibn sqbyppat'^rS'l- La Revelacibn natural pue-. 
de no presuponer necesariamente un ser cognoscitivo, por¬ 
que la actividad creadora tiene como primer motive la 
gloria;de Dios; pero tambibu dehe ser hecha para un ser 
que conozca esta gloria y la proclame. Da Creacibn sin 
el espiritu inteligente es como un cuerpo sin ojos. Donde 
se hable de Revelacibn, debe haber algo manifestable y 
cognoscible. Revelacibn y cpgnoscibilidad son dos cosas 
inseparables {Joh., XII, 22 ; XXXIII, 8 ). Todavfa se rea- 
liza esto mejor en la Revelacibn sobrenatural. Aunque " 
parece decir lo contrario la circunstancia de que nos es 
imposible reconocer una buena parte de la Revelacibn <^ 1 , 
debemos creer tambibn esta parte, y con sumisibn fiel y 
racionalr «Greo para entender,»;dice con este motive la di-; - < 
visa de la ciencia catblica. Sin la receptibilidad del espfritu 
cohocedor, ia'Rbveiacibn de la fe serfa una cosa muerta, 

(1) Ep., 120, 3; Tom., S. tk, 3, q. 9, a. 2; Gomtra Gent., 5, 60, 54, 57; 
Denzinger, 1. c., II, 33, 85; Schell, Religion, 203. Cuando observa Schmidt 
{Beweis des Glaubens, 1903,231) que esta distincidn, la cual se remonta hasta 
San Agustln, no es muy interesante para los libros simbdlicos de la Iglesia 
evang61ica, porque no pertenece a las controversias, olvida que se ha afirma- 
do y se ha negado la capacldad de la raz6n. 

(2) Pesch, Die Weltrdtsel, II, 1892, 421. 

(3) Scheeben, ilog'OTa/c, II, 38. » 
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Biendo asf que esU destinada £ mover £ las md,s alias ope- 
raciones la iateligencia y la voluntad. La verdadera Eeve- 
lacion de Dios presupone la creacidn del espiritu, en el 
cual se manifiesta Dios, y por el cual es conocido en la na- 
turaleza. otros mundos tienen habitantes que anun- 
cien la gloria del Senor? El orden de las cosas parece re- 
querirlo, como ya=hemos;;demostrado antes, ^ --,5. 

6. Deseo de la Revelacidn. —Por este motivo, los 
Apdstoles, en sus predicaciones a los paganos, seapoyaban 
’ en la Revelacidn natural, tal comp aparece,eo,,la.OreaQi(5n,.. 
y en la Piovidencia y en la conciencia del botbbre, para 
representar la Revelacidn sobrenatural como obra del mis- 
mo Diosj necesaria parada salvacidn del bombre, que gime'' 
bajo el peso del pecada de origen y del pecado de su jpro-., 
pia malicia, pero que tambidn conduce a la salvacidn al 
que en ella cree. El alma bumana siente, desde la cuna, 
el deseo de penetrar y discernir lo alto, anbela la fuerza y 
el consuelo de arribav No descamsa'basta que reposa en 
Dios, para. eUcual ba sido creada. ; - - . . 

Esta aspiracion, conocida 6 desconocida, era la aspira- 
cion de todas las religiones antiguas, y aun de la misma 
Filosofia. Especialmente la filosofia plat6nica es presa de 
esta nostalgia de lo infinito, del bien perfecto, algo asf 
como un doliente recuerdo del Parafso perdido El ha- 
cerse semejante d, Dios, propuesto como ideal, la. esperan- 
za de una vida futura, la muerte como liberacibn de la 
cdrcel del cuerpo, son muy a prppbsito para bacer aprepiap 
la Filoaoffa como arte que ensena al bombre £ morir. Pre- 
.oisameQ.te--;por baber dado relieve i.este puntOii-slogrb el ■ 
platonismo bacer de la Filosoffa la rival del Oristianismo. 
«En el neoplatonismo, el becbo psicolbgico del deseo vebe- “ 
ffiente del bombre por algo superior, convirtiose en prin- 
cipio cosmologico al cual se subordinb todo lo dem^s 
^^ro^on esto se exageraba tambibn el concepto de la Re- 
d) I, 703. 

(2) Rev. des Deux Mondes, III, 1888, S3. 

DogmeTigeschichte, 1, 666; Lehensanschauungen, 

> Kellner, 238. 
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velaci6n. De igual manera pecaron por exceso los mlsticos 
y los supernaturalistas extremados; en cambio, el racio- 
nalismo y el naturalisnao pecan por defecto; otros, por fal- 
80 acuerdo de los dos extremes (filosofia de la fe, teosofia, 
supernaturaliamo raoionalista), perjudican al concepto de 
la Revelacion d). 

II. Posihlidad de la ^mlacidn 

7. Posibilidad de la Revelacidn,— La receptibilidad 
tiaturaidel'espfri'tu Bumano p^ 

ral, y el conocimiento natural de Dios, nos dan una de- 
mostracidn de da posibilidad de la Pevelqcidn sobrenqtUr 
ral, si, siguiendo el uso establecido desde Stattler que- 
remos aplicar d nuestro argumentolas tros categorlas kan- 
tianas de la modalidad: posibilidad, realidad y necesidad. 
d’orquei en efebto, una vez reconbeida la natural disposi- 
cidn del espfritu humane, admitida la revelacion natural, 
y considerado Dios como inteligencia personal que quiere 
^ "7 desaparecen-'pronto las objecibnes 

contra la posibilidad de la Revelacion. Oapacidad por parte 
del hombre y amor comunicatLvo por parte de Dios; vehe- 
mente anhelo por parte del corazbn humane, ansioso de 
ayuda, y benigna condescendencia por parte de Dios Om- 
nipotente; ansia de mayor luz por parte del entendimiento 
erfante, y claridad difusiva por parte de la omnisciencia 
y sabidurfa divinas: he aqui los conceptos de los cuales se 
deduce la posibilidad de una Revelacibn del Esplritu infi¬ 
nite al espfritu finite La ley natural se explica mejor, 
se ^opbnen nuevas doctrinas y nuevas leyes, los misterios 
Be-reyelan, pero todo se realiza por obra-de Aquel que de- 
positb en la razbn humana el germen y capacldad de la 

(1) Denzinger, Eel. Erh., 1,118; Drey, Apologie, I, 233. 

(2) y Geschichte der apol. Literatur, V, 191. De igual modo, 
los fildsofos arabes Alfarabi y Avicena. V. Stockl, Philosophie des Mittel- 
alters, II, 1865, 26; Kant, KritiJc der reinen Yemunft, II, 1, 2, 4 (Kehr- 
bach, * 202, 227). 

(3) Schmid, Apologetih, 117, 131; Gaina, Tkeorie d. Ofenbarung, 1898, 6; 
Hontheim, Theol. fund., 56. 





inteligencia y de la moralidad. Si el ontologismo debilita la 
demostracldn dela Revelacidn sobrenatural, es porque des- 
conoce esto orden de cosas. Si lo sobrenatural se considera 
solamente como parte integrante de lo natural, nos faltard 
el lazd que los unej pero si se parte de la genei^al causali- 
dad de Dios, como la ensena el teismo, tenemos en lo na¬ 
tural y en lb'sdb'rehaituralruba’^actividad deb’mismo ' Dibs''^ 
correspondiente en cada caso al fin. Las obras humanas. y 
las obras divinas nb se excluyen, sino que se compenetran. 

; 8i- Misterios. naturales.— El filosofismq.racionqlista, 
desde Locke y Lessing, no sdloalega contra la posibilidad 
de la Revelacidn sobrenatural, considerada por bl mds como 
revelacidn de verdades para el entendimiento, que de ver- 
dades neceaarias para la salvacidn, la inmutabilidad de Dios 
y la repugnancia de un comercio del Esplritu infinite con 
el espiritu finitd,,5sinp que afirma .ademaa la imppsibilidad, 
especialmente por parte del hombre, de comprender ver¬ 
dades y preceptos que superan a la inteligencia humana, 
«No hay m^s revelacidn qua Ips, pensamientos deb sabio», 
dice Schopenhauer. Strauss alega la nativa imperfeccidn 
del hombre, de la cual seria una confesidn la revelacidn 
Bubsiguiente, la violaeidn de la ley natural y la contradic- 
cidn de Dips .cppsigo .mismo, como , argument© contra la 
posibilidad de la Revelacidn, Estas objeciones tendrian 
alguna razdn de ser, si se tratase de una discusidn pura- 
mente tedrica con respecto a la posibilidad. Porque jcdmo 
podria llegar el hombre natural por si solo al concepto de 
lo sobrenatural? jcdmo adquirir el conocimiento de una 
verdad esencialmente superior a sus facultades cognosci- 
tivas? . . .. _ _ .. ... 

Pero el problema es otro. Debemos partir de la reali¬ 
dad de la Revelacidn, la cual, por sf misma, demuestra la 
posibilidad, pues sdio partiendo de la realidad podemos de- 
iJiostrar la falta de fundamentode las objeciones concretas, 
y hacer ver que existen puntos de contacto en el esplritu 
^sl hombre. No se trata de un producto del esplritu huma- 
t^o, Bino de algo ya dado, de algo que, aqui como en otra 
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parte, debe reconocerse como ley natural, 6 como hecho hie- 
tdrico, y, per consiguiente, debe examinarse yjuzgarse Be¬ 
gun la ley de la causalidad. Las categorfas de la modalidad 
no deben discutirse, en general, sino por la via de la expe- 
riencia. Puede admitirse, en primer lugar, que, sin esta reali¬ 
dad, de ningiin modo se'hubiera propuesto la cuestidn de 
.la, p9sib]liciad.,P.o,r.qu.e ei el concepto misrao de .b.Eeyela-; 
oi6n sobrenatural incluye una trascendencia fuera del cam- 
po de lo natural, claro esta que sdlo .podrd comprenderse 
este concepto, si 68 ofreciE^^ realidad al esplritu hu- 
"mano;■Oierto que bastarla demostrar oue contra la posibi- 
lidad de la Revelacidn de los milagros, no pueden expo- 
-nerse argumentos-de-razdn pero habida cuenta del m^-“ 
todo racionalista, serdoportuno poner de relieve los aspec- 
tos positivos de la demostracidn. 

Cuanto mds ensalza. el racionalismo las fuerzas del espf- 
ritu finitoi pbniendo la conciencia humana como fuente de 
toda revelacidn, porque ^hablar de una revelacidn fuera 
de la concigiiciia humana, es.lo mismo que querer encender 
la luz con las tlnieblas tanto m'ds necesario es que la 
Apologdtica demuestre que el espiritu huinano, tambidn 
en su propio campo, encuentra barreras insuperables, esto 
es, «misterio8,» aun en lanaturaleza (fuerza, vida, concien- 
cia) y en si rhismo (esencia del alma). Por consiguiente, 
creer en.misterios spbrenaturales no puede ser indigno del -r;:,.- 
flidmbre;tnii:inutil:,para dl, porque yemos que, aun de los -- 
misterios de la naturaleza, si bien sdlo relativamente son 
tales, tampoco entendemos nada Tenemos una «noci6n 
emplrica-deLobjetPjtCon la conciencia deque en ello no hay*.-- 
contradiccidn sdlo en cuanto estamos aoostumbrados d 

(1) Griiiderath, ZeiUchr. f. Tcuth. Theol., 1886, 498, 601j Kant, Belig., 

163. Blondel (L’Action, 1893, 389, 395) toma del lado moral de la vida la 
demostraoidn de lo sobrenatural. 

(2) Fritz, Antike Weltanschaung, 220; Schopenhauer, Parerga, II, 16, 

174 (V, 349); Spicker, Kampf, 133; Syllab., 6, 7. 

(3) Hilar., De trin., 2, 9; Haec, si potes, enarra., 11: Nullum ergo, diets, 
officium estfidei, si nihil poterit comprehendi. Immo hoc officium fides profi- 
teatur, id unde quaeritur imeomprehensibile sibi esse se scire. V. 12, 59. 

(4) . Kant, 1. c., 218, n. 1. Tambienciertosapologiatas hacen reservas acer- 
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ello en la naturaleza, y d ello nos conduce la intuicion. Pero 
del misterio absolute de la Revelacidn, linicamente enten- 
demos 4 :alguo 8 ,s palabras]^, porque la Revelacion misma da 
nueva luz y nuevo impulso intelectual, y la especulacion de 
la razon nos descubre un nexo con otras verdades. Siempre 
es bueno desconfiar de los ^misterios semiracionalistas)), y 

fp^ecisamente pot eso alpnoa_se limitan.,^,. .denaostra.r._que 

en el misterio no exiite contradiccidn algiina. La razdn 
mds fntima consiste en;que.tal..vez se tiene deUa-Eevela™ 
ci 6 n un concepto demasiado mecanico. Una revelacidn he- 
cha de un modo purameinte externo podrfa, simduda,' com- 
pararseconun diccionario 6 con una grarndtica bajada del 
cielojpara. el. estudicLjde da lengua.: Mas, por.votra parte,-.es 
igualmente false que 1 ^ Eevelacidn consists en una gend- 
rica elevacidn, por influencia divina, del sentir y del querer 
del hombre. Sin verdades de orden superior, la Revelacidn 
no tiene ya fundamento en la raz 6 n. ” ~ 

9. Necesidad de-un impulso externo.--Pero si vol- 
vemps al principioj encontraremos, que la evplucidn del 
espiritu humano requiere necesariamente un'impulso ex¬ 
terno, hasta el desarrollo de la conciencia de uno mismo. 
El que.no quiera.admitirda afirmacion, no demostrada, del 
evolucionismo, el cual ni aun en el campo de la experiencia 
eonsigue explicar la evolucidn sin una causa externa, de-: 
be admitir que el hombre recibid .primeramente, de fuera 
un impulso, una excitacidn, una direccidn de;S^desenvol- 
vimiento. No trataremos ahora de c 6 mo debe entenc^erse 
esto; pero la necesidad del asunto demuestra que el hom¬ 
bre estl naturalmente ordenado en su conpLencU A. una 
influencia externa, y que es capaz de ella. Ya en esto, en 
los confines entre el Espfritu creador infinito.y el espiritu 
creado finite, aparece manifiesta, no s61o aquella depen- 
dencia general impHcita en el concepto de creacion, sino 
la dependencia especial en el desarrollo intelectual Y 

^ de eate argumento, Ottinger, Theol.fund., I, 55; Hermann, Theol. Lit.- 
■^^9; 1898, 68. . 

(1) Drey, Apologie, I, 120,137, 233; Qaina, Theorie, 32. 
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como nadie se ha atrevido todavfa a considerar al hombre 
como mutilado porque necesite ayuda externa para redd- 
cir al acto sus facultades psiquioas y corporales, per la 
misma razon ninguno debe creer tampoco que la ayuda de 
la revelacidn externa, dirigida perfeccionar la educacion 
religiosa, represente una deficiencia en la sabiduria de 
,^J)ios. En...^®b.os., ci^s^apareqe-.clar^^^ 

"‘if correspondencia e^irituai! ’ 

, J3.oido -en el "principio del gbnero humano, se repite siem^ 
pre el mismo hecbo-en el curse de la historia. Ni siquiera 
en-el conocimiento -natural-es -dMolu^ espontdneb • 

el espiritu, sine que depends de impresiones externas, de 
Ja percepci6n,,de ;la„cultura de.l^ que .se;;en-: 

cuentra y vive. Pero nl siquiera las inapresiones mas di- 
versastienen poder de transformar el pensamiento huma¬ 
ne, el cual, aun teniendo frecuentemente un movimiento 
^desult6rico^^'>, .dlTigido pot asbciacidnes'de-ideas aparente- 
meute paradbgicas, estf recenocide come normal. ^Pue- 
de, pues, admitirse que sole aquel influje divine que se 
llama Revelacibn, es imposible e indigno i del hombre? 
Quieu en algdn mode reconozca la existencia de un Orea- 
dor del hombre, contestarf negativamente f esta pregun- 
ta; pero quien, como el naturalismo, no la admita, 6 aban- 
done el punto de vista tefstico, y prive a Dios de todain- 
fluencia en la especie humana, comp el racionalismo y el 
deismo, ho tiene derecho alguno f pronunciarse en lacues- 
tibn relativa f la Revelacibn. 

Kant, «como hijo legitimo del siglo XVIII, desligb el 
sujeto moral de la conexibn con la naturalpza, con la so- 
ciedad,'con Dios, para fundarlo, con absolute aislamiento, 
sobre sf mismo, sobre su propia libertad, sobre lasleyes de 
la haturaleza; el hacer depender su propio querer y su pro- 
pio ser moral de influencias suprasubjetivas, b el pretender 
ejercitar tales influjos sobre la voluntad de otros le pa- 
recla contradecir la libertad y la dignidad moral>; pero 

(1) Denzinger, Rel. Erk., II, 153. 

(2) Pfleiderer, Geach. d. protestant. Theol., 16; Paulsen, Kant der Philo- 
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tampooo en la Orftica de la Razon Pracfcica le fue posible 
mS,ntener secuestrado el esplritu sobre tales aisladores. La 
vida religiosa, privada de motivos superiores, no tiene ob- 
jeto ni eficacia; los encuentra en la razon en cuanto esta 
dispuesta, pero la Revelacion es quien los junta. 

10. Superracional, no irracional.— Puesto que el ea- 
, plritu= 

esque sea capaz de lo divino (potentia oboedientialis), qne . 

■propenda ai;conoclmientO ‘del;ser.^divino(b. Asf Oomo el ojo . 
corporal debe ser hecho para el sol, para que pueda reco- 
ger su luZ, asi tarnbi4n= el ojo del espi'ritu debe ser capaz ' 
'•del Sol de la verdad eterna. Pero una es la naturaleza y la 
fuerza del ojoiespiritual, y otra ja del ojo corporalv Este se; . 
ofusca ante la intensa luz del sol, pero aqu^l resplandece 
con mayor lucidez y claridad, cuanto md,s avanza el hom- 
bre en el conocimiento. Esto depends de que estd ilumina- 
do y capacitadopbr el Esplritu divino para conbcer las ver- 
dades eternas, que superan, escierto, i la razbn natural,: 
pero que no estan en contradiccidn con el conocimiento na¬ 
tural, ni van' co'nlira'la via senalada por la razbnj son sm-- 
perracionalesi-fero no irracionales.(8upernaturalismo). Por 
tal motivo, la verdad revelada no aparece ya ni imposible 
con el naturalismo, ni iniitil con el racionalismo, ni se 
convierte con' el semirracionalismo (naturalismo teolbgi- 
co, supernaturalismo formal), una vez revelada, en ver¬ 
dad de pura razbn (Locke, Schleiermacher), que el hom- 
bre pueda hallar por si solo, aunque mds tarde y cpn 
mayor dificultad (Lessing, Kant). En cambio, de cuanto 
deoimos se deduce que la verdad increada^puede comuni- 
car su luz a la creada i su imagen, y el espiritu finite aco- 
gerla en SI y-cotti'prenderla cada vez mis, pero nunca pene- - 
trarla enteramente. La verdad revelada, aun la mejor co- 
nocida, es siempre una verdad sobrenatural. La hipotesis 

^opoh des Protestantismus (Philosophia militans, 1901, 34); RealenzykL, 

■IV, 3 538; Eucken, Gesammelte Aufsdtze, 1903, 28; Vorliinder, Immanuel 
die Religion innerhalb der Grernen der blossen Vernunft, ^ 1903. 
■A-XXV, 179. 

(1) Sto. Tom., S theol., 3, q. 9, a. 2; G. Gent., 3, 50; Schmidt, Apol„ 194. 
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de una «religl6ii natural^, es decir, de un conocimiento 
natural de Dios, como predmbulo de la religion reveladsf, 
no es, pues, semirracionalista en la Iglesia cat61ica, sino 
racional, en tanto que la recusacidn de todo conocimiento 
natural de Dios (Lutero, Kant) es irracional. 

Verdad es qiie la Sagrada Escritura pone la Revelacidn 
JB.n. Qp,QaijC!idn ^i-_lQ s^.mi6terIos -ocultos ,.y^po.9- habla..d e_ u n 
misterio revelado en Orlsto pero solo quiereTesignlt 
el hecho de la Hevelacidn-, no descifrar el misterio de la 
verdad revelada. Nosotros no comprendemos la manera, 

■ sino la existerrcia-del-misterio; aqudlla es siempre''miste-. 
riosa, aunque sea revelada. Aun cuando se logre cierta in- 
teligencia5;de-ella,.inunca puedo Jlegarse,! su .p,e„rfectp cono- , 
cimiento Como quiera que sea, hay aqui un conocimien¬ 
to superior, pero es un conocimiento de /a, y ^ata basta 
para hacer el misterio litil y muy valioso para la vida in- 
teiectual y ino^ral.' Solo cuando se'sostenga'el’conocimien- 
to pleno,-seri preciso negar, con el racionalismo, la Reve- 
lacidn, 6, con el antiguo y moderno pantelsmo, hacer de 
la conciencia humana la conciencia divina, 6, por lo menos 
monotelsticamente, concebir la razdn humana como de 
igual especie que la divina, y restringir. la Revelacidn, 
despojada de autoridad y de historia, al influjo interne, k 
la «deificaci6n» de la raz6n humana 1^). Entonces los mds 
bellos y mas nobles frutos del espiritu humane en la poe- 
sfa y en la ciencia serian, si, revelaciones de la verdad di¬ 
vina, del divino ideal; pero si por tal mode permanece 
algo' divinb^lsK'la ■ "t'endtd.-una revelaoidn 

que no coincide_cqn,el,concepto_de la Eevelacidn sobrena- 
tural. Puede decirse con Platdn que Dios no habla direc- 
tamente.coh ei hornbre, sino que..;todo -cpntacto con El, 
todo coloquio de los dioses con los bombres, estdn bstos 

(1) Rom,., XI, 33-36; XIV, 24 27; XVI, 25 27; Ef., Ill, 5; I Fed., I, 12. 

(2) Denzinger, Rel. Erh., II, 117, 139; Wilmers, Lehrb. der Rel, I, ^ 1894, 
108; Schmid, Apol., 140. Ue otra manera Gunther, eegiin el cual adlo el he¬ 
cho de la B.evelaci6n es objeto de fe; su contenido es objeto de la sabidurla. 

V. Kleutgen, Tb.eoi. der Vorzeit, III, 821. 

(3) Dorner, Religionsphilosophie, 273. 
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en eetado de vigilia 6 en estado de sueno, tiene lugar por 
virtud del amor. Mae con esto s61o se tiene presente el 
sentimiento religioso del individuo, no el de la historia ni 
el de la religion- Eate hecho psicologico conduce por si 
mismo i nna causalidad divina en la revelacidn de verda- 

dea de orden superior. 

_nonfesi.6n.^dejfet—El conocimiento de laJp. , . gu e 

acompafia, integr^ndolo eii lo referente a Idfi misterlos, al 
r defeotuQSO;Cpppcimiento;^^la^raz,6ni: halla. cientar-arialogi'a 
con la fe natural de la ciencia y de la vida, de los princi- 
pios y de ios Keehos Kistoricbsf'pero se eleva-niuBHoi in 
alto que dsta. En el nino precede la fe al conocimiento; es- 
td en elqjrincipiO ideEgdnerojhumano; lafe domi na-l a Hisr 
toria, la vida del Estado y de la Iglesia, los fundamentos 
de la ciencia, sin exceptuar los principios de las matemd- 
ticas y de la filosofia. «Aun cuando la razdn haya progresa- 
do todb'lo pdsible, reconoce que hay tbdavfa rnudK ^qlie no 
puede comprender, y que nollega d comprenderlo ;porque es^ 
muy debib) (Pascal) Tambidn en esto se anticipd Celso 
d los niodernos,' ya que^censuraba en los cristianbs su fe = 
ciega e incondicional. Pero jcdmo replica Orfgenes? Si la 
religion.cristiana—dice—-parte de la fe, no bajfcque cen- 
Burarla por ello, ya que es este el camino mds sencillo, 
mds comtin y mds coi-to, un puntbde partida'tamesencial 
para todo conocimiento,.que hasta la filosoffa debe supo- 
nerlo como indispensable. San Agustfn defiende este prin- 
cipio cognoscitivo contra el escepticismo de la Academia, 
y cree necefdrilfla-autoridad pafa la vida religib’sa’.-En su 
concepto, la confirmacidn exterior de la Reyelacidn es el 
hecho principal. El ha.ber yivido entre los maniqueos, le 
habfa dembstrado claramente que sin una fe basada en 
la autoridad no es posible la vida religiosa. 

La moderna filosoffa pantefsta-racionalista jpuede acaso 
bacer superflua la fe? jPuede demostrar la verdad de la 

0) V. tambidn Denzinger, 1. c., 23, 45; Mach, Notwendigheit d. Ofienh. 

Gratry, Ootteserkenntnis, II, 61; Hettinger, Apologie, II, 9. 
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naturaleza raclonal y con ella su propio pensar? La ana- 
logia demuestra la posibilidad de creer en misterios, ora 
sean verdades, ora hechos, pero acaba en la distincidn del 
principio. La fe natural se apoya d en la autoridad de la 
razon general, 6 en la autoridad de hombres fidedignos y 
veraces, pero eiempre se reserva el derecho del propio 

. examen. Gtra"Cosa‘-es~la-fe-en7la-Revelaci(5n,so.brenatural. 

Esta Be refiere d la autoridad del Dios revelado; por con- 
■ siguiente, 'es pdr si misma algo sdBfVn En* efectb,*^ 

la Beyelacidn, no sdlo es una manifestacidn de las yerda« 
des divinas,’sin6 ^ambidd y'e^peeial'mente^^^^^^^ 
de la fuerza cognoscitiva y volitiva del hombre. No ya que 
el bbDibre=^a8i ilunainado ’pueda deBde'e^^^^ 
prenderlo y demostrarlo todo por la luz natural de la ra- 
z6n, sino que, en lo que supera a esta luz, en la luz de la fe, 
jrecqnpce la soluci6n,,entera de_aquello por Ip cual hasta 
entonces se habia preocupado en vano, la solucidn infali- 
ble, porque estd dada inmediatamente por Dios. La fe es 
muchp mds.propia de la yoluntad y^del corazdn que del 
eutendimiento, perb ofrece el medio de iluminar la inteli- 
gencia. 

12. Consecuencia de la verdadera nocidn de Dios. 
—Opn los medios naturales solamente, no puede dernoa- 
trar el hombre que esta 6 aquella verdad de la Revelacibn, 
en si inaccesible para dl, corresponde d, laryerdad divina yr 
es necesaria para la consecucidn de su fin. Mudvese dl 
tambidn, en cierto mode, en un circulo vicioso, cuando se 
Vale del fin filtimo sobrenatural y de la ie sobrenatural 
para demostrar la Eevelacidn, porque ambas cosas se.. 
logran por la Eevelacidn. Se discute sobre la naturaleza 
del acto :pbr el cual asentimos al mptivo de la fe, es decir, 
si es un acto de aprensidn intelectiva d un acto de fe; 
pero la experiencia demuestra que en los momentos deci- 
sivos, es simplemente la fe como acto de la voluntad la que 
da el filtimo impulso. En esto no tanto se atiende d, la Ee¬ 
velacidn de Dios, esto es, d la omnisciencia y veracidad di¬ 
vina {qui nec fallere nec falii potest), cuanto al hecho de la 
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Bevelacidn con bus efectos. La cognicidn natural (Lugo) 
no es fundamento, sino condicidn de la fe. Si el espiritu de 
tal modo iluminado reconoce que, precisamente en estas co- 
sas la Revelacidn eatiaface las inclinaciones naturales y las 
necesidades del hombre, y le procura la felicidad, sientese 
movido & una sumisidn fiel, y con derecho, d creer que la 
!^'"^Bevdaci6a'de_-lo,Sr«l8i;erio8:e8Uicpnformeconda:sabidu,ria}^^^^^^^^^ 
de Dios en la creacion, y que por eeo la posibilidad de la 
• Y^ReVelacibn eatU-''^ recta Spreciactdri^ - 

^. de la explica, ademas. de la Revelaoidn 

primitiva, la creencia general en la Revelacidn. 

Ouando Schleiermacher dice que el concepto de la Re- 
-velacioa’indica^-la'firimordialidad'dei hecho que sirve de' 

V fundamento d,,.una„8ociedad religiosa, en cuanto tal hechp, 

, mientras determina el mdrito individual de los piadosos 
sentimientos ,en la pomunidad, no puede i, su vez explicar- 
se con una anterior conexidn histdrica con esto recono¬ 
ce una realidad religiosa- antecedente'j por mucho que quie- 
. ra generalizarla d-.todada.historia <antigua. Y si el actual , 
racionalismo no admite mds que lina Revelacibn de^Dios 
en la naturaleza y en el espiritu, en el cosmos y en la his- 
toria, es tambldnrHverdad que admite una Revelacion. No 
basta ni para Oristo ni.para los creyentes tomar como Re- 
velacidn (Harnack, Loisy) b61o la conciencia de nuestra 
relacidn: couiDios ■(Mai.’,*,XIi.i27),: Si Schleiermacher quie- 
re reconocer los hechos de la historia religiosa y explicar 
de cualquier manera las suposiciones psicoldgicas que/tie- 
nen por base, necesita llegar i un concepto md,s vital de la 
Divinidad. Un Dios que no puede revelarse, que no puede . 

(1) Kleutgeu, Theol. d. Vorzeit, III, 619; de otra manera en la 2.“ ed.; 

■ Sohiffiai,grmn'a dmwa,1901;329. - ; _ 

(2) Ber c/iriatliche Glaube, l,T-2.Sohte Isihaitz, Leasing (Obras,Y,lZi; 

VI, 136) y otros, V. Mach, iTotw. d. Off., 328; Drey,1,276; Becker, 

Die Wessangungen, 1890, 76. De Maistre supone con Lessing la Indole edu- 
cadora de la Revelacidn hasta la perfecta demostracidn de su contenido. V^a- 

K. Fischer, Bacon, 433. De igual manera tambiin Drey, 1. c., I, 171, 273. 
Sobre Origenes, v. Mohler, Patrologie, 1840, 609. Sobre la filosofia mAs re- 
cxente; Schmid, IFisscrescAa/iiicAe iSicAiuJiyen, 1862, 87;Siebeck, iSe%idws- 
, ; Pt^Hosophie, 333. Contra Fr. Delitzsch, Zwdter Vortrag uber Babel und Bi- 
■' 19, V. Schmidt, Beweis des Glaubens, 1903, 218. 
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comunicarse, no es el Dios de la vlda religiosa, no es el Dios 
de la verdad y de la perfeccion, es una abstraccidu vacia. 
Un hombre que no puede creer en el Dios que se le reve¬ 
la, ha perdido el verdadero fundamento de la religion (i). 
Negada a la religidn la relacidn personal con Dios, pierde 
,_|i 9 dq p exige que el Dios personal obre 

en el tfaga conocer historicanieWe'cdn'-pa- 

labras y con. actos. 

«Quien no cree en las cosas divinas—dice Leibniz,— 
sino en lo*qul-p"u^ cob su prOpio entbodiniientOj;, 

empequenece la idea de Dios.» El mismo Lessing dice; 

. iSupuesto que una Reyelacidn. sea posible y. deba existir, 
la razdn, una vez hallada la verdad debera creerla mas 
bien confirmada que censurada por el hecho de encon- 
fcrar 6n ella cosas que superen a su facultad cogniscitiva. 
Quien de su religion desarraigue tales' cosas,' no tendrd. 
ya ninguna; porque jqud es una Revelacidn que nada re- 
vela?:^ Lo mismo puede decirse de la Revelacion de las 
cosas futuras, es decir, de las pcofecfas. Buestb que Dios 
es superior al tiempo, tambidn lo futuro debe serle pre- 
sente; lo ve antes de su realizacion en el curso de los si- 
glos. Sin embargo de ello, no es Dios un bcioso espectador 
de los acontecimientbs, sino la primera causa de todo su- 
cesQ. Ante El esta, pues, patente y claro todo lo por venir. 
Ya los estoicos decianr Si bay diosea y nb revelan lo ve- 
nidero, es porque lo ignoran, 6 porque no aman i los hom- 
bres, 6 porque creen que el hombre no tiene interns en co- 
nocerlo, 6 porque consideran indigno de su dignidad el 
anunciarlo, 6 porque son incapaees de hacerlo. Ahora bien, 
ninguna de estas hipbtesis es admisible, luego hay una 
Eevelacibn (2). 

13. Revelacidn y autonomi'a real. —Lo que se ha di- 
cho respecto de la fe racional, es aplicable tambidn i la vi- 
da moral. Se afirma, que admitida la Eevelacibn, se des- 

(1) Sto. Tom., G. Gent., 1, 3. 

(2) Ciceron, De Divin., 2, 49; BoncM-LecIerq, Hist, de la divin,, 
1879, 59. 
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truye la autononiia del principio moral (Kant, Wundt y 
otros). jPero por ventura es el hombre bajo algdn reepecto 
autdnomp? 0 bien la autonomia del principio moral jea uni- 
camente la derivacidn del fin moral de la naturaleza huma- 
na y el hombre fin de si mismo? Por lo contrario, la ver- 
/. daidera_moralidad consiste ^ el hombre, libye de la na-. 
^ -turaleza y de su d6iriinio,'^Be aproxime al ideal de la sa’nti- 
;^-dad y dela justicia, Yael AntiguoTestamentq|)qnfa,el te- 
jQor de Dios oomo principio de la sabidurfay del conocimien- 
'' to de -Dios, y rechazabs, la-idea pagana que 8ep]ar,aba;=el:«ni,i 
' tusiasmo religiose de la moralidad. Y el Sefiordice: «La 
;--verdad ;08 hara .libresJ>.iDB,.qud parte del mundQ.^.ha Jle--.. 
gado a ser un hecho esta palabra, fuera del Oristianismo? 
La Revelacidn divina es la que, por, medio dePEspiritu de 
lo alto, ha hecho al hombre verdaderamente autbnomo, li- 
; brandole:del: pecado-y‘de;las:.pasiones, de los afanes.terre- 
nales y de los. apetitos carnales. Ellahapuesto a.Dios mia^ 
mo, al Hombre-Dios, como supremo modelo de perfeccidn 
ante los oiQs.;deiloS 'hombres.; Aunque la vida deJos crisr 
tianos permanezea por debajo de este ideal, los que md,a se 
aproximen a el, deben considerarse como los mejores ob- 
servadores de la bondad moral. jY habrian de renegar es- 
tos por tal motivo.de la autonomi'a de lo moral?'^Y%abrla 
. de ver, en la dependencia en que esti. el hombre moral con 
relacion i. la fuehte de todo bien y de toda santidad, una 
coartacidn de su libertad? 

Sl,.en,el campo.moral la posibilidad de Ia=..llevela6i6n.- 
- apareoe mds evidente que en el intelectual. Preoisamente 
; puede reoonocerse'una segura piedra de toque de"la E,e- 
, velacion . diyina- en .el hecho de que el hombre,^;pqr -medio ' 
de ella, no s6lo advierte su alejamiento de Dios, sino que 
por ella se salva. La Revelacion divina, que es obra y ac- 
■ ci6n de Dios, se refiere siempre, en el eterno y divino or- 
den del mundo, ^ su plenitud en el Hombre-Dios, como 
, tfirmino final. Pero como la genialidad del espiritu no 
*' disminuye el valor del conocimiento y de la obra, sino 
lo aumenta, as! tampoco el intelecto y el querer ins- 
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pirados por Dios vienen despojados de la propia espon- 
taneidad, sino que se hacen capaces de una actividad su¬ 
perior. Asi como Dios es libre en bus obras, ael tambi^n, 
por medio de la libertad' creada, obra el bien. 

14. Pedagqgfa de la Revelacion,—Mas una talRe- 

puntos, ^no tiene algo de indigno y contradicfcorio en' isl-" 
'toisma? jNo'seria ffidis’razonable~que -;PiQf 

lado toda la verdad,'6 permaneciera en perenne contac- 
to coil el esplritu Humalffbt'Do^S apologistasituyieron q 
defender la Revelacidn contra esta objecidn. Para afir- 
■’rnar una perpetua^=^^^ no sdlp apelaroft . 

a la -historia de la Antigua Alianza, sino que tambidn en 
Juan, l, 4, 9, encontraron un argumento de la revelacid'n' 

; u,o.interrumpida del Logos en todos los hombres. En el 
alma piadosa y pura, dice Orfgenei (^),-'er2espfritu del Se-,' 
nor establecid su morada, y representa las cosas divinas 
con mayor fuerza que Platdn y los sabios griegos y los 
bdrbaros. La escuela'semirracionalista ha hecho mucho 
uso de este concepto. Drey habla tambidn en favor de dl. 
«En la evolucion del concepto de la Revelacidn se supo- 
ne el fundamento absoliito, es decir, la absoluta actividad 
de Dios ad extra, que ho puede cesar de manifestarse; con 
“ io cual-creo haber superado el punto de vista de los anti- 
guos apologistas». Esto dice en el pr6Iogo,a la segunda 
edicidn. En muchos es hoy costumbre negar la diferencia 
entre la'iieveracidn natural y la sobrenatural, y hacer que 
Dios hable & los hombres de la misma manera en la natu- 
raleza que en la historia^^^. Pero jtampoco esta. historia 
de la revelacidn tiene una relacidn de.tienapo? 

Ni Orfgenes ni los otros Padres entendieron que con 
esta revelacidn general hacfan inutil la particular, sino 
que querfan hacerla m^s comprensible, en cuanto se apoya 

(1) C. Cels., I, 19. 

(2) Badde, Was soil die QemeincLe am dem Streit um Babel und Bibel 
lernent, 1903, V. Schmidt, Babel imd Bibel, ^Beweis des Glauiens'^, 1903, 

180, 2ia. 
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en el fundamento general de la actividad divina en la his- 
toria y en el hombre individual, y sublima d ilustra el 
medio ordinario con el extraordinario. Aunque tampoco 
conviene relegar eata actividad generica de Dioa al terreno 
de lo sobrenatural, no hay duda que es d propoaito para 
aersir de ®1 conocimiento humano em^.. 

sl yTa^confesidn de1'a‘?e'fdnda^^^^ en'la EevelaciiSn abbre- 
naturaU@egiip jBto,,L^a.aeto8.particulare8 de la Reyelacidni— 
divina no eon ya operacionea inexplioables, y al mismo tiem-, 

^ pq =arbitrariaa .-de, IDiea^omnipoten-fce^-Bino q u e “odnetituyen«S^:^" 
un grandioso sistema de actividad reveladora, el cual, 
Bobre la, baae. de |a Oj^acidn y - de la Erpyidencia,~cumpte^^^ 
el eterno decreto de la aalvacion. La actividad reveladora 
llegd k su perfeccibn en la Eedencibn; perp loa efectoa que, " ' 
merced d la obra llevada al cabo por Jesucriato, ae produ- 
cen en la IgleBiai'.nbJllegarAn d' Bui tbrmino sino al fin de ■ 
loa tiempoa, cuando ae-logre la-plenitud del reino divino.- 
La Eevelacibn aigue un deaenvolvimiento hiatbrico, porque 
el que debe recibirla-vive'en el eapacio y en el tiempo. 

Oorreaponde al fin de la Revelacibn el aer participada . 

Buceaivamente y , por gradoa. En efecto, la relacibn entre , 
el hombre y Dioa eatd, efectivamente determinada por doa 
factorea. Si el hombre altera au relacibn con Dioa," tarn--« ' 
bibn ae alterard Ja.relacibn de Dioa con el hombre, ain que 
en Dioa haya intervenido cambio alguno. Con eato, la iu- 
mutabilidad divina no aufre detrimento alguno, como tam¬ 
poco con la Oreacibn; y-’la iProvidenciaj porque en el-divino - - 
iCpnaejo eati todo preordenado deade la eternidad. Strauaa 
dice que eate plan eterno es un aubterfugio, una renuncia . 
ftl cpnceptp ecleai^eticoidela Revelacibn; pero que, en cain- 
ibio, oorreaponde cumplidamente a la eaencia de Dioa, que 
^std aobre el mundo y aobre el tiempo. Por lo contrario, au 
doctrina aobre la evolucibn de Dioa eleva a principio la mu- 
'^bilidad, y, por conaiguiente,, corrompe el con cep to de 
Dioa. 

Rl hecho de la Encarnacibn juatifica evidentemente la 
Posibilidad (ie la Revelacibn. •sLa exiatencia de Jeaiia en 
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nuestro mundo, es el hecho por el cual Pios se pone en 
contaeto con nosotros, de tal manera que entra en corres- 
pondencia con nosotros. y en nosotros, funda la santa li- 
bertad de una vida moral. Cum Deo non potest agi nisi 
per verhum » Asi formula_la teorla de la Revelacidn la 
: p8cuela;;djiJ{it8j5,hl,4a^cuaknada,qul§re saber de mjstica 
ni de metaffsica, ni buscar el Dios que nos' babla' OQ el'’' 
pensamientOTacional" de lo absolut,o,.,ni tampoco, en ,,una 
participaci6n .de cpsaa divinas, que trate de ser revela- 
ci6n. La posibilida'd de la Bevelacion quedaraa demostrada, 
por la realidad mds perfecta, aunque a data no se le negase 
su indole sbbrtnatural. y aunque, la iuerza que da Qris- 
to desciende d lps^ fieles no .fuese negada por otros, En el 
fondo, es un nuevo misticismo el querer hacer de un Hecho 
sin demostracibn externa, el centre de la propia vida re- 
ligioaa. La unibn del alma con Gristo, la unibn de lo divi¬ 
ne y de lo humano en Gristo, presupone la posibilidad, es- 
to es, Dios,, que ha creado al hombre, y el hombre, que 
ha side creado para'Dios. ' -■ : h 

15. Historia de la Revelacion.— No seria dificil 
demostrar tambibn practicamente con la historia de la Re- 
velacidn, esta relacibn de lo natural y lo sobrenatural, que 
comprueba la posibilidad'de la Revelacibn ante el tribunal 
de la razbn..Se veria que Dips, reyelandose, ha obrado en 
correapondencia con las .disposiciones naturales y elevbndo- 
se sobre ellas. La indole personal de Dios aparece mejor y 
* fub apreciada'en'ia RevelacibnVhb'sblbid^^ fuerza 

al conocimiento natural de Dios, sino que preparb para 
aceptar la eterna verdad y sus fines. Dibs, reveUndose, 
hb sblo manifestb'b, bus: Profetas aquellas cosas que les 
eran desconocidas. Para darse a comprender, serviase de 
las imagenes que tenian a la vista; en Egipto de imbgenes 
egipcias, para hablar i. Moisbs, y de formas egipcias, 
para determinar las vestiduras y los vasos sagrados; en 
Asiria y Oaldea de imagenes asirio-caldeas, que el pueblo 

(1> Hermann, Das Verhehr des Christen mit Qott, im Anschlns an Lu¬ 
ther dargestellt, ^ 1903. 
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podia diariamente observar. El Senor mismo sirvidse de 
imagenes de la naturaleza y de la vida para elevar d sus 
oyentes de lo sensible i lo suprasensible, de lo natural 
i lo sobrenatural, y las encarno en parabolas. Cuando 
los discfpulos le preguntaron por qud bablaba en parabolas, 
respondid: «Por.eso les hablo por parabolas, porque viendo 

d.eclarftpdQ jsl. que la, escasa capcidad intelect.qal .^era,. la,, 
causa de tal revestimientd de la verdad revelada Esta 
s; ,explicacidn dpl habla,r::por;jar^Ql^„np podrla-Gonsidcrarr. : 
se/con Jiilicher y Loisy, como una ampliacidn posterior 
alegdrica, inexplicabje, psicpldgica d histdricamente, sinp 
' en el caso de que no hubiera sido posible su inteligencia 
" *^con buena voluntad, y no bubiera precedido ninguna otra 
ensenanza. 

: Por este motiyo, aun.aUf donde jos: escritos-sagrados se 
presentan como directa revelacidn divina, ofrecen un co- 
lorido que tiene su razdn de ser en las circunstancias de los 
tiempos. Toda revelacidn estd adaptada d, la inteligencial 
bumana, y su contenido. corresponde d las necesidades del 
corazdn humanp. Si quiere negarse que la religidn vino al 
i mundo por efecto de un simple acontecimiento histdrico, 
por una «revelacidn,»;porque-en tal caso la religidn apa- , 
recerla como algo hunaanamente imposible Se lucha 
'contra un concepto desfigurado de revelacidn. Es cierto 
que toda revelacidn, aun la perfectisima del Oristianismo, 
mo es una,.:de,geoexP'Q.id,n,,8ino el coronamiento deja8,4ispd-.-- 
siciones de que Dios ha dotado a la especie bumana, sin las 
'cPales el hombre no serfa apto para acoger la revelacidn 
del genip, ni aun la del mismp Dios. Pero json menpg ya.lio!'. , 
^ SOS estos dones porque correspondan d, una necesidad'im- 
i :plantada por Dios en el corazdn humano? jEs por ventura 

' r ^^'‘^‘^^(Die ParahelndesB.em im Evangdium,^ 1904) contra Jii- 
V j como Loisy, trata de hallar en las parabolas una mezcla 

fi Palabras del Senor con la alegdrica interpretacidn de la primera gene- 

? - ^fistiana. Bugge, Eie HawplparaheVn. Jem, 1903; Kralik, Jesus Leben 
1904, 280. 

I > ' '^’®''=kmuller, ReligimsphUosophie, 82, v. XX'VIII, 483. 
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el Oristianismo una religi6n menos divina, porque ofrezca 
la linica y verdadera contestacidn satisfactoria, porque, no 
obstante la gran innovacldn realizada por ^1 en el mundo, 
la instituya s61o como cumplimiento y la adapted la capa- 
cidad de la inteligencia humana? jC6mo seria posible tal 
^iCj3bpremb-perfebQloflamieato;:8i-elhojBbre. pgj|^^ :^ 

sf mismo? jObmo se explicarfa el infructuoso' agitaFs6''Hel' 
' " mundo antlguo? ■ ‘ .t- v,;. . - ' , . 

Confbtimidladi^n^ v^dad raclonal y verdad 
reveladai—Ouanto ind8~grandid8a es ra%F£oiifa' entre el 
contenido de la Revelacidn y lo que ban producido las fa- 
cultades intelectuales bumanas^en la eyolucidn. bistbrica, 
menos puede considerarse la fe en la Revelacibn como al¬ 
go indigno del bombre, como algo irracional. Oierto que la 
raz6n desenfrenada se resiste, cierto que la historia de las 
berejlas demuestra que siempre ba prevalecido la propen -' 
sibn d ensalzar la gnosis y d menospreciar d los «creyen- 
; tes d ciegas.^ ^-Pero jnoLdijo ya el Apbstpl que la ciencia 
envanece? jEs <(ciega» la fe, porque reconoce la insuficien- 
cia de la razbn para las altisimas verdades que sblo el es- 
piritu de Dios re vela? 

^Puede acaso la Filosofia de la religidn (Pfleiderer, 
Dorner y otros) explicar mejor la vida, religiosa, derivan- 
do, comolo hace, toda la religibn, todo.el desenvolvimiento 
religiose, de lo In time del bombre? Con tqdo, se ve obliga- 
. . da4-admitir que lo .«nuevo:^ de la religibn revelada deriva, 
en verdad, de lo mds profundo del alma; y del'corazbn; pe- 
ro se encuentra mds alld del campo de la reflexibn, en una 
esfera que se substrae al pensar bumano. Ademds, se ve pre- 
cisada d confesar que en esto tiene lugar un contacto del 
esplritu finite con el espfritu divine, sobre todo cuando se 
trata de los genios de la religibn, de los fundadores de re- 
ligiones. Mas si el fondo panteista de esta explicacibn ca- 
rece de valor, porque es sencillamente un trasunto del 
pantelsmo mismo, incapaz de explicar el genio, no queda 
btro recurso que reconocer la «misteriosa profundidad del 
alma,» y suponer para tal contacto un «miBterio,» que no 
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se hace m^s claro con asociarlo d los otros misfcerios de la 
filosofla racionaUstico-pantefsta de la religidn Esta 
confesidn demuostra eolamente que la Revelacidn es posi- 
ble, aunque en ai oculte misterios, porque corresponde d 
una propensidn humana. Aunque la Revelacion es sobrena- 
' tural, y ^or ello comuhicada exteriormente, puede tarn-! 
"""bldA'cbrr^spobdbr^^la^naturalezadel 

- ra d «gustar la verdadera comunidn con Dios» y hacerla. 

accesible d la razdn y d la voluntad. La 4:forma hist<5fica» 
-no-excluye que el espiritu qbre en todo., _ - - ^ 

1 III--- ^Mecesidad de-la Revelaci6n_ . 

17. Necesidad Se la Reveiacidn; antes y despubs 
del pecado. —:Nada hace Dios sin razdn ni sin objeto. Su 
• actividad externa nojBBfcAsujeta d necesidadTaJguna^pero;' 
no por esto es arbitraria ni caprichosa, sino^ ,dirigida y 
ordenada por la sabidurfa y el amor infinitos. no podrd 
'1-decifse Id mismd'de la Revelacidn 8obrenatural?'Si la^rdSl 
yelacion natural fud u.ua revelacidn de la magnificencia 
divina para mayor gloria de Dios, gloria que el hombre, 
ojo de la Creacidn, debe reconocer y proclamar, la Reve^ 
lacidn sobrenatucal es unA^eyelacidn de la misma maj^s*i 
taden el terreno de la vida eepiritual para la salvacidn 
del alma en Dios. El iermino es mds sublime en esta que 
en aquella, y asi. se explica tambien la necesidad de 
-la Revelacion soRrerMturqd, bxxqIq considerarse con- 
^ relacidn al estado del hombre antes y despu^s del pecado, 

: Antes del pecado, no podia ser necesaria mds que en lahi- 
pdtesis de una unidn sobrenatural con Dios, _por El 
' por infinita efusi^u de amor predestinado al hombre; por¬ 
que la naturaleza jamds traspasa su propio tdrmino en el 
^ conocer y en el querer. Quien diga que no es necesaria en 

il) V. Stimmen aus Maria-Loach,1,1881,508; II, 189-2,388 (contra Pflei- 

- fra7' ^’^^l^ionsphilos.); Schmid, Apdogie, 165; Kahler, Dogmatische ZeiU 

hktonccha Jems imd der geschichUich-bibUsche 
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el estado anterior al pecado P), ha de negar necesariamen- 
te tambi^n el ultimo fin sobrenatural. Pero despues del 
pecado, es asimismo necesaria la Revelacidn para el cono- 
cimiento completo y seguro de las verdades religiosas na- 
turales La primera necesldad es absoluta, 4sta liltima 
:^s relativa,^naor^^,;. 

bierto que la Sagrada Escritura no dice que?d3iGS?:r*‘ 
; hubiera destinado al hombre en el Parai'sp a un fin Ultimo 
sqbrenatural; pero'habla de la correspondencia personal de 
' Dios con el hombre;-del iirbol de da ciencia del bien-y~del, ■ 
mal y del drbol de la vida eterna. Esto basta para trasla- 
dar a,l Parafso la fundacidn de la religidn." No esnecesario 
tratado alguno, no hacen falta documentos, Dios mismo 
imprimid aqui su sello. La fe en la autoridad divina 
aparecida en forma visible, fud el principio de la religidn; 
la rebelidn contra esta autoridad fud el principio deb pe-- 
cado La fe en Dios contemplado directamente precedid 
tambidn aqul d la ciencia. Por tanto, la Revelacidn, en su 
sentido mds amplio, debid preced'er tambidn al desarrollo 
de la razdn y de la reflexidn, sin que por ello se entlenda 
negada d la razdn, con el tradicionalismo, la facultad de 
conocer lo verdadero y lo bueno. Si quisiera considerarse 
la Revelacidn como simple integracidn de la «religidn na¬ 
tural,:^ se contradirla el axioma.uniyersalmente admitido: 
Todo principio es dificil. 

Todavla es mas aplicable esto al fin sobrenatural. Sin 
soit-eHaiMfosb-^l bombre, mortal:por naturale- 
za, no habn'a podido conocer como fin suyo la unidn eterna 
con Dios en cuerpo y alma, Por este motive, los Padres de 
la Iglesia glorificaron siempre la fe, y- de -ella derivaba,n . 
toda ciencia. En esto no eran menos celosos partidarios de 
la Peyelacidn, que doctos diseipulos de Platdn, quienopi- 

(1) Hermes. V. Kleutgen, Theologie der Voreeit, II, 163. 

(2) Espinosa, Theol.-pol. trakt., 15, 295;Ottiger, Theol. Fund., I, 85, 92; 
trata solamente de la necesidad moral, y propiamente del tiempo del domi- 
nio de la idolatrla. 

: (3) Denzinger, jRel. Eric., II, 426, 475. Sobre los tradicionalistas, v, tam- 
bi^n Drey, Liebermann, Staudenmaier, Molitor, Ehrlich, Tresch. 
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naba igualmente. que la verdad sdio puede conocerse si se 
recibe de Dios mismo 6 de aquellos que son de Dios 
Asf se explica tambien por que todas las religiones, poi 
raucho que traten de satisfacer las necesidades del pre- 
sente, dicen que tienen sus ralces en aquella remota an- 
tigiiedad en que el g^nero humano se hallaba m^s cerca 

- de lo eternp,jle_ lo absolute. El hombre, para sus co^ici 
; . clones religiosas/quiere mejor garantla quelapropir^ 

• - 'jetividadv'Oomprende la necesidad-de'rina,autoridad..diy-l-- ■ ^ 
jja (2),.de un principio y de un t4rmino personal para su 
personalidad religioso-moral, el'cual- se-manifieste d sf-fii'sv'" 
mo. La fe presupone el uso de la raz6n, pero no es ^sta la 
que produce la fe. : .- 

18. Demostracidn sacada de la Hlstoria de la reli- 
gidn y de la Fllosoffa. —^Cierto es que los Padres parten 
especial mente del hombre despues delpecado. Tal como el 

■ genero humano” eSt^^ creadb eh^^T^^^ siquiera seria 

■ capaz de alcanzar el fin supremo de la bienaventuranza na¬ 
tural por el exacto ponocimiento de Dios y el cumpUmien- 
to de‘ Ta ley moral. A"quieii' node'dicten estO su propia 
ciencia y su conciencia, puede verlo en la historia del gOne- 
ro humano. Las religiones paganas aponas pudieron, ni aun , 
transitoriamente, satisfacer los espfritus mejores, y como 
la Filosbfia hb era apta para coinpletar lo que faltaba, siqo - 

-que contribuyb d debilitar la fe en los dioses, did nue-,,,., 
VO alimento i la duda y al escepticismo, Se reconociO, en ■ 
efecto, la neoesidad de una vida moral, pero jqub invert!- 

■ ' dOs estabafi’ Tbs conceptos! iqub insuficienteS eran las. fueriiv^ 

^ zas! Vanas fueron las tentativas para mejorar, con un 

falso culto divino, la relaciOn del hombre con Dios, 
para'aligerar el peso del pecado. La Filosofla mismapspe-. , 
raba euspirando un maestro de la verdad, un redentor del 
pecado; concibib un tipo ideal, pero no supo realizarlo en 

- la vida. Cuanto mds progresaba la civilizaclbn, con mayor 
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imperio se exteriorizaba el senfcimiento de la calpabilidad, 
el vehemeate deseo de redencioB, el anhelo de la ayuda de 
lo alto, 

Platdn hace decir d su Sdcrates que si algo debe eer 
mejorado en el estado actual del mundo, s61o puede lie- 
yarse i efecto po.r la mediacidn de un Dios que nos mUes- 
tre-erprincipio y ePtipo ‘de la" verdadera~justicia,--por da 
mediacidn de un ^4vosT^f0etos Sdcrates (pseudo-Plat6n) 
opina que lo meior es aguardar tranquilamente d, que ven- 
rga^uno que nos ensene como hemos de pprtarnos con Dios 
y con los hombres. Aristdteles dice que en el cbnocimiento 
de lo diyino se conduce nuestra raz6n com© los ojos del bubo 
con la claFidad del dia: por tanto, Begdn dl, de las'cosas di- 
vinas no saben mds los sabios que Ids ignorantes. Si alguno 
quiere ser md.e sabio que los demAs, se engana a sf mismo 
en su afirmacidn, ^Eur las cosas diyinas—obserya Anaxan:,, 
drides—todos somos necios; no sabemos nada,> «jA cudl 
de los dioses—pregunta Horacio—debe pedir favor el 
pueblo para el Imperio que se derrumba? jA quidn dari Jd- 
piter la misidn de expiar el pecado? Te lo suplicamos, johi 
divino Apolo!, ven de una vez <2>.» «E1 sentifse.alejadosde 
Dios, el ardiente deseo de la revelacidn superior, es, en ge¬ 
neral, propio de los ultimes siglos del mundo antiguo. Esta 
aspiracidn vehemente no expresa otra cosa que el conoci- 
miento de la decadencia de los pueblos cUsicos y de su 
civilizacidn, el presentimiento del mundo nuevo que se 
avecinabaJ®),» 

De otra manera se manifestaba en la religidn este sen- 
timiento, esto es, por el advenimiento de un Santo, de un 
jBedmio?”, de.un Dios, despubs que la historia del paganis- 
mo bubo detnbstrado que los fundadores de religidn no tu- 
vieron mejor exito los fildsofos en la empresa renovar re- 
ligiosa y moralmente el gdnero humano. Las predicciones 

(1) Bep., 2, 361, 362; Ap., 117; Phaed., 86; Meno, 100; Hettinger, Apolo- 
; gie, II, ^ 88. 

(2) Od., 1, 2. 

(3) Zeller, Philos, d. Ch-iechen, III, ® 66, 368; Mach, Notw. d. 0/., 249; 
Harnack, Dogm., I, 97, 436; Ottiger, Theol./und., 122. 
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sibilfticas del reino meeianico y del nacimienfco de un nino 
divino, ia, cuarfca ^gloga de Virgilio, anunciadora de un 
Salvador, el rumor recogido por Cicerdn de un Rey-Salva¬ 
dor, Senor universal 7 soberano supremo, y cuanto nos di¬ 
ce' Suetonio de la opinion universalmente difundida qua 
de Oriente vendrfa uno; todos estos deseos y esperanzas, 
^tbdos^estoB rumores.y^lpy^endas, sigilifican sino^que ^ 
aquel mundo sentia profundamente la necesidad dc una 
nueva revelacidn, que deseaba ardientemente la redenoidn?' .. 
Tbdp-eLpaganismo conserva en obscuro recuerdo la prome¬ 
sa de una era mejor, e'n la cual apareceria un sabio, hbroe • 
y rey de origen divino, que destruirfa ^los malos y resta- 
bleceHa el primitive estado de felicidad y de; inocencia. 
S61o la Revelacidn es ppr si sola capaz de servir de aurora 
y de estrella polar al hombre, tan miserablemente meaido 
aqui.y aM ppr el error y las pasiones en el proceloso mar 
de la vida b'. - - 

19. Nuevasfuerzas religiosas. — T&nto Q\naturalis- - 
TOO, el-racmna?ismo y el, deismo, como el pelagianismo 
tienen una idea falsa de las fuerzas humanas, cuando atri- 
buyen d, la raz6n el necesario conocimiento religiose, yd. 
la voluntad, debilitada :por .elpecado, la energia precisa 
.para la ejecucidn del bipn.‘La pieqeia no sirve para descu- 
brir lo verdadero ni con profunda certeza, ni con gran en- 
tereza, ni:.con,prpp,ta ,pgqauasida,R; Muy pocos, . y dstos 
con gran trabajo,,,p.pdian alpanzar algiin conocimiento re- 
ligioso y hacer algdn bien natural. Mas joud.nto error, 
oud,nto pecado estd,n mezclados en ellos con la verdad'y la' 
virtud! Oon todo, si la Revelacidn se considerase sdlo como , 
medio para profnndizar las verdades de razdn, si se atribu- 
yese al Cristianismo s61a una necesidad relativa (Lessing, 
Kant), se desconoceria I'a disposicidn interior del hombre 
para la religidn, y se lastimaria el principio del racionalis- 
y Weltea, Kirchenlixicon, VIII, 

Schmid, 232. 

1892,108; Schell, «. Ofenb., 
manera en el tratado sobre la re 


, ' Denzinger, .fisZ. Erk, II, 60; Wetzer 

1375; Zeitsohrift f. hath. Theol, 1882, 283; £ 
se? T Philosophic dcr Oegenwart, 

■'iigidn Schopenhauer lo .admite i. su 
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mo respecto a la certeza de la razdn. 0 la razon no podrla 
ser conocida sin la revelacidn de ideas religiosas, 6 no darfa 
respecto de ellas ninguna seguridad. La Apologdtica ca- 
tdlica no tiene el menor motive para menospreciar el saber 
y el querer natural W; pero tampoco puede desconocer la 
radical corrupcidn de la vida ,pagana. Es indudable que la 
JRjvelacidn np^es algq,extrano_aLhombre;.lo q,ue elk enser 
na corresponds a Aa naturaleza bumana; pero no puede 
.consistir solamentesenda. experiencia de la verdadera co» 
miinidad con Dios, sino que debe tener, si ha de regular 
"la vida del hombre,"'*naturaleza sobrenaturaFe histdficai'A 

La religidn estd, hecha para todas las clases del pueblo; 
pero.una comunidad religiosa -Qy^ge una norma objetiva, 
VLiCLdt, autoridad superior, lo mismo para la fey las costum- 
bres, que para el culto externo de Dios Del propio modo 
que una sociedad religiosa no puede existir sin culto ex- 
"terno, as! tambi^n esdmposible'ordenar y mantener la vida. 
religiosa de pueblos enteros, de una religidn universal, sin 
leyes positivas, sin una autoridad viviente. 

“No puede negarse que; tambi^n en el paganismo, el puei" 
bio no era con frecuencia mejor que sus directores y que 
las personas cultas; pero tampoco es posible negar, que 
este paganismo, que fue regulado para cada pueblo y pa¬ 
ra cada Estado por el poder politico, era indigno del hom^ 
bre. La vida religiosa. comdn de Ips paganos era y es de- - 
fectuosa. Quien compare con elk la vida religiosa de los ju- 
dfos, con su fe y su moral, halkrd. una diferencia inexpli¬ 
cable, si no quiere-reconocer-tbS'?efecfbs de la-'diviha acti- 
vidad revekdora en la Antigua Alianza. El espiritu y 
la voluntad humana son liniitados, est^n corrompidos; el 
egofsmo y k sensualidadfse^ hombre; pero esto,, 

no obstante, el hombre siente su miseria y su servidum- 
bre. S61o una inteligencia absoluta y una voluntad omni- 

(1) Mohler, ° 81; Weiss, I> * 60. 

, (2) Drey, Apol., I, U9,156; Rousseau, EM., 2,210,232; Espinosa, Theol 
pol. traht., 16, 295; Kant, Religion, 147. V. Pfleiderer, Religionsphilos ® 
1893, 114. 
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potente pueden, no eolamente amplificar y profundizar 
los conocimieutos y fuerzas naturales, sino integrarlos y 
sublimarlos, volver d hacer al hombre capaz del cielo, y 
conducir hacia su fin d todo el linaje humane. Ningfin pro- 
greso en la ciencia y en la civilizacion pasard, por encima 
de este abismo, ninguno hara superflua la Revelacidn. Un 
.C 5 Q@orcio morabnunca podra imaginarse-sino como un.pue- 
bio sometido d leyes divinas Como las sociedades pa- 
-ganas derivabanisu-fe religiosa-de k'“Eevelacidn, involun- 
biariarneiite dieron testimonio de ella. Si la conciencia y el ^ 
"sentimiento del pecado y del' deber es una voz de Dios- 
dentro del hombre,‘ tambidn la necesidad de una ley divina * 
demuestra" la necesidad de la voz' de Dios fuera del hbm- " ■ ' 
bre. - 

20. El Concilio Vaticano. —El Concilio Vaticano de- 
finio dogm^ticamente la posibilidad y necesidad de la 
Revelacion'diyina^ fi^^^^ facibnalismo y al naturalismo 
moderno. Respecto a la pbstMZtddd 'ensena; «Si alguien' 
afirma que no es posible ni fifcil que el hombre sea instrui'-^-; ■ 
do pbr Eevelacibn divina sobre'Dios y"el culfco divino, sea 
' excGmu]gado.» «Sl alguien afirma que el hombre no puede 
por la divina gracia ser elevado a un conocimiento y d una- ' 
perfeccibn Buperiores a lo natural, sino que por si mismo 
puede' y^debe alcanzar, por continuo progreso, la posesidn 
de*toda verdad'y todo''bien, sea excomulgado.» Respecto'"’ 
d\a,necesidad, declara el Slnodo: «A la Revelacidn divina 
ha de agradecerse que aquello que en las cosas divinas en 
•sfifib'di mac&sdble la razdn Humana', pueda ser tambidnb 
kun en el estado actual delgdnero humano, conocido de to- ■ 
dos con facilidad, con segura certezaysin mezclade error. 

-Sin-‘embargo de ello,' no ha de considerarse la Revelacidn 
, Como absolutamente necesa'ria por este motive, sino porque 
en su infinita bondad, ha predestinado al hombre 
.'para un fin sobrenatural, esto es, para la participacidn de 
cs bienes divinos, que superan en absolute la fuerza cog- 

0) Koctoll, Philos, d. Geschickte, II, 584 (segiin Kant). 
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noscitiva de la raz6n humana; puee ningun ojo vi6, nin- 
guaa oreja oyd y en ningdn corazdn de hombre penetrd lo 
que Dios ha preparado para aquellos que le aman 

La primera necesidad es relativa, esto es, moral 6 prdc- 
tica, la seguuda, absoluta y fi'sica; porque la verdad re- 
velada no es simplemente la suma de las verdades racio« 
nales„no es una amplificacidnr'i^a penetj’acidu'de las ver* ’' 
dades y de las fuerzas naturales, sino que es, en primer 
lugar, y ademds de esto, una verdad que supera i la razdiS, 
verdad que no nos hubiera sido asequible.sin la Eevela- 
cidn, y que aun despuds de data, no sq convierte en salu- 
dable objeto de fe, sino en cuanto la raadn adquiere una 
disposicidn sobrenatural por efecto de la gracia divina 
- 21;. Objeto de la Revelacidn. —El o6/eto de la Eeve- 
lacidn es, en primer lugar, la edueacidn y la ensenanza del 
hombre, Pero se limita sdlo al refe’p'i'osor mom?, y no 

penetra en la ciencia natural, sino en cuanto data es preli- 
minar y medio para el conocimiento religiose. Podrfa creer- 
jse, en verdad,-que en la historia de la Oreacidn, en los 
Salmos y en los libros de la Sabiduria es mds lato el pun- 
to de vista, pero sdlo en apariencia, puesla Oreacidn se li- 
mita d referir el origen de todas las cosas visibles d Dios, 

. y d mostrar su relacidn con el hombre. El objeto de la se- 
mana sabdtica es incontestable; los Salmos y los libros sa- 
.-pienciales .presuponen la historia de la‘ Oreacidn, y en lo' ‘- 
demds se explican .en reglas de sabidurta prdctica. 

Pero tanto mds ha de reconocerse en la historia de ■. la_ 
Bev'elacidn q\ progreso de la ensefianza d ilustracidn reli- 
. giosa. Oomo fundamento de todo, estd el inmutable mono- 
telsmo, pero mientras en dl se manifiesta un Dios cada 
vez'con mayor-plenitud y profundidad, secundando y pre> ' ^ 
viniendo toda necesidad del espfritu y del corazdn, y fijan- 
do, ya al principio, el ultimo fin y el camino preestablecido, 

1) Ses. Ill, cap. 2, can. 2, 3, P£o IX, 9 Die. 1854; Denzinger, Enchir., 
1503; Syllcih., 3, 6; Cathech. Rom. proem, 1; Sto. Tom., S* th.y 1, q, ija. 1* 

D. 1, 3, 4; Denzinger, .Se;. .S-ryt., II, 46. ' ’ 

(2) V. Kuhn, Theol. Quartalschr., 1860, 328; Hettinger, Apol, II, 52. 
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vemos aparecer desde el tiempo de Abraham laproclama- 
cidn del Meslas, la cual precede paso d, paao, hasta que en 
Jesucristo se rasga el velo del misterio oculto desde la eter- 
nidad. Bate desarrollo estd indicado tan claramente en la 
Historia Sagrada, que seria trabajo perdido criticarlo. Si 
ge aoeptara con Bacon el «divino arbitrio» comobase dela 

sligidn y filosoffa, no s61o la ley religiosa podrla compararse 
con las «reglas del juego,» eino que toda la Historia seria in- 
comprensible. For eso Leibniz-afirmd-la sabidqrfa:de. Dios; 
Gomo causa del desarrollo de la, religidn, y Lessing consi- 
derd este, concepto como verdadera y propia Have para 
abrir una vital concepcidn, asi en la vida natural, como en 
' la del esptritu; y aplicandolo d la historia de la religidn, la 
concibio como «educadora del linaje humane 

22. Verda^es morales. Gracia.---A la-vida-religiosa 
no pertenecen s61o las verdades metafisicas. Estas reciben 
,toda su importancia para la vida, en primer lugar, de las 
ve^dades^morales 6'deldsmahda£mientos. La antigiiedad no. 
distingue rigurosamente entre verdad tedrica y prdctica. 
En el Paraiso terrenal nos encontramos ya con una prohibi- 
cidn divina. Odn Noe y Abraham pacta Dios uria Alianza, 
Jahvd da sus mandamientos por'medio de MoisesfcLas pre- 
dicaciones de los Prpfetas eran amenazas de castigo con¬ 
tra los ihfractores dtMa* Ley, contra" la'deslealtad & J ah vd. 
Jesdsmismodesignd como misidn suya el cumplimiento de 
la voluntad de Aquel que lo habfa enviado, y en el Sermdn. 
de la Montana promulgd la norma de la Nueva Ley. El que 
■edlo dicdY «Sdfibr, Sefier,» no en'trard en erreiho'"de los hie-’ 
los. A la obligacidn de creer en el Evangelioy en Jesucris- 
■ to mismo, corresponde erdeber de acomodar tdda la vidsii 
la nueva Ley. El hombre estd, obligado i aceptar, en la fe y 
: 'On la vida, lo que Dios ha revelado. Cristo impuso d, sus 
- discfpulos la obligacidn de ser perfectos, como perfecto es 
®1 Padre que estd, en los cielos. Declardndose a sf mismo el 

Pfleiderer, I, ^ 1895,135. 
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camino, la verdad y la vida, puso ante los ojos de los su- 
yosun ejemplo viviente, y realizd aquel ideal tansuspira- 
do per los poeta,s y los fildsofos antiguos. Desde entonces la 
vida perfecta consiste en la imitacidn de Oristo. «Si quie- 
res ser perfecto—dice Jesiis al rico maacebo,—ve, ven- 
;;^de 

en el cielo; ydeipu^s ven y slgu^e)> XTX; §r)r^'~ : 

Puesto que debe. alcanzarse este fin de la Eevelacidn, 
precise es que dsta preste al bombre laque exige 
'"'para su*cfi'mpte Bevelacidn es la' ley deda sabi-: 

dun'a y de la fuerza, ee eldon de la vida y de la reconci- 
• liacidn, es el reino de la verdad y de la gracia H^idie 
podra negar la posibilidad de tal comunicacibn, A no ser 
que se niegue toda influencia de Dios en el hombre. Y 
^quibn'se atreverd hacerlo viendo que eficacia tiene la hu- 
mana doctnna, la’educacibn'y el ejemplo'humano en el eii- 
tendimiento y en el corazbn? Si todas las fuerzas dela na- 
turaleza obran por mutua atraccion y repulsibn, jpor qub 
en la vida espiritual no ha de darse contacto alguno en- 
tre el esplritu absolute y el relative, entre el espiritu 
creador y el creado? Se celebran las geniales creaciones de 
los grandes artistas y de los poetas como inspiraciones di- 
vinas, porque superan los limites del esplritu qrdinario; 
2 pero es que son menps eleyadas , las qbras morales de la, 
virtud y del herolsmo, menos dignas de la influencia divi- 
na? Es cierto que nos hallamos aqul en presencia de una 
expresibn anfibblbgi6¥,'ya'“que la eficiencia ’ de la gracia 
debe concebirse con mayor profundidad; pero as! como el 
alma es un soplo de la boca de Bios, as! tambibn, este mis- 
mo principio inspira%.r.:Ha.de tener virtud para purificar 
el alma si est^ contaminada, para fortalecerla si enflaque- 
cida, para volverla al buen caminp b iluminarla si extra- 
viada. Verdad es que en el Antiguo Testamento aparecen 
poco estos efectos; pero no porque la gracia no tenga lugar 
en bl. Los «justos:» dela Antigua Alianza, nosiempre son 

(1) Schell, Dogm., I, lOj Kautzsch, Die Ueibende Bedeimtung des A. T., 
1902. 
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Santos; pero en comparaci6n con los «saBtos» paganos, tie- 
nen indiscutible ventaja. Su fe y su lealtad, su confianza 
en Bios y esperanza en circunstancias dificiles, exigen 
algo mejor que una fuerza natural. La energla de la fe y 
de la virtud la alcanzaron de su firme esperanza en el pro- 
metido Bedentor; fe que les fu4 atribufda con justicia. 

Mbises y Crlsto, —Por-'Moisda fub dada-la-»ley’”‘ 
por Cristo la gracia y la verdad. Ahora bien, jqud frutos 
madurd esta gracia! Aiin frente "al Aritigud Teitainento' ' 
;;fil4;ella.un nueyp^ .yestido que^lp%discfpulos llpyarpn:^j|A^>.,^^ 
vino nuevo, que ningiin odre antiguo podfa contener. jMi' 
radio, todo es nuevo! La figura del hombre viejo y del hom- 
bre nuevo no sold* sirvi'6 para esciilpir vivamefite eff'la" 
mente de los cristianos del pagauismo del Apdstol la dife- — 
rencia entre el estado anterior a la conversion y el estado 
,que;eigui6 a ella, sino que hpy -mismo-^ para . 

demostrar, cuando se compara el Oristianismo con sus fru¬ 
tos durante una larga eerie de siglos y de pueblos paganos, 

.la diferencia eptre, la fuerza del .Gristianismo y la impqten- 
cia del paganismo, hasta tocarla cpn la mano. Para que el 
genero humano no se arruinase fisica y moralmente, fud 
precise que Dios infundiese en dl un nuevo fermento. Uni- / 
camente por virtud diyiua. fud.ppsible hacer verd,aderoSi:.i;..;i;t 
adoradores de Dios en espfritu y en verdad, dechados de 
nobilfsima moralidad, confesores y mdrtires de la ferd los'w:^’ -- 
judips perdidos en el culto literal, pero fervorosos, y d los 
^paganos sumidos en el abismo de las pasiones. 0 ,pl,.^esarro:„.,^.,;i.... 
I Ho del linaje humano debfa terminar en desconsdladPra 
: decepcidn y general marasmoi 6 era precise extirpar^el an-^*-^ -'’ 
krtiguo fermento y operar una creacidn nueva. En estb .eatxj- _ 
el triunifp del Oristiauisrpio, si bien el niimero de suP se^ ' 
rs'Cuaces todavia hoy comprende la parte mds pequena de los 
1‘habitantes del globe. Mas con esto queda tambidn demos- 
p^rado que Ja vida de la civilizacidn del espfritu humano 
i'lcomprensible, si enla religidn no se hubieran reve- 
® '^“3' luz y una fuerza divina. Lo terrenal, lo humano, 

®blo uo es en sf lo absolute, sino que precede del Dios 
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infinito, del cual recibe gula y luz por medios naturales y 
Bobrenaturales. 

IV. Especies de B^velacion 

—i f ■ - 

de la achv%dad reueZdaora puede deterirlinarse, mejor-que - 
. mediante meditaciones abstractae, por la vfa de Iqs hechos 
histdricos. Pues ei i, la sabidurla y bondad de Dios plugo 
- ■ > revelarse al gdnero humano por modo sobreriatur.al,'4 im- 
ponerle los decretos eternos de su voluntad d), del hecho 
debe ante todas cosas deducirse taato la posibilidad como 
el modo de la Kevelacidn. Loa antiguos distingulan tres 
formas de ad!vinacion; 1. La divinidad misma habla al 
hombre; esto es lo que los mddicos defiaen como alucinacidu 
psicosensorial; 2. Se re vela interiormentepS'de^manera qup r; 
el vate cree en su inspiracidn; i esto llamau los mddicoa 
alucinacidn pslquica; 3. La voluntad de Dios se revela por 
signos exberiores, que necesitan una interpretaclon ^ 

A la cabeza de toda revelacidn divina estd la Oreacidn 
comb revelacidn primordial, como revelacidn natural, que 
es la base de toda otra revelacidn. Como la divina acti- 
vidad creadora uunca ha cesado del todo, ya que la 
conservacidn de lo creado y la direccidn do lo que el hom- 
bre obra por su libre voluntad, exigen una providencia di¬ 
vina particular, asi tambien la Revelacidn misma no es 

.. sinO uha especie de continuacidn de la Oreacidn. Enefecto,. . 

.. Dios, mediante esta intervencidn extraordinaria y mara- 

villosa en lo creado, promueve el fin de la Oreacidn, en 
cuanto doba al hombre racional de medios para alcanzar 
su destino de la manera mds perfecta, d para conseguirlo 
en cuanto es sobrenatural. Por consiguiente, ni puede 
existir contradiccidn entre ambas, ni la Revelacidn puede 
Suprimir las criaturas, sino que, por lo contrario, sobre 
dstas ejerce su propia actividad, la cual adquiere natura- 

(1) Vatic. Sess., Ill, cap. 2, can. 3. 

(2) Maury, Histoire des religions de la Grece, II, 1857, 444. 
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leza predominantemente restauradora y purificadora, en 
cuanto lo creado, y especialmente el hombre, que es su 
corona, no se encuentra ya en el estado primitivo. 

Pe esta relacidn de la Kevelacidn con la Creacidn se si- 
gue que el acto revelador se conforma con la naturaleza 
dd espiritu humano, tanto con la naturaleza de aquel espf- 
• ritu* Kuinano'que'ha-de servir de drgano 4 la-'Eevelacidn’"^" 
(ReVelacidn inmediata), como con la naturaleza del espiritu 
"operate 'mid, cdedimddd"^maXil^ ^lina'eerielie™" 
generacionee, ha de condueir.al linaje humano i su liltimo _ 
de^tino (Revelacion mediata)..En substancia, ^nto en uno 
como en otro caso, domina la misma ley de evolucidn y for- 
macidn gradual, la misma ley ae progreso. Por tanto, la 
actividad reveladora se manifiesta distintamente segiin los 
di versos tiempos y las diferentes personas. Jamas puede 
prescindir enteramente, de loSr^ medios-externpB,'.-Bi- fbiep' : ■ 
^stos son m^s necesarios al principip que en el desenvol- 
vimlento sucesivo; precede de lo exterior d lo interior, une 
la direcci6n.externa,cpp_la internay se adapta, fcla capa- 
cidad del entendimiento humano 

En lo particular y en lo universal, se ofrece como una 
pedagogia divina, que sabe elevar mas y mds al hombre 
y acercarlo mejor 4 su deafcino, Es, en yerdad, parcial Les¬ 
sing cuando dice: «Lo que la educacidn es para el hombre 
en particular, lo es la Eevelacidn para todo el g^nero' 
humano. La educacidn es revelacidn para el individuo; la 
Reyelacion fue y es^educacidfl humano - 

Pero este elemento, aun en lo que afecta al fin sobrenatu- 
ral del hombre, no debe olvidarse en la historia de la Re- " ' 
velacidn. Con frecuencia tratarpn lof Prpfetas de ppner^su 
espiritii en’las mejores condiciones, retirdndose llaTsble-'' 
dad 6 junto al agua murmurante, acudiendo d la miisica y 
8-1 canto, 6 buscando su instruccidn en las escuelas llama- 
^5^_^f4ticas (I /Sam., XIX, 18 y sigs.) Aun para las 
(1) ■^‘Uan, I, 18 ; V, 37, 38; / Juan, I, 1; Jast, DM., 7. 

Lessing, Die Erziehung des Menschengeschhchtes, I, 42; Kuhn, EinL, 

' b 163; Weiss, Kant und das Christentum, 1904, 4. 

^ ^ Leitner, Inspiration, 29, 46; Oehler, Tkeologie des A. T., II, 186. Scho- 
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revelaciones particulares se necesita especial preparacion 
y mucha atencion. El esplritu dela Bevel acion se sien- 
te como una fuerza {Miq., Ill, Ezeq., I, 3; III, 22; 
VIII, 3; XI, 24; v4ase Is., VIII, ll. Jer., XV, 17). La ma- 
no de Dios peaa sobre los Profetas, cae sobre ellos, obra 
fuertemeate en ellos. El corazdn «trabaia en profun^fsima 
%gitSlnbfl'"bajbda^^ga^qde'©i6f'd0%a'i^ 
de predicar contra los pecados de su pueblo y anunciarle el 
' castigo.» Loi ' Padrer relieve tales hechos para 

fomentar el estudip^-d^^ Iqs santos se esforza- 

ron con tanta perseverancia en alcanzar la verdad, ^no 
serfa insensato el querer apropiarse sin difidultades los fru- 
tos de indecibles fatigas? !^) Tatnbidn fud preciso preparar 
al pueblo para la-promulgacidn de la ley. La Providencia 
divina educd al pueblo poco a poco para la inteligencia de 
la Bevelacidu: comunicada .por, sus drganos. La actividad 
divina y la humana se compenetran en todas partes (vdase 
j&cZ*., capitulbs XLIV-L). 

25. Tipos, suenps, jisiones.— La participacidn:^ 
Bevelacion divina se verifica por cierta influencia en las 
distintas potencias del espi'ritu humano (percepcidn, fan- 
tasma, idea), y presupone por lo menos una receptividad 
pasiva. Se sirve frecuentemente deimdgenea individuales 
y propias del tiempo (por ejemplo, animales y motivos 
decorativos del TabernUculo, ^querubines en>Ezequiel?), y 
d voces modela su forma con arreglo d las concepciones no 
demasiado-ampllas-deLP,rofeta..jra. Efrdn, l^prppdsito de 
la conclusion de la Alianza en Gin., XV, 9, recuerda las ' 
costumbreS'de 16s caMeo8,'de pasar con la antorcha en las.. 
manos por entre los cuerpos de los animales inmolados. 

penhauer (Parerga, 1,299,327,329,337) trata de dar de ello una explicacion 
filosdfica. 

(1) Basil., Gomm. ad Is., 7; Qloatz, Neuedahrb. f. deutsche Theol., 1892, 
342; Dausch, Die Schriftinspiration, 1891, 17. 

(2) Denzinger, Rel. Erh., 11, 234, 257; Vigouroux, Bibel, II, 322, 360; 
Gunkel, Schopfung vmd Chaos in Urzeit und Endzeit, 1895, 122; Kugler, 
Stimmen aus Maria-Laach, I, 1903, 514. Como quiera que sea, la palabra 
Cherub (iKirubul) no ha sido todavla observada en el asirio. Por lo contra- 
ho, BeaknzyTcl.,Yl,^'2l-,KA\, Babelmid Bibelfrage,^^ 
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Los ornamentos religioBos, las formas del culto, los mode- 
los y tipos del Antiguo Testamento en los cuales se da 
una representacidn de ciertas verdades sobrenaturales, 6 
Be hacen alusiones a revelaciones venideras, tienen mds 
por objeto cautivar los ojos y la imagi- 
nacidn. Aun la revelacida interna puede realizarse por 
;^^redio dffformas fsinabdliGaa;3Ctiandd^M Migma 
se preanuncian mediante suefios y visiones los aconteoi- 
mieritos futuros; Esto ocurre'sen'aladainente en la'profecla ' 
, . §n:SU mas esfcricto sentido y en el ApocaUptico,.„En 
XII, 6, se da como cosa propia de Id's Profetas la vision 
6 el sueno. Miqueas, en III, 6 y sigs., menciona la vision, 
aila adiyinacldAy:1a profecla (vdasAl Sam., XXTIH, 6). 

Entre los pueblos antiguos^se oonsideraban los suefios 
como algo divino, lo que todavia ocurre en los pueblos na- 
,,Jburales. En Grecia .era frecuente el caso de caer en suefio-en-■ 
el templo, y despuds, sofiando, se crefa recibir alguna ins- 
piracidn divina. Oicerdn distingue una adivinacidn artifi- 
.tcial >y ptra rno,artificial. Aqudlla consiste en la-interpreta-' 
cidn de ciertos signos, y dsta en creerse en el sueno 6 en 
el extasis favorecidos de una iluminacidn divina (^). En el 
Antiguo Testamento, como tambien en los primefos capf- ' 
,, tulps .ds.Ios ., tEvangelios, .encontramos tambien los suefios 
utilizados por Dios como instrumento para manifestar su 
. yoluntad. Esto no obstante,'en el Antiguo Testarnento son-'* 
raros los suefios, sdlo se habla de algunos que no eran dr- 
ganos de revelacidn propiamente dichos XV,„12.;:* 

“2CX, 3 y sigs.; XXVIII, 12; XXXI, 11, 24; XXSiyil, di 
;:4«l.,..VIIj.l,.4v^7; :VIH, i'.' JSz., Il, 9 y sigs.; Z?n.f.ir,'T9,' 

■ 28). Para las revelaciones nocturnas de Dios, que relata ei 
«Elohista» con predileccidn, vdase tambidn I Sam., Ill, i, 
Id. II Sam., VII, 4,17 y sigs. Nada parece mds favorable 
-'paraque el espi'ritu divino influya en el humane, que aquel 
®stado del suefio en el cual el espfritu se retira del mun- 
' y uada puede turbarle en sus consideracio- 

^iSeeh I’’"'®!) Die Geschichte der Mystih., 1885, 23; Die Endeckung der 
■. > -l-l, 1895, 73; Schneider, Geisterglaube, 474. 
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Empero los suenos son d, yeces ilusiones (7s., XXIX, 
7; Eccl, V. 2, 6; Sah., XXXIV, 1-7.) Tambidn los falsos 
profetas se refieren d los suenos {Jer., XXIII, 25 y sigs.) 
En las prdfecias posteriores desaparecen casi enteramente. 

Por tanto, los criterios deben buscarse mas arrlba. 

La contemplacidn extdtica es semejante al estado de 
^i•SbdM?-E^%ab,itual?bn®^l!boidg^aSbablar^de^l#Mi^^^ 
Profetas (videntes) oomo bl medio por el cual se les parti- 
oipaba'"la”KeVelaci6n -(estb’ es,^V^^ aun cuando' plan - 
iAm.,1, 1. Is., II,.l; yi,.l. Hob., I, 1.1 Sam.,.Ill, 15; V, 
10 y sigl; iX, 9; Xff,' lYi -XlVni,' 6y,i“dlli/encia de la 
palabra, mediante la cual se comunicaba Ik fe d los otros. 
Esta distincidn ha nacido de las indicaciones dedos Apds- 
tolea y de los Profetas, pero no ha de interpretarse de un 
. modo exclusive. Sobre todo no ha de olvidarse que d los 
brientales les gusta simbolizar exteriormente el proceso in- 
: terno; Cuando el Profeta dice: «Asl habla el Senor,» no ha 
de inferirse de estb una visidn, ya que una visidn propia- 
; mente digha del Ser divino, aunque solla ocurrir, era muy 
rara, En efecto, tampoco ha de entenderse literalmente 
cuanto se dice de Moises y del rapto de San Pablo has- 
ta el tercer cielo. En la antigiiedad eran afines, y aun sl- 
ndnimos, los conceptos de poeta y de vidente. Oomo en el 
Antigiio Testamento, tambidn en el Veda se interpreta el 
poeta de los Rischi como vidente, no como^ autor de las 
poeslas, las cuales se declan suspiradas de Dios, y dl favo- ' 
rito de los diosesj^^ En ningdn caso ban de considerarse 
los estados extkticos comO extravlo del esplritu. 

■ ■ 26. Extasis y mantlca.— Verdad es que Fildn, Jose- 
fo, los apologistas y muchos Padres consideraban d los 
"Profetas, y coAellos a todos los drganos de ls. Revelacidn 
del Antiguo Testamento, en el mds estricto sentido 

(1) Theod. Mops. V. Kihn, yAcod. v. J/ops., 1880, 106; Denzinger, jStiZ. 
.Erie., II, p. 231, 254; I Cor., XIV, 14, 24; Leitner, Inspir., 155. Los suenos 
entre los asirioa, t. Thiele, Babyl.-assyr. Gesch, II, p, 551. 

(2) M. MiiVler, NatiXrl. Eel., 220; Giesebrecht, Die Berufshegahung der 
altte%tamentl. Propheten, 1897; Achelis, Die Ekstase, 1902. 

(3) Tert., Deaw., 21; Adv. Marc., 4, 22; Athen., Aeg',, 7, 7; (Ps.)/«««(., 
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como «6rganOS de I)ios,» de Iqs cuales el Espfritu Santo se 
habla servido como de instrumento musical para comuni- 

■ ■ carnos la divina verdad; pero entendian unilateralmente 

■ el concepto de la vision profdtica, y se Servian de las expre- 
' ■ siones en uso en la m^ntica pagana. Asi, consideraban la 

Revelacion esenoialmente segdn su forma, y crelan que 
■t'KiTiio 6ra’'-neGesaEiP;i-!iqu0,'4QHaErofeta8;.estuvieran siempre''0n“ 
■' en estado de ^xtasis cuando recibfan la Revelacidn, pero 
r-gf realinebte en estado. de'absoluta -receptividad ' V - ; ^ 
Sjis expresipnes b^n 4fi. aquijatarse tanto mis, cuantP' 
los mismds antiguos, pdnielfdd como compaberosdlf^^^ 
siasmo la mania y el extravio de la razdn, no negaban al 
vate el sentimiento de ■sf’mismo ni la conciencia' racibSalf 
le negaban la propia .actividad productiva, pero no la re-:r 
ceptiva. Los videntes eran los elegidos del pueblo. Estos 
reunian i:dos cualidades muy diferentes, la .receptividad . 
de un entusiasmo capaz de elevar al bombre fuera de sf, y 
la claridad, la perspicacia; da-metddica seguridad para 
, .descifrar y aplicar las senales divinas: dxtasis calurosa^.y^i 
calculada razdn; rapto fuera de los sentidos y profunda 

discrecidn 

Fuera de esto, el vateieffen- Piatdn el extatico manifes- 
tador. del ordculo; el profeta-es el intdrprete sobrio del ord.- 
culo que aqudl daba.’ En Delfos se llamaba al profeta el 
,v; intdrprete de: la Pitia:i®;-Los Setenta tienen pordos-vef-^-- 
daderos profetas irpo^Tinj!, ®-/)o0,Teiiw, y por los falsos, 6 it'ei/So- 
irpo^ijTTir, aunque el texto bebreo tiene sencillamente Tpo<p^,W^ 

6 M<^‘s, tiavTe6op.M, iMVTeia .(^Ndm XXIII, 23). Pero profeta no 

‘■r G'oh:„8, '37jTeti&lo, Ad Ani^i; ClemVAle')., 

T.IV, 803; Denzinger, I, p,, 169,179; Oehler, Theol. des A. T., II, 1873;-'Leit- 
ner,-?. c., 101. ^ .-riw 

(1) Tom., G. Gent., 1, 6; ~s‘.'ih., 2, i'q. TTf, a. 1 c.; 

' a? 354; Guttmann, Das Verhdltnis.s des Thomas von Aquin zu 

•^aimonicees, 75; Delitzsch, JtW. P57 /cA., p. 360. 

. jP Gloatz, Neue Jarhb. f. deutsche Theol., 1892, 182, cit. por Gurtius, 

. ■^prtum und Gegenwart, 1876, no. ■ 

T 8, 36; Pliit., Dedef.orac., 51; Bousch4-Leclerq, Hist, de ladi- 

;’'»W., I, 1879, 51, 360, 372. 

1904, 58®’"^“'’ de la question hiblique. 
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eignifica principalmente anunciador de lo future, sino pro- 
mulgador de lo que el esptritu divino ha puesto en el. 
Ahora bien, para tal ofioio se’ requiere discrecidn y con- 
cieucia. Fil6n, per lo contrario, hace al profeta interprete 
de Dios, quien le sugiere interioruieQte lo que ha de de- 
cir. El profeta reclbe esta inspiraoidn divina en el .eatado 
■*de'4xt1iBis, en'"el''eual desaparece enteramente la.,concien-;. 
^cia,. de Buerte.que es un insbrumento casi muerto en las 
manoB de Dios'. Los Padres mds antlgubs'tuviefoh^el'mis--^ 
concepto. ' - , ^ 

27. Montanismo, bon de profecia.— Pero cuandb los 
montanistas extremaron este concepto y exigieron un ex- 
tasis llevado hasta la inconscienciS para recibir la inspira- 
‘cidn de la verdad divina, los Padres, desde Orlgenes, mos- 
trdrbnse resueltamente contraries d esto pues decian 
=que la caracterfstica. del espiritu es la iluminaqion superior 
de los Profetas, la elevacidn de sus fuerzas sobre la esfera 
de lo natural, pero no el rapto nila perturbacidn. Precisa- 
-mente en esto se halla la diferencia entre el dxtasis prpfd-_ _ 
tico y la mdntica pagana, ya que d dsta iba unida cierta 
especie de «demencia divina», que se lograba por medids 
artificiales, y se convertfa en paroxismos y convulsiones, 
mientras que en aqudlla, aunque disminuyese d faltase 
enteramente la actividad de los sentidos, la vida del espi¬ 
ritu se hacia mds intensa. Los falsos profetas son «loco8» 
(II Rey., IX. 11. Jer.. XXIX, 26. Os., IX, 7. Sof., Ill, 
4) Por cpnsiguiente, la posteripr y mds sobria interpre- 
tacidn no se explicard segiin la hiperbdlica anterior, sino 
al contrario. 'Aquellos- «instrument 08 . de Dios» quedan. 
subsistentes, pero son instrumentoa dotados de razdn. De 
esta manera, hi la inspiracidn se reduce, cidmo ’hacian , los 
neoplatdnicos, d un conocimiento mds elevado, ni se con- 
sidera como diferente solo en grado de la ordinaria Provi- 

(1) El primero detodos el Pseudo Clemente iOm., 3,12), luegoMilcfades, 
segiin Alcibfades (Eus., H. E., 5, 17), Origenes, Epifanio, Crisdstomo, Jer6- 
nimo y otros. Leitner,/jtsjijiV., 114, U3, 149. 

(2) Jerdn., /n Eph,, 3, 6; In Eaum pTaef,; Denzinger, Rel. Erhenntnis, 
II, 229. 
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dencla divina. El estado de los Profetas aparece como el 
de uu recogicai®'^!'® y concentracidn del espiritu en per- 
fecta vigilia, que se asemeja mucho al estado de la oracidn 
mental (t/st’., XXXII, 16; XLII, 4. Hah., Cap. I. Dan., 
IX, 4). . 

Tener conciencia de la Kevelacion divina recibida, y en- 
Kterderla»*^®®®®aria, tantp.en el suefio como en l^ ,. 

■ ^^< 5 nf iriiSpitaeiiSn'debe'acompiflarl^'ISi?^ 

^a^y ^da.extern^ perp. npepjgp^^te . nepgsario^jqug^jsp,,, 
tenga plena comprensidn de lo que en sf contiene. Santo 
, Tpm^s distingue, :por, este motiyQ,f pntre las species y^pyw.-,- 
men propheticum intellectuale, comprendidos en et donum 
prophetiae. En ambas cosas exists una exaltacidn del .en- 
tendimiento humane, tanto respecto del juicio que Wmuia 
mediante infusibn del lumen intellectuale, como respecto 
de la acceptatio seu repraesentatio, que se cumple me- 
diante las speaes. Asi cOmo no es hecesario que, quie'n po-' ^ 
see el habito de la fe, conpzca todp Ip que d la fe .pertenece, 
as! tambibn no es necesario que el que tenga el hdbito de 
la 'pr6fecIa,^conozea todo lo concerniente d lavprpfecia 111- . 
Estp no.obstante, ha de distinguirse nuevamente encre, 
forma y contenido. Como quiera que sea, puede depirse, con 
Sudrez, respecto d lo dltimo, que unas veces es evidente y 
“btras no. Santo Tomds halla tambibn cierta ambiguedad,;: 
pierta pbscuridad .(.^c&‘.,.XLIII, 35 y sigs. Jitqn, XVI, 12. 
t Cor., Vlli, 12) pero en las parabolas y eri fa obscii- 
ridad reconoce el fin de que' algunas verdades reveladaa 
;s61o pueden ser compre'ndidas por los estudipsos,’ ;v.enera-' i•- 
das como ocultas ppr los ptros, y despreciadas por los in- 
crbdulos. 

28. La palabra. El dspfritu. El Angel de Dios.—La 

forma suprema de inspiracibn y la linica enteramente segu- 

es la que se obtiene mediante la palahra hablada {Salm. 
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XLVIII, 5; LXXXIV, 9. 0s., XII, 10. Jer., XIII, 3; 
XIY, 1, 14; XV, 16. IJz., II, 8 y sigs. Js., LIU, 1- X, 
17), porque «la8 palabras hah logrado entre los hombres el 
primer lugar en la simbolizacion del pensamiento,» como 

dice San Agustln. Todas las otrae formas de Eevelacidn, 
m^s sirven pai;a hacer d dsfca evidente, que para facilitar 
especialjry 1 ;s61bi:ii la-duz :deida:.^ssej#si4h ? 
inmefdiata, hecha mediante el pensahiveato y la palabra, 
"puedeffhef juzgada's y cohbcidas. yhienddeijtii^^ 
gen, queda, por un-lado, un obscuro substracto, mientras 
que, por otro, se facilita la inteligencia y se asegura el fin. 
Jahvd habl6 frecuentemente ^ Moishs; los Profetas oyeron 
la vozt^de Dios. Jahvd bfrecidA Mbisbs euviar un profeta 
(en sentidp colectivo) sernejante i, bl, en cuya boca pondria 
BUS palabras y les dirfa todo lo que bl le ordenare {Deut., 
XVIII, 18). Jahyb mandb matar al profeta que se atre- 
viera b, decir en su nombre lo qiie bl no le hubiera orde- 
nado. Por esta razbn dice San Pedro: «Los hombres san- 
tos hablaron inspirados por el, Espfritu Santo» (II Ped., 
I, 21). Por lo cual, los Profetas y los Apbstoles fuerbn do- 
tados de la virtud de hablar sabidurla entre los perfectos, 
mas no la sabidurfa de este siglo, sino la sabidurla de Dios 
en misterio, la que estaba. encubierta, la que Dios predes- 
tiho antes-de lbs siglos para nuestra gloria (I Cor., II, 6). 
=Por tanto, es,aqul-aplicable especialmente lo dicho por San • 
Agustln: «E] Antiguo Testamento estb descubierto en el 
Nuevo, y el Nuevo estb; oculto en el Antiguo.» En efecto, 
el Nuevo Testainehto es ensentido eminente una Revela- 
.cibn por.el Verbo-,.-por elLogos (ZfeS., 1,-1). 

Desde Moisbs, el Espiritu (Euaj) de^Dios constituye el 
Imedib invisible de la- Re’velacibn. Perosu aotividad en la 
inspiracibn reveladora ha de interpretarse en sentido mbs 
estricto que en la inspiracibn de las Escrituras, en cuanto 
inspira tambibn las palabras, y comunica verdades abso- 
lutamente sobrenaturales. Los Angeles sirvieron de in¬ 
termediaries de la Revelacibn a los sucesores de los Profe¬ 
tas. Ezequiel todavla vib d Dios mismo, pero tuvo un bngel 




por int^rprete (XL, 3 y sigs.;). Zacarfas s6io trata con 
Angeles. Ep t XL, 6. se menciona la voz de un dngel. En 
I Para^.i.XXI, 18, el dngel facilita la Revelacion i Gad 
(vdase al contrario II Sam,, XXIV, 16-18). Con Malaqufas 
cesa la Bevelacidn, porque se ha conseguido ya el fin. 

29. Ontologismo y raclonalismo.— En tiempos mis 
, ; prdximos a loa-nue8tros,‘-nh qni'ere adinitirse;"^^^ par- ‘ 

te de creyentes (ontologi8mo|^omo de racionali8tas,,,ni lai 
■' RevelaciS a‘%xfcei:idr, ni IS el estricto sentido de 

la palabra.,.S61o_ las revelacionesintelectualee Internas, es . 
deeir, Zds ilustraciones divinas sujeto religloso, deben 
explicar la inspiracidn. La visidn y audicidn debextatico 
no son mSs^ que reflexiones'lle la'’excitacidn interna del 
profeta (:4 ot., Vllj 1 y sig8;,);;las‘formas de la Revelacidn 
profetica pertenecen i. la Psicologfa {Am., VIII, 1 y sig. 
tfer.,1, 11,,12). La inspiracidn. profdtica en el qoncepto 
hebreo, y, en general, en el concepto de todos los antiguos, 
nada especial incluye pdrqiie tbdo viene de Dios Pero, 
por mucho que se reconozca iafimportancia que las' luces : 
espirituales de personajes dotados de gran sentido religioso 
han tenidd para la fuhdacidn y fefdrma purificadora de 
ciertas comunidades religiosas, no basfca para explicar el 
origen y perpetuidad del hecho de la religidn, de una insvj; 
titucidn de la cual depende toda la vida del hombre; y esto 
■* mucho rnSs-si se "trata de'da“reKgi6Epabsoltita delOristfa? 
nismo, la cual no puede tener rafces en el ser humauo siho 
en virtud de, la manifestacidn histdrica que del obje|;ft|i,,b-.s^ 
, soluto de la Revelacidn ha hecho por si mismo al sg^;;hu- 
I ttxano.'Sdlo afiriuando la unidn de lo iufinito cofi'lb^fini't'Sf^" 
t y la Revelacidn de Dios como emanacidn de la gracia ,de..loy«; 
f . profundo de la divinidad, cOmo nacida desde lo etetno en '® 
‘ el seno de los tiempos, como resplandeciente aurora del 
eterno dia celestial en el terrenal conocimiento del tiempo, 

' P^do mostrarse el Oristianismo como institucldn absoluta- 
divina para la salvacidn de todo el gdnero humanp. 

if .1803 1^' Theol.-pol. Traht., 2, 57; Loisy, A-utozir d’un petit livre. 
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Si ya es muy dificil solamente el hacer comprensible la 
profunda concepcion de los Profefcae, Buponiendola nacida 
de BUS propias ideas i la manera de los poetas, y poner como 
fundamento de la Revelacidn su profundo senfcimiento re¬ 
ligiose y su elevada moralidad, serd enterameute imposible 
aplkar i Jesucristo este orden de conceptos. En vano se ha 
’tratadb” de interpi-efcaT'en ial sentido 
X, 22. Ante todas coaas .babria que explicar por qu4 en la 
mente de los Profetas nuncalipareOe priineramente la ley 
sde-un;^prdenjidtieO'U:niyersal,;dominante. en .el mandq dj..-.. 
las peraonalidades, por cuya coactiva neceaidad ae vierop 
ellos enteramente determinados y dominados i. concebir- 
la como algo existente fuera de ellos, i bablar y i obrar 
en nombre de'JahvA"siendo asf'que tan grandioaa meta-- - 
mbrfosia no se realizd en las escuelas filosbficas griegas sino 
dos siglos y medio despu^s, 6 qnizds mds tarde, y aun asf , 
queddndose muy atrds del profetismo. Los Profetas, con 
su purfsima coiaciencia moral, tuvieron el concepto m^s 
sublime de lo divino,;se-atribuyerpn expresamente pna re-,- 
velacidn divina en el mas estricto sentido, y proclamaron 
ante los obstinados judios la voluntad revelada de Dios, 
aun d, costa de su propia vida. jQuidn se atrevera d afirmar 
que este fenomeno no-es mds que, una burda alucinacidn 
respecto al mode de inspiracion divina? Y iqud decir de 
Jesucristo? iCon'cudnta frecuenci'a y energia proclama su 
misidn del Padre, su intuicidn del Padre, su relacidn filial 
con el Padre! Se violentarfa Ja-Sagrada Eacritura toda,, 
entera, si lo que afirma firmemente como Revelacidn, se 
atribuyera d la influeucia divina general y no d una espe¬ 
cial inspiracidn divina,—-- . , - 


CAPITULO XVI 


La profecia 

;"j-'%i(5er(5n sobre las.profecias. Creencia,generaJ-en:elJas/-2.;:Ija:,pr6fec(;a;ien;^^^^^ 

■ ' el Antiguo Testaraento, Significaci6n de la palabra. El profeta es. prediT 
^ i/cador de la verdad.—3. Anunciacidn de lo y_eiiidero. La prpfeoia mesUni-^ , 
La p'rofecfa es un don de Dios.-61, La inspi'racidn ’ffe"los”Pro^^'^ 
■' * tas.—6* Dificultad de interpretar las profecias. Falta de distineidn cro_-. 
"noldgica.—7-.‘‘-Laa'prdfecias fornian un sistema dtdenado.—8.' Falsa i'nterV’-1 
pretaci6n de losjudfos.—9. Demostracidn de las profecias en los Evange- 
lios —10. Profecias del Senor.—11. Deben considerarse a la luz de la Pro- 
videncia divina. -12. Interpretacidn alegdrica.—13. El Mesias-paciente.— *1- 
14 La Exegesis racionalista.—15. Los Padres. 

1. Cicer6n sobre las profecias. Creencia general 

eni,ellaSi—-pone en. boc^^ hermano Quinto 

lag palabrag siguientes respecto a las profedag^^ «Que yo 
sepa, no hay pueblo alguno por ilustrado y culto qua sea, 

= A por-grande que sea su ruaticidadryjsalvajismo, en el cual: 
no domine la creencia de que hay presagibs y anuncios 
de lo venidero, y d la vez hombrea capaces de entenderlos 
y explicarloe.)) «Aun en los pueblos bd,rbaros existe tam- 
. bi^n laifacultad adivinatoria y prof^tica.)) El estoico BalboiK;; 
vib en esto la superioridad del hombre sobre los animales. 
«Si por ventura -no os impresiona un caso d otro, deberdK.:, 
impresionaros el conjunto de tantOs hechos de la misma--: 

, ©specie.» Xia.,mGderna Etnograffa ha dado toda la raz6n,.4«.;,.. 
Quinto. Con el hecho universal de la religibn va tambibn 
unida-la creencia universal en la posihilidad de prededr' - 
las cosas futuras, como tambibn la creencia de que la pro- 
feefa precede de hombres, los cuales, menos por medios ar- 
' tificiosos basados en el cb.lculo de las probabilidades, que 
i por «una especie de movimieuto del animo, 6 de un movi- 
joiento libre b independiente de su voluntad, presienten 
^ do future,» «se ponen en relacibn con la esencia de la divi- 
^Pidad, de cuya naturaleza... nuestras almas son, por decir- 
I 0 asf, gotas y efluvios aislados,» €y por la adnidad del 
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alma humana ton el espfritu divioo vivificante,)) mu^stran- 
se capacitados para la profecia. 

, Quinto aludfa aqul sobre todo i los ordculos, que tan to 
dominaban en el sistema religioao griego, en los cuales re- 
conoce respueatas procedentes de inspiracion divina. De 
^ la raza etrusca, que tuvo grande influencia en las anti- 
'^'"guaf institubi'dnes del Estado romano.y.rPi:r 4 ajito^eii Ja 
py.;,^yida;^.nterajde.Roma.Jieredaronlos romanoselgenTo d'ela 
adiyinaoidn.' Entre los salvajes se"encuSntr"an^b^oydnstituy' 

^icioneSf'sepjej antes,5-68 

pues tambi^n en ellos se provoca aftificiaimeii^e el ‘entii-- 
_ siasmp religioso, para hacer posible la manifestacidn de la 
divinidad. Pero amboa fendmehbs demuestran solo que hay 
un-fondo cornlin :en“ todo. corazdn humano, por.el cual—• 
dice Tertuliano—^no hay hombre que no sienta i vecea” 
la fuerza^adi^inatoria de.su alma. El abuse aniquild la se- 
milla natural. Sderates, Platon y los trdgicos crelan adh 
ciegamente qUe en las respuestas de los ordculosse ma- 
hifestaba; la voluntad de Jos dioses, y consideraban al al¬ 
ma misma como profetica, porque era de origen divino; 
pero muchos griegos habian perdido ya la fe en esto. Oon 
todo, Delfos prolongd su existencia hasta el siglo IV. Ci- 
cerdn mismo no creia en-la previsidn de lo por venir, y 
transmitio d la posteridad la conocida agudeza irdnica so- 
br'e lbs aruapices. El crddulo Plutarco-comparaba la facul- 
tad profetica con una tabla rasa, irracional 6 inerte, pero 
capaz.de ciettas sensaciones y presentimientos, y se ponfa 
enrelacidn con lo future, saliendo fuera'de las cosas de 
lo present'e, mediante cierta atemperaeidn, y conmocidn 
del euerpo, y engendrando un cambio que se llama entu- 
siasmo - * . . . 

(1) Cic., De div., 1, 1, 23; De nat. Dei, 1, 26; 2, 65; Pint., Ds oracul., 40; 
Zeller, Oesch., Ill, 2, 194, 630; Schultze, Untergang, I, 305; Lasaulx, Das. 
pelasgische Orakel des Zeus zu Dodgjna, 1840; Die prophetisohe Kraft der 
menschlichen Seele in Dichtern und Denkem, 1858; L. Smidt, Die Ethik der 
alten Griechen, II, 1882, 61; Theol. Quartalschr., 1867, 377; Stiitzle, Das 
■griechichische Orakelwessen und besonders die Orakelstdtten Dodona und 
Delphi, 1887-1891 (demoniaco); Sihyllen, und Sibyllinen, 1904; Bouchd-Le- 
ciev<i, Ilistoire de la divination dans I’antiguite, lS7d l66% 
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Verdad ee que los Padres no privaron de toda impor- 
tancia & loa oraculos, pero creyeron ver en ellos la obra del . 
demdnio, q«e desviar del culto del 

verdadero Dios. Oon todo, proponan tambi^n este dilema: 

vacios de aentido « 6 diabolicos (Taciano). En la pode- 
rdsa influencia del ordculo de Delfos se manifiesta cierta- 
,mente una^potencia diabdlica, lo mismo que en todo el pa- 
'"iganism^"?^fO ^c'dnt'ritrayetfid^ eila -ei-^deseo- y-: la fe. de’-' 
? ‘ los hombrea. El becho de que todqs los pueblos antiguos 
^"'creyeran haber pbseldo pfofetas predifcadM^ 

“de-prSdigiosy de profecfas, «no debe atribuirse al linico ele: 

' nalento demomaco existente en el paganiacao, puesto "que” ^ 
nunca hubiera adquirldo tap vasto asentimiento,- si no 
' hiibiese tenido algdii fundai3entd"en"bech~6s histdricos ' 
El hecho de ce8ar ’dd8“OTaculo8 despuda de la -venida de 
Jesucristo, es considerada por los Padres comotriunfo del 
“ Cfistianismo sobre el demonismo del, paganiemo.. El sin*, 
cretismo de la ultima dpoca delimperio y el neoplatonismb 
intentaron vigorizar el pagaiiismo decadente, iijediante la 
- adivinacidn umda d'i'a'teur^^ . . 

2. La profecfa en el Antiguo Testamento. Signlfi- 
cacion de la palabra. El ’profeta es predicador de la 
verdad. —Pero sobre esta universal creencia del mundo 
^ antiguo en la posibilidad del vaticinio por virtud, de ins- 
piracidn celestial, dlzase la profecia del Antiguo Testa¬ 
mento, comb robuattf encina sobre Kumilde matorrali':como > 
la verdad sobre la mentira. No sdlo bubo desde Samuel 
algunas escuelas (?), en las cuales se preparaban los santos 
de Israel, los nebiim, sinqque tambibn bubo Hombres que 
' Dios llamd directamente desde la casa, desde-elcarado,- 
desde el pastoreo, para ejercer la. misibn profetica. La pa- 
labrajpro/eia, segiin su etimologia, significa que anuncia 

i (1) M. Fel., Oct., 7; Orfg,, G. Cels., 8, 45; Eusl, Praep. evang., 1,4; 5, 21; 

: Clem. Alej., Qoh.^ 2; Greg. Nis., Or., 39, 5; Teodored., Oraec. ajfect cv/r.^ 10; 

Agust., De divinatione daemonum (Migne, Patrol, lat, XL, 582); Teichmu- 
; Religionsphil., 161; FriedJSnder, Rom.. Sitteng., HI, o 556. 

(2) Kaulen, Einleit.. 295; Denzinger, Rd. Erkennt., 11, 402. 

Kellner, Hellenismm, 199,253, 393. 
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6 dice algo por otro, en lugar de otro. Fud usada por los 
griegos desde Esquilo, Herodoto y Plndaro para designar 
el interprete de los oraculos pronunciados por los dioses 6 
' por las pitonisas, 6 bien de otras cosas misteriosas. En los 
Setenta se emplea para traducir el nahi hebreo {naba= 
adelantarse, divulgar algo [?]), que es el anunciador de 
sareyelacioneBsyM^a^ivbluntaid/^i vlnai"(^<5^: as 

Ex., VII, 1. Niim., XIII, 2. I Rey., XXII, 7). El antiguo 
" lombre videnie'’^(roih''‘^^ qiie tamH4n “ 

,~v^orr^spQnde^pl.ppeierj^^^^^ , 

"'if vdase'^m., M. t Paral., XXI^k;, estin'los' " 

tres uno despu^s del otro), alude d la intuicibn de lo que 
"""ha de anUnciar'el pTOfeta; esplritu en Dibs,* 

- ;que introduce en sus misterios al profeta y le descubre 
lo que estd oculto d los hombres, a fin de que se haga un 
teblogo que .hable de DiQs,„porque lo ha visto y le hapido , :, 
hablar Ya Filbn observa que la profecia, no sblo se 
refiere d la previsibn de lo venidero, sino tambien al conb- 
cimiento de todas. lascosas sublimes y divinas ocultas al - 
Jbombre ordinario. Los Profetas tienen su nombre de su 
oficio, de predecir (^1. 

; Pero es esencial en ambos cases que los Profetas hablen 
^epbre el fundamentp dp la revelacidn divina j por encar- 
go divine (II Fed., I, 20 y sig. vbase Jue., Ill, 10). En 
este sentido, Dios^mismo dafpLsignificado-de la palabra, 

^Te he constituido Dios de Farabn (es decir, dotado de 
plenps poderes divinps) y Aaron tu hermanp, jerd tu pro- 
feta» (Ex., VII, 1; vbase «7er,, XV, 19). Tambibn d los 
Patriarcas-se-les llama'.profetas-f(?^n.‘, XX, VT^TSaZm. OV, 

15); Moisbs mismo es profeta, el mayor profeta. La pro- 
fecfa se considera como medio ordinario, no extraofdinario 
para el trato de Dios con su pueblo. En efecto, cuando el 
Senor dice d Moisbs: «Levantarb para ellos un profeta de 

■ (1) Knabenbauer, Isaias, 1; Kratzschmar, Prophet w. Seher in alien Is¬ 
rael, 1901. Konig ( Pie Sabel-Bibel-Frage, 12) esta en contra de la equipara- 
ci6n de la profecia con la adivinacidn y politica babildnica. 

(2) Tert., Apol., 18. 



I.A PROFKCfA. 


131 


en medio de bus hermanos, semejante d ti, y pondr^ mis 
palabras .en su boca y les hablara todo lo que yo le man- 
dare» (Beut., XVIII, 18), y i eato une el curso de guar- 
darse de los falsos profetas, designa la profecia como ins- 
titucidn permanente y establece el doble oficio del profeta. 

El profeta debe ser suscitado por Dios, recibir la misidn 

^ El mismo significado tiene la palabra en el Nuevo Tes- 
'^’tSmento. El profeta recibe de Dios uri carisma para'lpli-^*® 

■ -carlo d la edificacidn y cpnsuelo deJ|^comunidad„(Lfer =,«,- 
1' * XIV, 32 . Hechos, Xill, I'; XV, 82). 'La' revelacidn—y ‘'la' ~ " 

■ profecia van siempre juntas. No exists profecia sin reve- 
lacion; una-y otra son efectos del^splritu divino (I 6br;,-^--‘ 
XII, 10),,.E1. prpfet4,ya;de lugar-.en lugar proclaman^o-la.'^ ^- 
palabra de Dios {Mat., X, 41; XXIII, 34), y por eso se le 
parangona con los Apdstoles f'/iwc., XI, 49.1 Con.-XII. 28.....--^ 
Efes., II, 20; III, 5; IV, 11). El Nuevo Testamento reco^ 
noce tambidn d los profetas del Antiguo y los considera - 
como drganos de la Hevelacidn diyina/jffe6r., I, :l), ,como w-v 
hombres animados del espiritu divino, los cuales, como 
mensajeros de El, anuncian sobre la tierra lo que les ha 
sido inspirado (II Fed., 1,21). 

3., Anunciacion de lo venidero. La profecia mesia- - 
nicai—Pero tanto en el concepto biblico de profeta como 
, en el extrabiblico, ■ existe aun otro elemento que=^puede r-4ji 
deducirse fdcilmente de lo dicho, y que poco d poco se ha 
convertide en el elementp,principal 6 linico. Los Profetas 
del Antiguo Testamento, no solo eran los organos del Dios 
yivo, .-que,-, iluminados y aguerridos -por El, deblan inflamar . 

&' al pueblo de Israel para luchar en pro de Jahvd (^), resta- 
v'.felecer la fe en-un Dios verdadero, con frecuencia-obscure- - 
;j ®ida, y purificar la conciencia moral, sino que, conminando 

£el. Erh, 11, 402; Sellin, Bdtrage, II, 1,122. 

( ) ” elihausen,/sr. w.(^^scA;y ll5. <Comparecen como nuncios de 
' prepara una tempestad histdrica», 117. ^Son los fun- 

' religion de la ley, no los precursores del Evangelic. Su impor- 

'"■srde funda en las profecias mesiAnicas>, 164. «E1 caracter mesidnico 

protecla empieza con Ezequiel.> 
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al pueblo con oastigos, deWan senalar lo8 acontecixnientos 
futures. Elios pYedecicun lo poT veniT, vctticinabccn, anun- 
ciaban males y desdichas, para mover al pueblo d conver- 
tirse. Describian al pueblo extraviado con im^genes vivas 
y escdnicas todas las miserias que caerian sdbre dl, si no 
prestaba oldos Si.la voz admonitora. Puesto que la vida 

'■'pdlitiSa'y'la'feiigidsa estaBan'’bltfOchaiflonte'U 

,ameBg;?aB se referlan, ppr_lq_regular, & las aflicciones de la 
guerra 'y del hambre. Asl, d la idea dervidtnWdba^^ 

Ja idea, demuncio de-des.ventura8. .^jPubliparon Jos adivi- 
nos jamds goces? El vetusto arte de los vates, A los cuales 
mueve el esplritu de los dioses, no reyelb sino terror y 
hechos lacrimo 80 B,i> dice Esquilo en erAgaiben6m(v. 1124). 
Pero lbs profetas biblicos-fueron una-excepci6n. Kara yez 
pronunciaron amenazas, sin que al mismo tiempo arroja- 
"ran-un rayp de esperanza en el .porvenir, .desolador. En 
todas las cosas dejan entrever que Dios no siempre recha-' 
za de 81 a su pueblo. Cuando la nacidn se haya purificado 
por la desgracia, Ei le dard de nueyo la mano. Es muy, 
arbitrario considerar todas estas profeclas salvadoras como 
interpolaciones de una edad y de una mentalidad poste¬ 
rior. 

De esto resulta que la profecla no fud la, prediccidn de 
algdn acontecimiento casual por virtud de una revelacidn 
divina. La misma adivinacidn de los paganos no trataba 
Bolamente de satisfacer una vana curiosidad, sino de con- 
tentar al esplritu humane, que, tiene continue necesidad 
de conocerse en comunidad viviente con Dios y de mante- 
herse boh'El' en~perenne correspondencia. Debla dar i, co- 
nocer al hombre la voluntad y el consejo divines para to- 
dos Ids'act'os"'iihportante8 de su vida^-Quien no esta en 
duda respecto al camino que ha de seguir para la consecu- 
ci6n de su fin, no tiene motive para buscar el consejo de 
los dioses. Mas si esto no sucedfa en realidad, los or4cu- 
los cumplian una mision civilizadora, manteniendo viva la 
fe en la Providencia divina y erigiendo la divina voluntad 
como norma de los actos humanos. Tal manifestacion de 
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los decretos divioos, que el paganismo bused en vano en 
su adivinacidn, fud dada realmente pof la palabra de los 
Profetas. Verdad es que, sefialadamente en los primeros 
: tiempos, se consultd d Dios tambidn para algunas vicisitu- 
des de la vida ordinaria (I Sam.,TK., 6 y sigi, I Rey., IV, 
1 y sigs.; II 3), pero siempre iba impliclto el deseo 

' de coppper la^yobintj,^J[iyij^a J Rey:y_ 

XIV, 6 16. XIV, 1-20), y no se perdia de vista el ob- 
-jeto'4e3lalutura‘^salyacidn.i.±unquedos^adiyifi'(ysWcPnIun‘"-“ 
dieron con los profetas ^Zs., Ill, 2; Miq., Ill, 6 7; Jen, 
-■'XXVI^'V; XXIX, 8. 'Ez.; XXH, 28), es preciso recordar 
que se trataba de atacar a los profetas seductores. La pro- 
fecla esta al servicio,,del reinq^de Dios, y tiene^por pbjeto 
el bien religioso del pueblo OLEl ^yerdadero pro^eta no bps- 
1 ca recompensa alguna (II iJey., V, 20 27). 

Pero hay una profecia que constituyd el motivo funda- 
, mental de' todas las predicciones, y que en todaS las des- 
gracias fud el ancora mas «egura de las esperanzas israeli-.- 
tas: \b. profecia mes*dni(;pi.„Fjad la que imprimid.su especial 
caracter a la institucidn profdtical, aquella por ia'cual ad-' 
quirid la institucidn en, el-Nuevo -Testamento la mayor - 
importancia. Los Profetas preanunciaron al Mesfas y vati- 
cinaron la futura gloria mesianica. El cumplimiento, del 
'i reino divino es el liltimo fin de toda profeefa. En 6ren., 
XLIX, l. se p.redice el^^gstaWeciniientqde las t.ribus .enJa_ 
! Tierra Prometida, y en Deut., IV, 30, la restauracidn de 
Israel; pero ordinariamente se profetiza el cumplimiento de 
la'salVacidn fOs., Ill, 5; Am., IX, 8-15; Jer., lTi %-Miq.l 
IIV, 1 ; /en, XLyill, 47; %,.XXXyL.,16). Pecadg, juicio 
p'T redencidn, tales son los tree elementos princi pales sobre 
^tlos cuales se apoya el procesq.d© da profecia. El-juicfo ex- 
fe tidndese comfinmente hasta comprender el juicio universal; 
p^'la salvacidn inmediata coincide con el cumplimiento de la 
|.;,gracia, el triunfo de Israel se consumd con la venida del 
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Mesias. En todo ve la profecfala venida de Jesucristo, del 
Juez y Salvador del mundo. 

For este motive, los hombree de Dios, considerados a la 
luz del Nuevo Teatamento, son ante todas cosas profetas, 
ya que en la Nueva Alianza se cumplieron sub vaticinios 
En la Nueva Alianza desaparece este elemento. La pre- 
T.diccidnssdlpi^ude^iief'erirse viipartiGulares .ftcpntecigaies 
(Hechos, XI, 28;' XXI, 10 y sigs.) Unicamente' el Senor 
j‘-misffib-y'^df^pdiatplesipugden-epmparurse5-en''ciertam 
i los Profetas del Antiguo Teatamento, pues Jesds predijo 
Ta 'histdnWdelHbino' niesidn^^ hasta su grofidsd' -cumpli- 
miento. San Juan fud privilegiado con una profeefa espe¬ 
cial (Apoe., ly 3),'"-y San Pablo delined grandiosamente en 
el fpndp de loTuturo el destine del pueblo infiel de Israel 
/i2o?n., XI, 25 y sigs,) 

4. La profeefa es un don de Dios. —Si ya es difi'cil al 
hombre predecif con alguna seguridad lbs acontecimientos 
mas ordinaries de la naturaleza y de la historia, le es im- 
posible senalar, ni aun siquiera sospechar, sin una inspira- 
cibn divina, ePpl^^ salvaeiiSn bculto desde la eternidad 
en los secretos juicios-de Dios. Ni-aun despubs.de siglos y 
mds siglos, podrd entrever nada el espfritu mds genial. jQue 
poco se ha conaeguido hasta ahpra en la prediccibn de los 
fenbmenos fisicos! Admirable es, en efecto, que puedan cal- 
cularse anticipadamente los eclipses de sol y de. luna y 
todos los movimientos celestes; gran cosa es tambibu que, 
segiin leyes naturales, pueda determinarse lo que sucederd 
b no, dadaa ciertae cbhdiciones. Pero iqiib inseguras son, 
aun-en esto, las predicclorie8!, .Toda l^,,Meteprplogia esitd 
todavfa en los cbmienzos. jY que decir de la Historia? 
iQuibn se entregard 4 la esperanza, pbfl muy pequena que 
sea, de que puede prever su curso? Por consiguiente, el que 
pueda predecir con certeza y precisibn los sucesos venide- 
ros, que en lo presente no tienen su razbn suficiente, y que 

(1) Mat, II, 6; XXII, 41; Lne., XXIV, 26-27,- Juan, XII, 40; VIII, 66; 
Hechos, II, 25; VIII, 28; XVII, 11; II Fed., 1,19; Wetzer y Welter, Kirchea- 
lex., VIII, 1390; Hiihn, Die Messianisehen Weissagungen, 1800. 
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son por lo rrienos codeterminados por la libre voluntad del 
hombre, debe tener su Babiduda de Aquel que asi escudri- 
.fia el corazbn y loa rinones, como dirige y determina pre* 
viamente los deatinos del linaje humano, y tiene igualmen- 
te preaentes lo paaado y lo venidero. 

«En efecto, ea un distintivo de la divinidad el predecir 
-s lae-coaaa fatuiaB..de:.manera-que..,la-profeofA'sobr:^^^^ 
naturaleza humana, y el cumplimiento de ella prueba su 
■^fm'anacfdn’del espMtu divind 
minos correlativos, Donde hay prqfecia, debe haher djoses;,-^ 
do'nde hay dibaes debe haber "prbfecia Dohde eatb" el' 
verdadero Dioa, 86 eneontrard la verdadera profecia. En la 
, ■ incapacidad-de-predecir ibdufeuf 67 '€dh'd conocer loa Idolos 
que no .son dioses /Zs., XLI, 23; XLIII, 10-12;-XEIX', Zy; 
aig.; XLVI, 9 y sig.; XLVIII, 3 y sigs.); luego los judioB 
deben deducir preciaamente de la profeci'a la aublimidad 
de ail Dios. <<Porque yd aby Dibs y no hay mas Dios, ni 
hsemejante d ml, que anuhcib desde el principiodb postrero^'* 
y digo tiempo antes, lo que adn no hasido hecho» (XLVL 
9 y sigs.). «Torcidd es eh corazbh'de tbdos e impenetrable,* 
4 quien lo conocerd? Yo. eLSefior, que escudrino bl■ cbrazori' 
y examino los rihones» (Jer., XVll, 9 10 ). Por tanto, el 
exacto cumplimiento de lo predicho, es la senal del verda- 
deroprofeta enviado por I)ibs (Deui., XVIII, 22risrXL,'"' 
v.8:y sigs.; XLI, 21.y 8igs- XLIl, 9; XLIII, 9 y sigs.; XLIV 7 * ' 
2,5 y. sigs,; XLVIII, 3 y sigs.). La profeciaesel mds gran¬ 
de y, singular de todos los fenbmenos; por causa de ella, la 
religibn de la Eevelacibh se diferencia de todas las demds. 
,.5, _ .La inspit-acibn-deZds Profetas. —Este proceso in- • ■ 
.terno de la Revelacibn sobrenatural hecha d los Profetas, se _ 
f llama, en el mas amplio sentido, inspiracmn. Lob'Profetdfe''' 
son inspirados por la Divinidad. Pero las profeclas estdn 
';depo 8 itadas en sus escritos, y pueden ser comprobadas por 
0 posteridad. Los apologistas atribuyen gran importan- 
, -Ola a^ echo de que tales escritos se hallen todavia en ma- 
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nos de los judios, pues nada puede demostrar mejor la ver- 
dad de un discurso que el cumplimiento de una determina- 
da y particular prediccidn de acontecimientos histdricos. 
•Con todo, semejante criterio de la profecia no es, ni aun 
para los pobteriores, tan eencillo como podria parecer d pri- 
mera vista. Era proverbial entre los antiguos que los ord- 
■■cul6B''se caracterizaban-por unaiambiguedad;|a}^|[^feei iQ-,, 
terrogador quedaba despuds tan enterado como antes. 
Ciceron mis'mo Mrma qub' se’urreglaban con■tantauhabilU.;. 
dad las respuestas, que cu^lqfliera quo fuese el resultado 
pudiera cbnsiderafse 8iempre"cdmb anunoibdb"l^^v ^ 
ravilla de que hubiera todavfa quien creyera en ellos. Eu¬ 
sebio dice qbe s61o se anota^^^ casuales-aeiertos, los... 

-fallidos no. 

Pero facil es distinguir de tales ambiguos ordculos, aub’ 
en.Bu forma, la verdadera profecfa. En ella, no tan to ban 
de considerarse las amenazas de castigo, las ciaales, por lo 
regular, entrababan una condicidn moral, y por eso no siem- 
pre se cumplfan, comq las_^profecfas mesidnicas, que mi- 
raban todas d un objeto determinado en lo futuro. Sin em-' 
bargo de esto, en ellas existen tambien no pocas dificul- 
tades, pues los Profetas no se cuidaban de distinguir los 
#,e?wpos, : porque los vaticinios les eran dados por viade vi- 
si6n, y, por cbnsiguiente, los acontecimientos prdximos y 
- iparernotos se presentab^ unidos en forma inmediata a Ip 
presente. Por tal manera, las profecfas eran mds eficaces 
para el tiempo de los Profetas y para una serie de genera- 
ciones antes de su cumplimiento. Ademas, ellos no siempre 
"vefan por intuicidn la confirmacidn en, los,acontecimientos 
particulares cumplidos, sino que el desenvolvimiento gra¬ 
dual de los hechos en el tiempo, se confundfa con su cum¬ 
plimiento. Einalmente, la forma de la visidn exigfa que el 
contenido llevase el sello del sujeto perceptor, resintibndo- 
se, por lo mismo, de las condiciones particulares del tiem¬ 
po y de las cualidades individuales de los Profetas. Hasta 

(1) De div., 2, 64; Plut., Pythag. orac.^ 21; Eus., Praep. ev., 4, 1; 5, 22; 
Teod., Graec. ajff-. cvr., 10. ■ 
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d6nde ^stos descorrieron el velo, no puede decidirse en par¬ 


ticular 

Por tales razones, tenlan tantas obscuridades y miste- 
rios las profeclas biblicas, asi en la forma como en el fon- 
do, que s6lo hallaron clara y satisfactoria solucion i la luz 
de BU cumplimiento. Beta particularidad tiene tambi^n su 
fundame'nto "en- el- -fin de la^profeciar'Era-preciso-*q'u 
anunciara lo por venir bajo un yelo_ y en lenguaje simbdli- 
eo/si se^queria conseguif'para^6do8 er¥fec'to®m*^^ 6 por"' 
lo meno8,.hacerlo posible. Asi, el gran dia4eljuicio.uniTOr-« 
sal est^ descrito con' lo's hbrrdfes de' Ids terremotos, d^^^ 
tempeatad, de la inundacidn. La gran salvacidn se apoya 
en las descripciones de ia-'salida'de Egipto/enla'iiberacidff 
de Asur 6 de Babilonia. El Mesias aparece circundado de;:. 
la gloria del reino do Salomdn. Numeros y nombres van 


unidos i, ello, pero niimerps gendricos, redondps, elloa mis-,,. . 
mos necesitados de interpretacidn. 

6. Dificultad de inter^PetWf Iasi profecia^ Falta-dd * 
distlnci6n cronol6gica.--^A causa -de su doble finy esto5esp& 
de lo presente y de lo futuro, lbs Profetas expusieron sin 
nebulosidades, conforme”a*"lia“^oluntad de Dios. tddo Id ‘ • 
concerniente al inmediato provecho de sub oyentes; mas 
por Ip contrario, envoivieron en el velo del mjsterip;-ale- 
gorfas, palabras obscuras, parabolas d pro verbids, todb 
-cuanto tenia- en' sl^ un-sen'tidb'dcurto y mas profundd;mfc.' 
siquiera acomodaron esto d la capacidad del pueblo, A fin 
de que los que no rehuyen la fatiga—dice Orfgenes,—sinq. 
que lo aceptan todo por amor de la virtud y de la verdad, 
-lleguen ^ descubrirlo^en sus investigaciones y aplicarlo-afe- 
fin que la razdn prescribe. San Juan Orisdstomo tiene .deg ' _ 
homillas relativas i la dbs'curidad de las profeclas. En ifna’”’- 
de ellas dice: ^Enigmas parecen los discursos profdticos; 
>^ucha dificultad se encuentra en el Antiguo Testamento, 

7 diflcilmente comprensibles son los libros; pero el Nuevo 

''■'om., 5. 1, 2, q. 174, a. 2 ad 3; Oehler, Tkeol. d. A. T., 203 ; 

in lih 260; Holzhey, Schop/ung, 1902,60; Comely, Introductig 

»'os sacros, II, ], 1887, 295; Ottiger, Theol. Fvndam., 238. 
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Testamento es md,8 claro y mds sencillo «S6lo aparecen 
en la penumbra aquellas partes de las cuales podemos co- 
nocer que estdn cumplidas en Oristo.» 

Ireneo dice: «Toda profecia para los hombres, es, antes 
de su cumplimiento, enigmatica y ambigua. Pero si llega 
el tiempo y lo predicho se cumple, su interpretacidn es 
^^clira y"-'&egur^^^P®iSng^%ata^^'las profeck 
._..tjrcer Hb.i;Q^^ !l^tablece dos principios^ que^ 

los iProfetas descinfetf ib future cbinb presente, y que rmi^ ' 
^cho_„.ha de, interpreta^se_- figurada ry^ aleggricamente., Lja... 
ralz del odio de los judfos a Oristo estd en que los Profe- 
tas describieron dos estados de Oristo, uno de humildad y 
otro de gloria; perq si nosotros, que hemos tenido por gfa-' 
cia de Dios la intelig'encia ;del ■.misterio, reconocemos el 
nombre de fOristo,)) no quiere decir que tambidn d los ju- 
dlos, d-quienes se les quito la sabiduria, les fuera esto co.-.- ^ - 
nocido. Atanasio observa, con otros Padres, que los judfos 
antes esperan lo venidero, que recoriocer cumplidas en Je- 
Biis las promesas, que, no obstante esto, ^admiten. Sozomei.,; 
no opina que los cristianos explican alegdricamente y los 
judfos a la letra, por lo cual dstos se inclinan fdcilmente al 
paganismo, Teodoreto elogia, en efecto, la precision de las 
profecfas mesidnicas; pero reconoce.que, antes de su cum- 
plimiento, costd no poco trabajo convencer al pueblo de la 
verdad de ellas. ' ; 

San Agustfn pregunta: «Lee todos los libros profdfcicos, 
jquidn, por tonto y necio que sea, no reconocerd a Cristo? 
Oondcelo, pues lo que lees, no solo te hard sabio, sino que 
te embriagard Alos maniqueos, que nbgaban que Gris- 

(!)■ Orfg., C. Cds.j'T, 10; Cris.'(Migne,'J*air<jZ.Zai.vLyi,-167,171); Muth' 

Der Kampf des heidn. Philos. Celsus gegen das Ghristentum, 1899, 82. 

■ (2) Iren., Adv. haer., 4, 26, 1. Sobre Tertul., v. Noldechen, Tert., 282; 
Atan., De inc., 39, 40; Soz., H. E., 22; Agust., In Ioann., 9, 2, 3; C. Faust. 

Man., 12, 7, 25; 13, 10; 16, 26; Serm,., 160, 6; In Ps., 72, 1; Teod., Cur., 10- 
Sobre el dei'smo, v. Lechler, Deismus, 266. V. Diestel, ffesc^ic/tJe des A. T. 
in der christl. Kirche, ISiQg, 47,68; iA^igaan, L’Anden Testarnent dans ses ; 
rapports avec le Nouveau et la critigue modeme, I, 1895, XXXII; Rev. des 
rel., 1895,194; Theol. Quartalschr., 1895,5; Denifle, Luther und Luthertvm, 

I, 1903, 376. Delattre exagera contra Lagrange los pasajea de los Padres res- 
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to hubiese sido preanunciado por los Profetas, les contesta 
San Agusfcin que todas las Escrifcuras, cuando se escudri- 
nan piadosamente, convergen enEl, pero no ei se confun- 
den con ligereza. Los Profetas conocieron al Mesias, pero 
no pudieron anunciarlo sino veladamente. Claras y eviden- 
tea son llamadas las profecfas por los Padres (Eusebio, 
q?(jbdor et6}rPQrqbe las nonsideran CQnfirmadaBfSiiel 
Bslarmino pone las profecfas entre las partes mds obsouras 
d^e'ia Sagrada;^Escfiturar Pero jd qu4?fi'a tpdaaestas'^il^ 
a|g4'^.°onocimiento del. aaunto, nQ,.podri’da%i 
dat bi uu mo'mento. De otra suefte, no se compre^di^fla 
la razdn de tantas disputas desde el defsmo acd. Tertulia- 
no y San Agustfn se'refieren de iguaFmanera'il 
9 ,.Bossuet, ;en su- ppleinica.contra- E;.SIm6n,-did mucha 
importancia i los testimonios de la antiguedad. Isafas mis- 
mo, al que d_erdnimp npmJbra _ex^ y apdstol,-e8.si_n 

Gristo un libro selladp para paganos, escribas y farisePs. 

. Podrfa anadirse que, aun despv^s del cumplimientof^on 
las -profecfas L yecfSddificiles ,de-Jnt-erpretar. Ni aun paya^ 
esto se necesita alegar el ejemplo de los judfos, los cuales 
miraban en las profecfas la corteza y no el niicleo, y.no sa- ' 
bfan reconocer bajo la vestidura del rey al bumilde Me- 
sfaSj.ni bajp,el.e8plendor.del;ideal salomdnico del reino ^dl- - 
vino, el reino celestial de Dios. Los discipulos mismos per- 
manecieron durante mucbo tiempo, como los judfos, en eb'' 
mismo error. No entendfan las profecfas concernientes al 


SefLor, basta que.Be_cum.plieron enteramente, y . hasta que. 
fueron instrufdos en ellas por el Senor mismo y el Espfritu 
Santo. Cuanto-. mayor es la distancia entre las profecfas,- 
que ofrecen el matiz de su tiempo, y el tdrmino de su .cum- 
.plimiento, mds obscurds se hacen los detalles. El moddrde ' 
su cumpHmiento es siempre distinto en algo de la forma 
de la profecfa. Esta es con respecto a su cumplimiento lo 
que el crepdsculo matutino con respecto al sol naciente (II 
I , 19 ). Las profecfas, en su mayor parte, no ban de 
respecto al Antiguo Testamento (Autour de la Question hibliqw, 1904, IIG, 
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tomarse lifceralmente 'sino eu sentido m/sfcico y etico. Esto 
es aplicable tambi^n d la prediccion de PciTUsict, aunque 
haya de tenerse presente la distinta forma narrativa de 
los Evangelistas. jNo podrla, piies, haberse intentado en- 
contrar aqnl una analogfa entre la profecia biblica y la pa- 

►r-.cu^Qta sutile2!a-sabfanjBXpUp|'^£||4C,^^ ®|-1 

sentido de los misteriosos ordculos d la luz d^e "lbs acbnte- 
cimientos posterlores! La demostracibn que'Sedun.d?' el 
cumplimiento jno- es una eliminacida de la prueba? 

T;* Las profeciadforifnari un sistemaofdenadoi—For 
lo Gontrario, esta analogia pqdrd d lo sumo signlficar algo 
para ciertas profecfas, pero no para el armonico sistema 
de las profeclas del Antigua Testamento. PX acuerdo de 
numero^os profetas en los puntos esenciales de la predic-; 
cion, todo el organismo de las profecfas del protoevangelio 
hasta el vaticinio del jiiieio universal, el enlazar las profe¬ 
cfas con la histpria entera del pueblo y la importancia uni¬ 
versal de la verdad profbtica del Mesfas y Eedentor del 
mundo, todo demuestra la existencia de una fuerza irre¬ 
sistible Algunas profecfas fueron quizds entendidas de 
distinto modo del que habfan sido pensadas, porque esta- 
ban enlazadas a la historia del tiempo 6 contenfan doble 
sentido, 6 porque, en su forma figurada e historica, ocul- 
taban el fondo al hombre superficial. En parte conocemos 
y en parte profetizamos (I Qor., XIII, 9). Se falta al espf- 
ritu de la instituoibn profbtica, si no se ven en las profe¬ 
cfas mds que expresiones de generales amenazas y prome¬ 
sas de Dios, sin prediccibn particular y deficida; pero tam- 
bibn es pedir demasiado, al exigir, con Lessing, de una 
genuina profecfa, «no sblo que se cumpla, sino que se cum- 
pla en el mismo sentido y por los mismos motives, en los 
cuales y por los cuales fue pronunciada siendo asf que 
lo particular es un eslabbn de toda la cadena. «Lo que el 

(1) Iren., Adv. ?iaer., 4, 34, 3; Orfg., In Ez. Horn., 1, 12; Agasfc,, De civ. 
Pei, 10, 32, 6; Meignan, L’Ancien Testament, I, XL. Por lo contrario, Yolz, 
Die vorexilische Jahveprophetie wnd der Mesdas, 1897. 

(2) Lessing, Theol. Schri/ten, III, 1826, 193; Kuhn, Theol. Quartahchr, 
1838, 568. 
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visionario predijo accidentalmente, puede cumplirlo el 
acaso tambien accidentalmente» (Lessing); siVen algua 

casd, pero no en muchos, y menos en todos. 

Rousseau exige tres cosas para creer eu las profecfas: 
ser testigo de ellas, ser testigo del cumplimiento, y que se 
ip demuestre que esto no se ha realizado por casualidad. 
?^ero'eBb'#mpbc6 pbdria"^^^^^^ intis'que' en''a]gifn6P 

:.!oasQS .particulares. Tesjiimomo de las profec^^ son Ips lU, 
bros escritos mucho'tie del cumplimiento, ytes- 

i:tiiipQDiio.de],h€chq,.tqdal|^.r^^ Jesds. Que los-disrjT 

cipulos de Jesus respecto a las profecfas sobre la pasidn, 
la, njuerte y la resurreccion, y algunoa en lo concerniente 
d la destruccion de Jerusaldn, pudieron ser testigos de las 
tres cbndiciones que, segun Rousseau, es imposible hallar 
reunidas, ya se lo demostrd la censura de la Facultad 
Teoldgica de Paris; .mas ,tambidri .en_el organismpjintero - 
de la historia de la Revelacidn, ,hay una demostracidn de 
la profecfa, 

:: „T.eQlogia y ^rp/ecfa,,esUn,enlazadas entrees!; masala.. 
profecfa no es simplemente un elemento secundario de la 
Teologfa, Respecto;a.esta, puede decirse que el hecho de 
^estar las profecfas orgdnicamerite unidas entre sf de ma- 
nera que de ellas resulta.unafuerza, cuya eficacia perdura., 
universalmente hasta el presente, por el hecho de tener en 
su forma intrfnseca un valor para la vida espiritual de ca- 
da uno, y por pertenecer por modo inmediato d la rehgidh 
revelada, se halla .cum.plida.e,Q,las,cpndicione8 exigidfcsl^por ;v 
: Rousseau Ra los Profetas se formd, para las profecfas 
mesidnicas y las escatoldgicas, cierto tipo, en virtud_del ■ 
cual se facilitd la inteligencia de la forma menos claraSElfir' 
^fondo de la idea mesiilnica> no podfa ser dudoso. Clon'ieP" 
o'^mplimiento se hicieron tambidn md,e claros los detalles. 

- Errores de los judios. —Los judfos, quizas por su 
•ego a lo terrenal, tomaron por substancia la forma mun- 
ana y polftica del discurso. Detuvieronse con predilec- 
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ci6n en la idea de la soberania del Mesias, de la tribu de 
David, y apenas pensaron en descifrar el sentido espiri- 
tual de las profecias, aunque los Profetas representaban 
al Kedentor como libertador del pecado y del mal, como el 
hombre de dolores. De esto proviene que bus esperanzas 
.^^si_^m.cas fa^ seg .terrenas, carnales. 
unidas i la esperan^a def reSatjecimicnto'^der 
Salomdn y^de-David. - Ajpesar de todas las prqfec(a8,^^qap, 
precisamente fijeron confiadas d ellos, no conooieron al 
-Mesi'as'aparecido, y lo crucificaron. jSe sig.ue de.eBtQ;:que 
las profecias no tenian un sentido mds elevado? Ya el 
Apostol acusa d los-judios de^ que tenian un velo en los 
ojos cuando leian d Moisds (Il Cor., Ill, 13 y sigs). 

Mas ellos recpnocierori slempre algo que es decisivo res- 
pecto del cardcter de las profecias, esto es, que desde el 
principib s'e 'les habia prbmetido "lin Mesias, y' esta "espe- 
ranza domina toda la historia del pueblo. Por esta razdn, 
censura Origenes d Oelso, porque deliberadamente paso en 
silenciola demostracidn de las profecias, ya que nada podia 
oponerse a ella, por cuanto ni los judios ni herejia alguna 
habian negado que hubiese sido preanunciado el Mesias. 
La linica deferencia que Tertuliano halla, respecto del Me- 
sias, entre cristianos y judios consists en qiie aqudllos creen 
que ya ha venido, y dstos lo esperan todavia. En Jesds se 
ban cumplido, no sdlo las profecias relativas d su descen- 
dencia de David, d su nacimiento en Eeldn, d su pasidn y 
muerte, sino tambidn respecto d bus milagros.d la reden- 
ci6n de los hombres del pecado y de la servidumbre, y d su 
universal soberania. No obstante esto, en lo particular es 
dificil decir d veces si el pasaje en cuestidn ha de interpre- 
tarse como directa <S indirectainente mesidnico, 6 tipica y 
alegbricamente; pero respecto al hecho principal, respecto 
al conjunto, nadie que este poseido de buena voluntad, 
podrd ponerlo en duda. 

La fe niisma de los judios es testimonio de ello, ya que 
deben convenir en que, dada la indole de las profecias 
y su relacidn con el pueblo judio en Palestine, no ha 
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de pensarse^ya en cumplimiento algund. Desde el siglo II 
no hubo ya qae reap.imar los espfrifcus desconfiados; y si 
alguno quisoesperar contra la esperanza, otros desespera- 
ban de verlae cumplidas suponi^ndolas cumplidas en lo 
paeado (Hiskia) 6 en la regeneracidn espiritual. Pero si 
ano trataron de explicar a la manera de los racionalistas 
Ik esencia fntima del Antiguo -Testamento ni la espe^la^ 
fbntera .deL„.pueblo ^ braelita como_.enorm 0 equiyocaoidnj 
: eomo monstruosa alucinacion, debieron reconocer que^n 
• Jesiis apareoid el Mesfas prqmetj.do. ^Tan ciept o es^ned ar 
venida del Mesfas fue profetizada muchos anos antes de 
yenir, que todpel pueblo de los judios, queyivia en la es; 
pera de Aquel d quien esperaba, despuds del nacimiento^de 
Jesds, se dividio en dos partes. Muchos conociefoH^a Oris- 
to y creyeron que El era el prometido por los Profetas; 
pero otros permanecieron incrddulos, menospreciaron la 
mansedumbre de los que, en yirtud de las doctrinasde.Je- 
sds, no querfan promover el mdspequeno escdndalo|'y co- 
-metieron las fechorfas quemos-describen los discipulps de 
Jesds d).»^ 


En cuanto a la conducta de los judios incrddulosj'Jesds 
y los Apdstoles XIII, 14 y sig.-, Juan, XII, 38 y 

Lfiigs.; HecAos,,XXYIII, 26 y sig.) se refirieronAlA|,.palar': 
bras de Isaias (LIII, 1; VI, 9 y sig.), que habla predicho la 
incredulidad (yease Hechos, IV, 25 y sigs.) Aun la incre- 
dulidad justifica la verdad de las profecfas. «Es maravillo- 


-so-el-ver que los judios eran muy amantes de las cosas.pro- 
fetizadas y grandes enemigos del cumplimiento, y que esta 


ffiisma aversidn fud tambidn profetizada:^ (Pascal). «Los 
judfos testimonian en favor de Jesds cuando lo reconocen, 
porque eran portadores de las profeci'as, y tambidn cuando 
lo reconocen, porque en esto cumplieron igualmente las 
profecias.)) Ireneo opina que si los judios hubieran previsto 
*sto, deberian haber quemado antes todos sus libros. San 
;^;g^Btin considera al pueblo judio de su tiempo como una 
CeZs., 3,28. V4ase 1, 49. Tert., Adv. Jvdaeos,\Z-, ApoL.^V, 
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especie de archive de los cristianos, que contenia la Ley y 
los Profetas para confirmar los derechds de la Iglesia, i 
de que veneremos en el misterio lo que aquel contiene 
bajo el velo de la letra W. 

9. Demostracion de las profecias en los Evange- 
lios.—Por i^ucho c[ue,,Qpn8ide^a^dp,ddaJp,d|,la 

crftica Biblica, jiueda dejar que desear el'moW los 

..Evangelios preseutan comb cumplidas las. p.rQf|cias, ya que 
frecuentemeafce parece conducida artificiosamente la de- 
^rubstracibn mesidnica de los apologistas, Ibs'cuales partfaa 
desde Cristo aparecido y.todavla vivo eu la Iglesia, el ca- 
-racter oompletivo resalta en forma tan absp.luta, que la. 
inseguridad de algun detalle no tiene importancia. Esto 
demuestra dnicamente que ni las profecias deben hacer 
Buperflua la fe. Son bastante claras para aquel que quiere 
creer, pero tambien bastante obscuras - para 'dejar en la 
duda al que no es de buena voluntad. Los Padres hablan 
por ese motive de un misterio de pasion, de encarnacibn y 
de cruz, no sblo con relacibn a lo que es en sipsino con rea-- 
pecto d la forma en que ha sido preanunciado. Ouanto mas 
increible parecia tal misterio, mas escandalo hubiera pro- 
ducido si se hubiera predicado sin velo; cuanto mds subli¬ 
me era, mds debia encubrirse, d fin.de que la dificultad de 
entenderlo excitase d invocar la gracia de Dios <^1. Pero 
una vez realizado, habia de caer el velo, aiinque sin hacer 
superfiua la gracia de la fe. Lo que en las Esorituras no 
halla correspondencia en los hechos.debe simbolizar algu-^ 
na otra cpsa. Lo que estd escrito, conviene que tenga su 
cumplimiento. 

10. Profecias del Senior. —Lo mismo .puede decjrse 
de l&s profecias del Senor. Estas, como las relativas al 
reino de Dios y d la escatologia, estaban, en parte, hechas 

(1) Iren., Ady. haer., 3, 21, 1; 4, 2, 12, 32; Agusfc., C. Faust., 12, 23; 13, 
10; 16, 21; De civ. Dei, 18, 46, 47; InPs.,7T,4; Defide rerum, quae non vid., 
7,8. 

(2) Just., Dial., 70, 76, 89; Tert., Adv. lud., 10; Scorp., 11; Orig., In 

Sum. H., 18, 4. V. tambi^n Clemen, Der Gehraueh. d. A. T. im S. T., 1891, 
93; Vollmer, Die alt. Zitate bei Paulus, 1895. . 
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eobre el tipo de las profeclas del Antiguo Testamento, es- 
to es eran figurativas, y, per tan to, capaces de varies sen- 
tidos; y, en parte, como en especial las profeefas de la pa- 
sidn, de forma bien determinada, pero contrarias d las es- 
peranzas de los discfpulos y, por consiguiente, poco agra- 
dables. Solo el cumplimiento y el espfritu de lo alto des- 
obbrieron-eb^ sentidpAr^^ y,.explicaron la apa-.j 

rente paradoja {Juan, II, 22; XII, 16). La historia de la 
Iglesia ha'tbbstradd"''' efcifmplimiento' A las 'generaciohes.. 
venideras- La destruccidn de Jerusal^n (Lwc.,,XIX, 14) 
dib^^ lo mends ^’Ib^ debil idea de Ip qu'e,''begiin' 

la profeefa del Senor, sucederi en el fin del mundo d). Si 
‘ Jesds, a la m'anera de*Tds’profeta^ del Antiguo Testamen- 
to, no distinguid rigurosamente los tiempos {Mat., XXIV, 
29), en cambio, indied repetidas veces que el fin no llega- 
ria inmediatamente Esta inseguridad intencionada de- 
bfa alentar d los cfis£iahps d uha vigilancia incesante. La 
creencia en la inminencia ' de la Parusia contribuyd esen- - 
cialmente d alentar y aumentar la vigilancia y el sacrifi- , 
cio de los cristianos en los primeros siglos. Aun en los 
actuales dfas han permanecido sin efecto aquellas tristes 
admoniciones eh el dhimo de los creyentes. Verdad es que 
las diferentes interpretaciones de la tan esperada Paru¬ 
sia, ya en tiempd He los" Apdstoles, provocaron disputas y 
disturbios (I Te&s., IV, 13 y sigs.). San Pedro; yidse obli-:-. 
gado d insistir endrgicamente respecto al origen divino de 
tqdas las profeefas (II Pcd., I, 19 y sigs.) y d poner en 
guardia contra los que tratan de burlarse de rios cristia- 
nos por sus esperanzas en la Parusia III,.2 y sigs.); 

pero en esto sdlo halla motive para ilustrar las obras di- 
yinas edh la luz'de ‘tdda la'historia del mundo; Lo hecho 

(1) Schmid, Christus ah Prophet, 1893; Seitz, Apologie, 2,36. 

(2) Atzberger, jE'scAatotoS'je, 300. Camuaet (La, proph^tie esckatologique 
««s Synoptiques, iRev. du Glerg'e Frang.i, 15 Enero 1904, 337) trata de de- 
^pstrar que el ultimo sitio de Jerusaldn y la Parusia esUn intimamente uni- 

. os, que la generacidn de que se habla (Mat., XXIV, 34; I Tes., IV, 17) no 
' ‘^.0 ^os Apoatoles, sino la de la Parusia, y quela profecia de Jesus no se 

reuore d la catastrofe del 70. 
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por Dios en tiempo del diluvio, puede haqerlo tambi^a 
ahora y cuando le plazca. En Dios no exists el tiempo, 
mil anos son ante Dios como un dia. Luego «in8istir en el 
no puede ser simplemente un expedients de la reli¬ 
gion efectiva para despertar el fervor de la penitencia. 

, ^ i la luz de la Providencia 

""“‘^ivina.^'!A.-ladu"z-d'e''la histbria’universal, de-la Prsviden- 

.deia,^^ instrumento las profecfas, en la 

historia de la 'EevelaciOn y de la religion, apafecen^estas - 
: en toda 8u,:impprtancia. ,I)ice OicerOn, contra la mencipna- 
da teoria de Quinto, respeeto de.la profecfa; «Ni si^iera 
admito la realidad de la profecfa; pues nada puede suce- 
der, nada puede sobrevenir, nada puede pfoducirse fuera 
de lo que desde la eternidad ha de suceder en el tiempq 
predestinado; luego la profecfa y el acaso desaparecen 
Asf pensaban-entonces ^todos loa estoicos, asf, piensan los ; 
secuaces del radonalismo y del naturalismo de hoy. Pero 
ni el acaso ni la rfgida necesidad pueden explicar da na- 
- - turaleza ni la historia.,Asf:cp.mo,^el; pniyerso_ea dncom- 
prensible sin una causa absoluta, asf la historia del gOne- 
ro humano, sin un gobierno divino, es un caos tenebroso- 
, Pero si la Providencia divina es un factor importante en 
la vida del individuo .y de la. sodedad, entre el suceso ca-^ 
sual y el necesario hay un termino medio. Ann el acto li- 
bre del hombrb esfa sometido al poder divino, es-objeto de 
la divina prescienda. 

La profecfa de la EevelaciOn es la predicdOn (prpceden- 
te de la verdad y de la omnisdenda de Dios ordenada co- 
ruo instrumeritb He la sabidurfa divinaW'el’gobiernO' del 
mundo) de aqjielJas Oosas que se refierep.a.la salyaciOn del 
hombre. Por lo cual, la profecfa abarca toda la econorma 
de la salvacidn. Partiendo de este prindpio, sublime por- 
que es divino, pudo Orfgenes facilmente rebatir a Oelso, 
que se burlaba de la ((sabia raz6n> de que debfa acaecer 
asf, porque asf estaba predicho Porquesi elmismo Dios 

(1) Z>e divin. 2, 3, 7. 

(2) G. Gels., 2, 20; 7, 2. 
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dir'ige los destinoe, y los predice, jcomo ha de dudarse de 
su realizacidn? Del mismo mode, Dios que profetiza mien- 
tras prepara a Israel para el Mesias, ejecuta tambieo la 
mayor revolucion en la historia del mundo; porque am- 
bas coeas estan en relacion y son de igual manera obras 
de la sabidun'a y de la omnipofcencia, divina. «Todos 
lps.prQfeia^.-Op vaticinaron.-radis , respecto.a -los ^dlas, 

def Me8lasr)ry «er solo pafa'TfMe- 


Serla tener una idea mezquina del gobierno de Dios en 
"/el pueblo de Israel,-si-^se creye#,vq.ue en estos pensamien- 
^ tbs de los Profetas se refleja solamente el dxito de un pue¬ 
blo grande y. victorioso, sacado de d^biles on'genesppor-. 
que e\ indestructible conocimiento del alto destine del pue¬ 
blo domina precisamehte en esta nacion pequenajTrodiada 
y perseguida por todos como ninguna otra. Este conoci¬ 
miento esta impresb eh'toda la historia, as! en la'particu¬ 
lar como en la universal.,El culto y la historia del pue¬ 
blo, las instituciones y vicisitudes particulares y ciertos 
■personajes, son tambien tipo'de la persona y de la vida del > 
Mesias. La cena pascual, la cplumna de fuego en el desier-.. 
to, el agua de la roca, el mand, la serpiente de bronce, son 
■manifestaciones del Verbo 6 tipos del Mesfas La estan- 
cia del pueblo eh' Egipto se considera como figura de la 
- hufda del Nino d iyino {Mat., II, 15). San Pablo, hallb... 
figuras en Adan, Moists, Isaac 4 Israel, y aun interprets 
. los dos hijos de Abrahand como slmbolo de los dos Testa- 
niehtos (Oal:, IV, 24)7’E1 autbr de la Epfstola A los He- - 
breos represents a, .Qristo como el perfecto antitipo de 
Melquisedech y del Sumo Sacerdote, y explica el sacrifi- 
cio de la, Cruz como iconsumacidn y cumpllmiento dej-los i- 
sacrificios del Antiguo Testamento. El mismo Apostol 

TT^V Edersheim, The Life and Times of Jesus the Messiah, I, ^ 1884, 163; 

;v ®olecciona todos los textos del Antigao Testamento en los cuales 
1804^ 81 profecla. Hummelauer, Bxegetische zur Jnspir., 

San y ^ 

. ■>-^vi, 1 y sig8.; Denzinger, .Be?. n, 254 y aigs. 
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observa que explica esto aleg6ricamente (/6id,) Las 
personas y los hechos tienen por sf un significado histdri- 
. CO, pero en manos de la Providencia sirven i la vez como 
Bimbolos y prefiguraciones de las cosas fnfcuras. «Lo que 
estd, escrito, para nuestra ensenanza se ha escrito, para 
: ;j,q ue por Ja,,.paclepcia .y, qq.nsqlacidn 4® Escrituras, ten- 

gamos esperanza')) (i(!owT,"XV,'4). ~ 

12j-jnterpretacipn . aleg6ri^.;T-??£,^ re- 

cordar que en este terreno se requiere nidch'a circuhspec- ' 
<ji6h; Podrfa ser -perjudicial It la deinqs|racidQ. de las pro- 

•fecfas, si quisiera extenderseiestas particularidades. Mu¬ 
chas instituciones y,„preceptos del Antiguo Testamento 
ban encontrado el verdadero sentido en su caracter prefi- 
guratiVo del reino mesiiinco, y ya el libro de la Sabiduria - 
interprefca la Historia Sagrada con respecto al fin de la 
redeheidri puesto -porpero no poir esojes licito cam- 
biar en demostracidn cientifica lo queues bueno y util pa¬ 
ra la piadosa meditacidn, ni abrir de par en par las puer-‘ 

■ tas de la fantasia. N6isdlo:Eildn,.sino tambidn los alegd- 
ricos cristianos, empezando por el sutor de la carta de 
Barnabas hasta Gregorio Magno, ban demostrado cumpli- 
damente cuJin peligrosa puede ser la alegorizacidn de la 
Historia, ya'que es una espada de dos filos para los cre- 

. yentes. El sentimiento y la fantasia se ocuparan siempre 
con delectacidn en estas semejanzas y'contrastes maravi- 
llosos, pero la rigurosa Exdgesis no debe ir mas alld de lo 
' que han indicado los escritores sagrados. Conviene espe: 

..eialmente^apdar con cautela en las relaciones exteriorea y 

positivas, si se advierte que precisamente la inter'preta- 

■ cidn.exteriqr fud la que_c6ndujo al extravlo de los judlos. 
<;Cuando los jtidlos habfan enveje'cido en"^estas aberracio- 
nes carnales, vino Jesiis en el tiempo preanunciado, pero 
no con el esplendor esperado. Por tal motivo creyeron que 
lio era el Meslas. Despuds de su muerte, vino San Pablo 
para ensefiar d los hombres que todas estas cosas se hablan 

(1) V. Orig., C. Cels,, VII, 17- Janssens, Bev, Binid., 1897, 461; De Deo- 
Homine, .II, 1902, XI. 
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cumplido figurativamente, que el reino de Dios no esta en 
la came, sino en el espi'ritu; que loa enemigos del hombre 
no son los babilonios, sino sus pasiones; que Dios poca com- 
placencia halla en los templos becbos de mano del bombre, 
y mucba en un corazdn manso y puro; que la circuncisidn 
del cuerpo es iniitil, y ^ue, por Ipjontrarip, la del corazdn 
; e^B’^eceiariadil>> ''Sa&-t^Lfdflte y 

las cuales no se ajustan d, Q risto, d la_ Iglesia cpmo d sii- 
cuerpdr' ■ ' 

Mesias paelent^it—^No parece eonmoverse con’ 
esto la demostracion de las profeclas en general, aun con- 
fiideradas en conjunto? Los gndsticos y los maniqueos, junto 
con el Antiguo Testamento, recbazaban tambidn la fuerza 
probatoria de las profeciasrFausto opina que los Profetas 
no vaticinaron de Oristo, que sus profecfas en ningiin caso 
: servirfan.;de^v:arguuientO!wde ’laLe -cristiana, tanto:menos’vcr~:' 
cuanto su vida no se correspondia con bus predicacio- 
nes. Antonio Collins, discipulo de Locke, habla afirmado, ■ ' 
.,con.:gran, estupor -debmundo-cristiano, que sdlo^babia una 
demostracidn del Cristianismo, la de las profeclas, pero - 
que todaslas citas.dekNuevo Testamento no se refieren 
mia que al sentzdo alegorico, y que literalmente no son 
aplicablesr Woolstoncy btrOs deistas %8t^n de acu'erdo con' "fe--’ 
41. No bay un becbo md,s seguro, opina Scbenkel, que el ^ 
que las profecias mesM'nicas’,’entendidas en su sentido'ori- 
ginal, nunca se ban cumplido. A juioio de otros, el con- 
oepto cristiaino de la naturaleza del Meslas, de : su misidn 
y de la esencia de la salvacidn, no se encuentra ya dis- 
i.puesto en el Antiguo Testainentd ni'en el judalsmd' ante-” 

,rior 4, Cristo. «S61o la opinion sostenidapor todaja^jpjllto: ^, 
de aquel tienipo, a saber,' que en “las Escrituras liaWa 
nu sentido oculto, permitio i los primeros creyentes encon- 
, trar en su Maestro al Meslas, ^ pesar de que su figura no 
: ®8ta de acuerdo con Ips pasajes del Antiguo Testamento 
irecta y comdnmente reconocidos como mesidnicos, los 

2 , 7, 3; Mach, Notwendiyh. der Offenhd/runq, 

11,269. 
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cuales se refieren en su mayor parte & un rey teocrdtico y 
triunfador de los paganos 

Pero jes realmente cierto que la comunidad cristiana 
hubo de fabricarse al principio el tipo del Redentor mo- 
..^eldn^lo conforme al justo doliente de los Salmos y del 
%ute^fsaSf8rfJ^%on^1;extos^pro^^^^^ 

,.-paginar^qunir en un todo elementos de perfec%a Feli- 
giosidad y mor^lidad, ^ara descubrir en ~esto.-ebr.cnmplu 
miento deitodas das esperanzas mesi^nicas de las anterio- 
res generaciones? Prescindimos alibra'de que ^eitb- -terror, 
de interpretacidn,^ eetaJiespont^nea ilusi6n» tenga cierto 
sabor extrano, de si fab el instrumento indispensable de 

Una de las mayores yTinds armdnicas pYolueiones del ideal 

humano, el cual vino b. representar nna manera de dolor 
que perffianecid mbs 6jmenos incomprensible en toda la an- 
tiguedad clasica, y a procurar la reconcili'acion definitiva 
entre el corazon bumano y la tragedia de la existencia, bajo 
el tipOj ya dominante en la iglesia pagana, de una divini- 
dad que padecey que muere. Pero serS, ndobstante estOi’ 
muy singular el hecbo de que tal idea, entonces general 
y profundamente recibida, hubiese encontrado, por obra de 
Jesds y de los Apostoles, en el cumplipaiento, una confirma- 
oidn tan eficaz y persuasiva, pero sin fundamento alguno 
en las p^ofec^as^ Comb quiera que sea,-se alaba la profunda 
concepcibn moral de los Profetas. Pero ^no habrian de reco- 
nocer bstos un fundamento moral, precisamente en las cues- 
tiones mbs importantes de que tratarbnl Se elogia como ' 
tarea prbpia s^tiya*^er*b,hondar-moralmente en la concien- 
cia de lo diyino; se admits que el deutero Isai'as, el «gran 
an6nimb~» evoca ligeramente la "dbbtfina cristiana y, 

(1) Boltzmann, Das Problem der Auslegung, 1886, 103; Sabatier, Reli- 

griomspAitos., 73,124; JKe Bdigwn, des Judentims, distingue 

dos ciclos de ideas; uno formado por las esperanzas mesianicas nacionales, 
herencia del antiguo profetismojotro respecto & lo porvenir y a la apologeti- 
ca del judalsmo posterior. 

(2) Sellin, Ber Rnecht Gottes bei Deuterojesaia, 1901; Steinbeck, Das 
VerMUnissvon Theologieund RrJeenntnistheorie, 1898, 197; 'KittQl, Rur 
Theologie des A. T., 1899; Rev. bibl., 1900, 600. 
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sin embargo de ello, no se quiere hallar en el Antiguo 
Tesfcaiiiento el caricter moral del Mesfas? 

Es faleo que la Iglesia antigua fuese la primera en des- 
cubrir los pasajes relatives al dolor y mansedumbre del 
Reden tor y ^ la redencidn espiritual del pecado y del error; 

. lo dnico que hizo fu4 entenderj.os jy creerlos.en el .ye-Cda- 
”'de/o^sentiddrp®querayaettfadr 

i^piritu del Salvador, sup.o eleyarse hasta lo esjjiritual.^^tp.,. 
es un desarrolld, no una'transf6rmacij5n de la idea mds 
-antigua. -La corteza. cay6,, puando.se enoontrdiel;ndel'eq:^s‘Si- 
con los dates disponibles no puede explicarse la ap^ancidn 
del paciente Mesi'as, porque no|ptros en los Evangeliosi«no. 
vemos sino el tejido fabricado, pero sin que nuestra inteli- 
gencia pueda aprecia.r la urdimbre y trama de lbs hilb's que 
tejen el retratofb » la imposibilidad de explicar-alMeslas 
-'paciente 'serta prbeisamente la consecuencia deL^sistema^ - 
que se abstrad de profecias y de vaticinios mesidnieps .y de 
milagros de toda especie,:^ por muy conveniente que pue- 
-da creerSe seguir el cursb- evblutivo del mundo -^antiguGa 
hasta el Oristianismo. Si el hecho estd en presencia, nues¬ 
tra, y, por tanto, hay que descontar de antemano toda 
posibilidad «de descifrar el enredo que aparece d la vista,» 
:queda demostfadb cuan infundada es aquellaAupbsicibn;'- - 
Sin un factor sobrenatural, no se explica el .fe nbme no. 
Los testigbs mds antiguos que vieron y oyerorT "d"' JpiisV ’ 
nos informan, por haberlo oido de El, que confirmb las pre- 
idicciones profbtioaSi jRor qu4 negar valor d esta.explica- 
fCibn de las profeefas, alegando que llevan en si b 1 sello de 
dd edad eh que fueroh daaas? Se edhsidera simpierhente un 

§ |dspecto del asunto cuando se dice con Pascal: «Para.prpbar. = 
profecias, As necesarib entenderlas. Porque si se cree 
sque eblo tienen un sentido, es seguro que el Meslas no ha 
||yenido • todavla; pero si tienen dos sentidos, es seguro 
aparecido en Jesucristo mas con esto se indi- 
las profecias, aucque no sean discretamente mesid- 

■itz, Antike Weltansckawniig, 377. 

■nsamientos, 2, 9, 5. 
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nicas, tienen en el fondo un sentido mas intimo y espiri- 
tual, que nos fu^ explicado por Cristo y los Apdstoles. 
Este sentido y toda la idea queda inexplicable para aque- 
lloS que suponen una alteracion mas d menos violenta 
operada por el Oristianismo. 

14. La Exegesis racionallsta.— No, mientras la 
-’■-^gesis ■r'acionalista "•no-jex-plique" histdricamejoJ;p4®sv Salmp|; 
y los vatioinioB, que s61o pueden comprenderse mesidriica- 
inente; rnientras nb'demueiWe que alTadd'Hol^sentido Hi's-- 
.... .tdrico..u.o-puede'darse otra tfpico,y es^ 

peranzas terr’enas'no^selisocian esperanzW y que 

no se operd por el Mesias una renovacidn espiritual y mo- 
rfl, nunca lograrii hacernos creer que er juTdaismo poste¬ 
rior tuvo la clave de la interpretacidn de los Piofetas, 
y que Jesus, por una inteligencia errduea, pudo presen- 
; ;taree-d si mismo comp el Mesias que,:Apad.e,ce-y muere, y 
como centre de la verdadera religidn. Quien interprete 
todo esto espiritualmente, es el verdadero israelita; quien 
todo lo tome liter alm ente, nunca podra entender la Sa- 
grada Escritura con sus antropomorfismos y antropopa- 
tlas. 

El mismo Antiguo Testamento dice tambidn que no 
^ -,debe hacerse imagen alguna.de Dios, gue Pios es el que es, 
.el ser absolute. Asl, pues, jquidn tratara de interpretarlo d 
" ladetra^ cuando se habla de manos y:;pies,vde ojos y oldos, 
de cdlera y celo y otros afectos de Dios? ^Por qud no ha 
_ ,de,, permitirse semejante interpretacidn espiritual cuando 
se trata de las descripoiones mesidnicas? Esta no fud igno- 
■" raliA^ los judlos de'los41timos tiempos. 

No querernos citar como testigos d los alejandnnos, pero 
la sibiia eritrea y las esperanzas mesidnicas de Samaria, 
dejan tambidn traslucir el concepto espiritual de aquel 
tiempo. El sentido carnal no podia satisfacer ya a los me- 
jores palestinenses. Como quiera que los Evangelistas hu- 
bieron de poner en primer termino el concepto ordinario 
popular, creyose que deblan considerarlo como general, y 
se prescindid de las numerosas excepciones, de las cuales 
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hablan los mismos Evangelistas Pero aunque sblo el 
«religioso sen tide de los cristianos)) hubiera aplicado ^ 
Jesus las profecfas relativas a un rey poderoso, siempre 
■ habrla qu0 observar que la formacidn del reino mesi'^iniGO 
hubiera ocurrido de otra manera, si los judlos en su mayor 
niimero hubieran entrado i formar parte en ^1, 
c-?;ii5v;:^-bos-Padr-es'?3a'SWrcbm^^^ quelosPalr^ 

cpnsideraran las prqfecias como el argumento imporr_ 
tahte de la obra divina'Me' Ik Iledencidn, Y aim fueron 
■tandejos que, contemplanjdj) el Antiguo TestamentQrkdia?^ 
luz del Nuevo, se atrevikrpn a encontrar en ^1 la verdad 
total del Cristianismo. fNada se encuentra en la fequenp 
estd dicho en las inspiradas'Escritufas (del Antiguo Tes- 
tamento),» afirma aum San Cirilo do Alejandria Ouah- 
do San Agusttn defiende la demostracidn de las profecias 
contra los maniqueoSj^dice que ni aun los milagros podriah ;; 
moverle k aceptar la doctrina maniquea. «Dios ha queri- - 
do que nada se crdyeSe'contra Ik sdlida autOridad de lab 
EscrituraSjvautoridad quej; fortalece’ surderechapoSmedio- 
de los hechos mismos, demostrando que en el transcurso- 
de los tiempos, se ha cumplido y consumado lo que tanto 
tiempo antes se anunci6.> 

. -.Poco le cost6"a =0ngenes defender esta fe C6htra"€!elso, ‘ 
el cual se condoHa de que la Pitia, los orkculos de Dodona, 
de Claros, de-Bidimav erdel’ templo de Amody 6t^® “ 111 - 
chos fuesen menospfeciadbs por los cristianos, aunque k 
ellos se deWa la expedicidn de colonias a todasdas partes 

(1), V.. Reinke, :Bie.messmnisc^m-M^imffU7iifent 1869,. 1874j-L;a.ngen,-2Jas- . 
Judentum in Pdldstina, 412, 449; Schiirer, Geschicfite desjiid. Volhei, II, * 
496; Zschokke, Die Propheten, 1883; SeJbst, Die Kirche Ghrieti nach den___ 
Wmsagungen <jier Propheteni' \%^ZY‘Ki6la.mrDi« 'inemanmKen Weusoigun--^ 
Sen, 2 1886, Bohl, Chrisiologie des A. T. oder Auslegung der wichtigsten mes- 
swmsc/ieu Weissagungen, 1882; Orelli, Die alttestamentl. Weissagungen, 
1882; Delitzsch, Messianiscke Weissagungen, 1890; Becker, Die Weissa- 
Kriterien der Offenbarung, 1890; Schopfer, Geschichte des A. T.,^ 

2,393; Dornstetter, Das endzeitliche Gottesreich nach der Prophetie, 1896; 
^^^^eagungen und Wunder im Zusamnunhang der Heilsgeschich- 
Die Religion des Jwdentums, 195. 

^ 1 j) Sobre Juan, VIII, 44 (op. VI, 559); Orig., G. Gelsvm, 7, 5, 3; Agust., 

: ■ O'Ust,, 13_ 5- -Werner, Geschiehte dw apol. undpolem. Literatur, I, 2. 
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del globo, mienfcras los crietianoe tenlan por maravilloso 6 
inmutable lo que, segiia la Indole del pueblo, se habia dicho 
6 no 80 habia dicho en Judea, como tales oraculos que to- 
davla hoy andan rodando entre fenicios y palestinos. En 
efecto, Orlgenes no s61o podia alegar en contrario los des- 
?--fav-oraHes4ui§i9a^^e4os.fil6sofo?,gri0g9S,|i^^^^ 
mostrar cudn poco & propdsito fueron los or^ciuros"p'8ir^ fS-' : 
'mentar la ^virtucisyi laipiedad. La"razhn exi ge. oiert^^aqnte, 
que se tengan por malos los esplritus que abusan del arte 
de adivinar'para‘¥ngafi,ar Mbs BbmhfSs y desviarlos deDios ; 
y de la pura religiosidad. La extinoibn del profetismo en¬ 
tre los judfos es argumento de su origen diyino. Porquo 
"desapareci6,..desp.ubs. de una larga pausa, con el ultimo 
profeta, con Juan el Bautista, que fue el Precursor del 
Mesias, anunciado por los Profetas. 
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El milagro 

I. OONOBPTO DEL MiLAORo.—1. El milagfo eirla nafcuraleza yiirTrE^Kka. 

Espeoulaciones de San Agustln^de 

.’l^ egooldslica'y de los tiempbs modernos sobr milagrb'-arCbn'fe^^to'^ 

del milagro.-4. Objeto del milagro.-6. La obra 4umaturga de Jesiia.— 

6. On'genes-sobrfeJa.liDaUdad.—7.‘; Teleolpgla subjetivaj-:8;?Els'ibil.a^ro;.. 
' comosigno tangible.—9. Heoho y verdad de lafe,—10. La inmediata cau- 
: salidad divina.—11. El milagro no es un efecto contra la naturaleza.—12. 
La EscoUstiea.-^-lSfe Atenuacidn del..-cdBcepto del milagro.—14.-MilagrO r 
absoluto y milagro relative. II. Posibilidad del milagro.— 15. Posibi- 
lidad del milagro.—16. Objeciones materialesyformales.—17. El milagro 
no es el restablecimiento del estado primitive de la naturaleza, sino un 
medio de la Providencia divina.—18. No hay contradiccidn con las leyes 
de la causalidad.—19. Uso de las-fuerzas flsicas y de las leyefnaturales 
para un efecto superior.—20. Analogias en la modificacidn de las leyes na- 
turales deducidas por mutua influencia y por obra del hombre.—21. 'Posi¬ 
bilidad ffsica y moral del milagro por parte de Dios y del hombre.—22. 
Los milagros son necesarios.—23. Explicacidn de la actividad tahmatur- .v 
ga.—24. Misterios de la naturaleza. III. Cognoscibilidad del milagro. 
26. Cognoscibilidad del milagro.—26. Es innecesario el conooimiento in- 
mediato de la actividad divina.—27. Tambidn el conocimiento de todas 
las fuerzas y leyes fisicas; basta el conocimiento de los limites.—28. Rela- 
cidn entre causa y efecto. Efecto instantaneo.—29. Testimonio de los pro- 
pios taumaturgos.—30. Credibilidad de los narradores.—31. Moisds y los 
Apostoles. 32. Los falsos milagros y los milagros aparentes.—33. Con- 
diciones morales.—34. Los milagros del espiritismo.-36.'^ Doctrina y mi-_■ 
- lagro.—36. El Concilio Vaticano. ‘' 

I. Concepto del milagro 

1. El milagro en la naturaleza y en la historia. 
C^eencla universal en el milagro.— Donde quiera que 
dlrijamos nuesfcras miradas, en la naturaleza, 6 en la vida 
Humana, encontramos fendmenos que, si no nos admiran 
por ser de experiencia diaria, en vano trata de explicarlos 
’^uestra razon. El cielo, con su luz y su movimiento; el 
®^ondo animal, con sus p.ortentosos organismos; el luju- 
fiante reino de las plantas, con sus primorosas formas y' 
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BUS flores de mil magnificos matices, causarfan estupor a 
quien desde su ninez no tuviera la costumbre de admirar- 
los. Toda la historia del genera humano, con sus prodigio- 
sas vicisxtudes y con sus resultados A voces enabierto con- 
traste con los designios y esperanzas de los hombres, es 
.parftiqbA 8 plritu 4 ^umano*QQ.rar^^ veces un enigma, un pro- 

digio*”'^") -- ' 

-^’'ifPof:-tal motivo; "no rpedlan; los. «n^*ywof deingsfcracionea 
del milagro, como ,tampooo de las profeclas. Aqu^llos y 
dstas efab evidentes para,--dos • fieles,'■mejoc^digho,’:para el , 
hombre; porque jamds podlan creer demasiado Intimo el co- 
mercio entre el hombre y la divinidad en la religidn, ni 
desconocer la accidn de la omnipotencia divina en la na- 
turaleza. jNo es verdad que todos los hombres de todos los 
tiempps ban rogado A sus dioses, confiando en que serian 
atendidos en sue hecesidades espirituales^y Sbemporales 
Cierto que el oir los ruegos no ha de confundirse con el 
milagro; pero ambas cosas presuponen la intervencidn de 
Dibs’ eh’el curso dd lbs s^^^ Asi, 'puesi quien lleno de,. -■ 
confianza invoca h sus dioses, no puede dudar de que pue- 
den obrar milagros. El concepto de la sohrenatural no fub 
un obstdculo para los antiguos; la dificultad para ellos 
cohsistfa eh circunscribir los Hmites de lo natural. Verdad 
..es que el posterior judaismo conoc& las leyes universales 
del cursp ldeL'spl y de la luna ('/SaZm. CXLII, 6 Jen, 
XXXI, 35 y sig.; XXXIII, 19, 25 y sigs.), pero nadie pen* 
saba en un orden de" la naturaleza inviolable para Dios. 

.Asi oomq el ,P!^gariO creia en la realidad de losoraculos, 
as! tambibn la influencia de Dios en la vida fisica b inte- 
lectual les -pjar’ecla como. -una emanacibn, de la esencia di- , 
vina Ciertamente, las clases cultas de Grecia y de Roma 
en tiempo de Cristo, al perder la fe en los dioses, habian 

(1) Aguat., In Ioann, tr., 24, 1. 

(2) Schultz, Alttest. Theol., 577 ; Dillmann, Handbuzh d. alttest. TheoL, 
1895, 306; Schmidt, Die Wirkswmkeit des Bittgebetes, 1895; Steude, Cri- 
atentum und Naturwissenschaft, 1895, 48, 62; Seidenberger, Grundlinien 
{dealer Welianschauung, 1902, 35. 

(3) Priedliinder, BSmUehe Sittengeschichte, III, ^ 651. 
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perdido tambien la fe en los milagros; los iudioB, al con- 
trario, nunca habiaa sentido tanta sed de lo milagro- 
' so como entoncee; mas la gran multitud estaba asi- 
- . da alia a la antigua fe, y el Estado se hallaba inseparable- 
' menfe nnido a la religion. Con el Oristianismo, la idea del 
. .pllagrp coneistente en una actividad de Diosqne obra mas 
dir cufso*regula>;d-eijaiinaturalezav se difujididiealrqr* 
- el gentilismo. Oelso considerabatodavfacomopriYilegio de 
PO^'^bs milagrosiTero ya Filbstratdr^ 

. en-su biografiade Applo.bi.Q,> ,b>cede ellos mucho uso para 
demostrar S‘ poder^^upem ’ Pbrfiro, pfepSnder'd"'^^ 

entre los neoplatdnicos una mania formal de “milagros^ Pb ” 
2. EspecUlacioneB "de'Sah Agustirij de la Escoias- 
tica jl^ delos tiempos modernos spbre e! milagro.— Los 
Padres de la Iglesia no tuvieron necesidad de esforzarse 
para arraigar este concepto, puesto-que por toda 8 ,-parte 3 , 
hallaban la fe en lo sobrenatural. Nadie negaba los inila- 
' grbs cbino opuestos’a las leyes naturales. Los-%i8ffibs ad- '"- 
yj.rsM.ioa_d®V-Oristi^ ya sus dardos contra .. 

f Ibs .milagos en sf, sino contra la importancia y credibilida'd ‘' 

de ellos. Por otra parte, los Padres no querfan negar direc-■ • 
tamente los milagros ni los vaticinios entre los paganos, 


sino que, al estilo de la Sagrada Escritura (Salm.].'KGY.,_^ 
5; CVI, 37; XXXII, 17; Js., LXV, 11, I Cor., X, 

• 20), lbs atribulan a mj'Xiienefas demoniacas. S61o la poste-.-: 

i : rior fe reflexiva, el escepticismo filosbfico, exigib un con- 
( cepto m^lspreciso del.njil^gro, .Ouanto m^is se demostrb la 
diferencia entre la eficacia de la nafuraleza con bus "leyes, ' 
|1;; y la "eficencia de Dios en-.Ja creacibn y en eLghbierno, del -,. 

mundo y en la reyelapibn, md,s necesario se hizo dar una 
|,l definicibn exacta del concepto. ~ 

y'f ^t'lgenes preparb el camino para ello; pero la primera 
‘ ■ 6n trazarlo fub la mente especulativa de San Agustin, en 
cuanto que, para resolver las dificultades, inyestigb la 
®S6ncia de la naturaleza y la de Dios, la Creacibn y la vo- 
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luntad del Oreador, la ley de la naturaleza y el Senor de 
ella en sus recfprocas relaciones TambI4a se ocup6 en 
ello la Escolastica, para rebatir objeciones de mdole pan- 
telsta y racionalista. Semejante especulacida es de gran 
necesidad para la Apolog^tica moderna, porque los mila- 
_ grosjueron.pbjeto^d^ atagues,_deBde los tiempos del dels- 

y deb^lbiofiamS:' W'mbdefnb--^acionaKsmo'partesde»la\=^^ 

. negacidn del conceptp del. milagro, y reduce la fe en los 
milagros d supersticidn 6 4 la manera de hablar de los 
feorientaieswObiupsprinaeriprinGipib.^^^^^ dice.quael. 

milagro careoe de lugar en el orden de las cosas huma- 
nas, as! como en el de los fenbmeuos naturales; que en la 
Historia, todo debe tener una explicacion humana. Pbr 
tanto, aqul estd precisamente el fuerte de la lucha entre 
los incrbdulos y los cristianos. 

El va 'tambibn en esto del brazo con el ra- 

cionalismo, puesto que nada quiere saber de una crltica del 
milagro, ya que no lo reconoce en su heehomismo, sino en 
■ su importancia para Ja fe. El milagro no debe ser objeto de 
fe histbrica, sino que sencillamente debe justificarse potsu 
credibilidad interior. «Ooncebir y tratar el milagro como 
hecho histbrico, es lo mismo que someterlo i. las reglas de 
la critica, la cual,procediendo ordenadamente, no puede ad- 
mitir otros hechos que los que estan fundados en la intui- 
cibn y ban sido confirmadbs pbf iP e'xpefieiScia. Oristo no 
querfa que se considerasen cbmo hechos histbricos los mi- 

lagrbs bbrados pbr el, y,-con'este fin,rse subsfcrajo k toda mi-. 

rada profan a despubs de su resurreccibn, y i. todo examen 
juridico respecto d la verdad del hecho de la resurreccibn. 

Los relates de jmilagrqs Dp han de,:inter.pre.tarse como histo- 
rias, sino como profeclas y predicaciones palihgenbticas 

(1) Agust, Be civ. Dei, 10, 18; 21, 8; De Gen. ad Litt., 6 , 13; De utilit. 

cred., 1,16, 34; C. Faust, 26, 3; 29, 2; Augustinus’ Lehre vom Wun- 

der, 1865; Dorner, Augustinus, 1873, 71; Denzinger, Bel. Erk., I, 86; II, 395. 

Sobre la historia de la explicacion de los milagros de Criato, v. Fonck, Die 
Wunder des Herrn, I, 56. 

(2) Gioberti cit, por Warner, Der Ontologismus als Philosophie des ratio- 
nalen Gedankens, 1885, 203. 
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3, Concepto del milagro .—-iHacer milagros —dice 
W. utilizar para el biea las fuerzas 

sobrenaturales, y hacer sortilegios es valerse de elks para 
mal y el desorden. El milagro es divino, la magia dia- 
" bdlioa. La hechicerla se atribuyo solo a los diosos caldos 
; ‘‘ y (Jespreciados.» {dha, dhav) iadica el seritimiento de 
r ^dmirabidn-iy de-estupor, a8i.co^a.el^pbjeto '• de_e%-estq..„-^ 
'es el milagro (miraculum, mirari=mara,villarse). Sue- 
definifse comiinmente como un.e/ec^o sensible^-extraM^'--^:: 
4inano, qu? se funda, no en l&Bjuerzas fisicas que cono- 
iiemo's y en la medida de la causalidad operanWw''Blkg,-‘' *' 
sino en la mediata 6 inmediata causalidad de Dios. «Pues- 
to que se llama milagro lo que al propio tiempo-llenarde 
admir^cion, las cosas obradas por Dios fuera de las causas 
’ que nos son conocidas, deben llamarse milagros <i).» 

Cierto que Santo Tomas habla tambien de milagros 
^contra la naturaleza;» pero repetidamente da a entender 
que el «contra» no quiere coraprenderlo en su rfgido 
: sentido. Eriugena, por lo contrario, en el concepto de 
milagro anade el termino ((contra la naturaleza» al ((fue- 
j ra de la naturaleza.» Escoto, Occam, Descartesy otros si- 
V guieron 4 Eriugena, aunque ya San Agusti'n habia cam- 
•: :biado el ((contra: la naturaleza,)) del lenguaje popular, en 
la verdadera expresion del lenguaje teologico, a saber, 

,, ^contra la naturaleza conocida por nosotros.» jKant define 
como milagros ((sucesos acaecidos en el mundo, cuyas cau- 
iV'sas y leyes nos sou y,permanecen absolutamente desco- 
nocidas.» K. Fischer opina que un milagro telstioo s’erla 
una eficiencia divina en contradiccidn con el orden ..natu- . 
j,, ral de las cosas. 

| ! 4. Objeto del milagrO.-^Las obras de Dios tienen to- ^ 

Tom., 8. 1, q, 105, a. 7; q: 110,a. 4; v. I, 2 q. 113, a. 10; q. 114, a. 4; 

I -m Oomp. theol., 136; Brisohar, Der Wunderhegrifi des hi. Tho- 

%.Thtol, QuartaUchr.'^y 1845; 262; Schneid, Naturphilosophie im Geiste 
it,-; ^ 'J'homas von Aquin, 1890, 414; Tessen-Wesierski, Die Grundlagendes 
Thomas von Aqnin, 1899; Kant, Religion, 119; K. Tis- 
P.im i . f der neueren Philosophie, IV, 326; M. Muller, Das Detiken 
90 Sprache, 298; Saussaye, Lehrbuch der Religionsqeschichte, 

n,. , ’ ’ ■“ Begriffe des Wunders, €Fhil. Jahrb.-^, 1897, 100, 380. 
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das un fin superior. Ea Dios no se concibe el capricho ni 
la arbitrariedad, menos la coaccion nila necesidad. ^Ocu- 
rrird otra cosa con el milagro? For lo contrario, jno ser^ 
aqui el fin la causa principal? En el concepto del milagro 
se admits todavfa, por lo regular, la finalidad El mi- 
, lagro, junto con la Jnspir^ pqnsiderado ppr muchos 

como un medio para' la Revelaclfin' diVina'*porqu6 asf 
como en la una se manifiesta la omniscienoia divina, en , 
el otro se re vela la omnipotencia de Dios. Luego la raz6n 
de su relacibn- reciproca reside-emqu^.la ^eausa fundamen-, 
tal de todo lo ideal y real es Dios, Autor y Seflor de los 
dos mundos. El milagro debei tener un fin,, ser apto para 
guiar hacia Dios y hacia lo divino, y contribuir d fortale- 
cer la fe y a promover la'vida moral. En efecto, los mila- 
gros Wblicos no tienen el fin de curar'enfermedades y ale- 
jar las miserias, ni de alterar toda la'vida del pueblo*^), 

6 desempenar ante los espectadores una especie de come-. 
dia, como hacen los camanes de las religiones de los salva-' 
jes, y los derviches del islam. De semejante interpretacion 
infantil nacen los cuentos maravillosos que se leen en los 
evangelios apdcrifoa de la ninez; pero Jesfis, para evitar 
estos efectos teatrales, limitd sus milagros a causa de la 
incredulidad (Mat.,Yl, 5 6. Xmc., IV, 23 27; XYI, 31. 
jJuan, Yl, .30 y sigs.), y prohibid su rapida difusidn No 
convema que el milagro espiritual y moral apareciese 6 
fuese tenido en menos por causa del milagro flsico (Juan, 
11, 24; IV, 48; XX, 29). — 

■ (i) E. Muller, M. Wvm,der,ihr Gegemaizund 'ihreEM"nionie,\m2, "• 
147. V. tambi^n Kostlin, JlsArS. f. deuUche Theol., 1864,235. Drey (Apol., I, 

, 209, 333) realza espeoialmente la correlaoibn entre^el milagro y la inspiraoion. • 
Bonniot, Wunder u. Scheinwitnder, 1889; Schell, .ffieZ., 293,349, 368; Steude, 
Evangel. Apologie, 307; Beweis des Qlauhens, 1894, 169, 209; Kessler, Das 
Wunder des Glaubens u. sein Selbstzeugniss, 1891 (neokantiano); Schmidt, 
Die Bedeutung des Wunders fiir die christliche Glaubensgewissheit, ^Eeue 
kirchl. Zeitsckr.^, 1891, cuad. 4, 5. 

(2) Weiss, Lehen Jesu, 1,489; II, iGJ-,l,o\sy,E'vangelium u. liirche, 1904,29 

(3) Mat., XII, 39; XVI, 1; Marc., I, 43; V, 43; VII, 36; VIII, 12, 26; 
Luc., 29; XXIII, 8; Juan, II, 18; IV, 48; VI, 40; Schanz, Xommentar uber 
das Evang. des hi. Markus, 1881, 41, 111; Wieser, Der Spiritismus und das 
Ghristentvm, 1881, 83. 





Este intento no dejo de observarse ni aun en aquellos 
milagros que parecen serle mas ajenos, cuales son los mi- 
lagros flsicos; porque tamblen dstos, aunque no dependen 
de la condicion moral del sujeto, tienen cierta relacidn 
con objetos m^s remotos, con los hombres, en gracia de los 
cuales se ban realizado. Son «pue8to8 como senales Y 
cumplieron su finf*tant cuanto mas manifiestoiapaT 

reola el card.cter objetivo del milagro. Ni aun los milagros 
naiurales' dellSm'tiguo ' Testam'eiito 'son excepcidn'de 
^qsto. 2 Por qu4,;,pues, Jos milagros de Moisds en Egipto 
fuerdn llamados ^^Tdpras'de EgiptoT'No deblan'servir de 
espectdculo curioso, sino de castigo para quebrantar la re- 
sistencia derEafadn. ' Odnforme ^ la analogfa de los fend- 
menos fisicos comunes en Egipto, el pueblo y el pals de- 
blan padecer, porque de otro modo, no se hubiera obte- 
nido^el permisq para la salida de los israelitas.-Mas para 
los israelitas eran estos milagros, d la vez que prue- 
ba de la" misidn divina de Moises, ’ una confirmacidn de 
su confianzapp^Jahye. Los milagros acaecidos-en-el. -paso, „ ,, 
del Mar Eojo y durante la estancia en el desierto, sirvie- 
ron igualmente^para la instruccidn divina del pueblo, ya 
contaminado y roldo por la idolatrla en Egipto. No tienen 
nada de arbitrarips; por lo contrario, est^n enteramente ; ,, 
: enlazados con la historia nacional, y no pueden desligarse 
del orden'religidsd en generaH^). Mas si lavara y laser- 
piente quieren referirse al bastdn del rey egipcio y al ni- 
Idmetro (Ex., IV, 6; XVII, 9), y si la lepra en las manos de 
: Moisds recuerda el arte de la medicina (Ex., XV, 26. 
■VMm., cap. XXI) d si para el paso del Mar Rojo y el .. 
milagro de Gabadn se utilizaron pausas naturales, no por 
ello de'saparece ei caricter del milagro, sind quesefacilifca ^r.- ^ 
. su inteligencia. 

(1) Esc., X. 2; Salm. LXXVII, 43; CIV, 27; Is., LXVI, 19-24. 

(2) XVI, 28; Deut.,YI, 32; Vigouroux, La sainte Bible, II; Les 

IVrT** 61; Dillmann, Handbuch, 308; Newman citado por M. 

: I I^nthropol. Mel., VII. V. tambien Hummelauer en los comentarios 
a* lixodo y al libro de Josud. 

'‘'*1 Naumann, Wellhausens 


Methods, 51. 
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5. La obra taumaturga de Jesiis.— ^Verdad es que 
los milagros de Jesus en loe Evangelios hace ya mucho 
tiempo que suelen interpretarse, casi universalmente, co* 
mo mueatra de la omnipotencia divina. Partiendo de la 
naturaleza y de la persona divina de Jesds, su actividad 
_ milagrosa fud considerada como un efluvio natural del 

una msTnifestacibb'de-da^aUn:'-- 
tad iodopoderosa. Los evangelios apdcrifos dan fe (Je la 
antigua y amplia difusidn de este concepto. Unieamente 
*!^fcdos Padres reprobaron ?tales oompilaciones,- yJa .Iglesia das?: r 
rechazd y condend. Movidlos d ello no sdlo Juan., 11, 11, 
,,.,^,y el ab.usojdejlos herejes, sinO;,tambidn,el contraste. entre . 
aquellas pueriles narraciones y el cardcter graveysu- 
' blMe de Jesds descrito p^^ Evangelistas, aun siendo 
nino de doce anos. Estos exigieron como condicidn del 

.verdadero milagro una relacidn con la salvacidn del bom- - - 

bre. Lo que Cristo operaba en el cuerpo, queria que fuese 
entendido tambien espiritualmente. Pues dl no haci'a el 
dl milagrOf sino’d fin d^^ que lo que era mila-- ■ 
groso d la vista de los espectadores, apareciese verdadero 
d su inteligencia. Los milagros, si son rectamente enten- 
didos, hablan de Cristo 

Pero ^no relatan los mismos Evangelistas que de Jesds ■ 
salia unafuerza que curaba dpodos los enfermos? {Marc,, 

.V, 30-iwc., VI, 19; VlII, 46). Nosotros podemos formu-' . 

lar la contrapregunta: jNo relatan los Hechos de los Apds- 
tbles que, mediante sudarios y fajas, como por la sombra de 
los Apdstoles, fueron sanados enfermos? (V, 12 y sigs., XIX, 

12 ysigs.). iQuerrd decirse tambidn de dstos que obraban 
- ^ propia virtudj y .atribuirles una fuerza tau- • ^ 

maturga? Aunque se ha admitido esto comfinmente y se 
ha extendido d los cuerpos y reliquias de los santos es 

(1) Steinmeyer, Wundertaten des Herrn zvm Erweise dks Glaubens erwo- 
gen, 1884, 95; Chable, Die Wunder Jesu, 1891 Fonck, Die Wunder der 
Herm, I, 1903, 7, 50. 

(2) Heinrich-Qutberlet, Dogm. Theol., VII, 1896, 749; Sepp, La>en Jesu, 

II, ^ 364; III,« 80. 
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preciso, por lo menos, confesar que es este un camino 
muy peligroso, que puede conducir d los errores fetichis- 
tas. Segdu la descripcidn de la Sagrada Escritura, no ha 
de suponerse una actividad mecdnica espontanea ni en 
Jesiis mismo ni en los Apostoles. Tambidn en estos pocos 
pasajes ha de distinguirse entre letra y espiritu. A1 espec- 

tador-^y d'd61rq4e5^^eran-‘obj6to:,de-:hur-acidn7;i^^dl hech is 
bia hacerles esta impresidn. Mas los taumaturgos no son 
me'ros drgands cie'gos de la omnipotehcia' divina*^ hi ha 
.-'.de- cpnijderarse^^sti^aj.nom dif.Q- 9 k^%de la_ sabiduffa.qtie. ., 
en todas las bbras se nianifiesta. Au^pque el misimo Jesds 
dice de si que conocid que de dl emanaba Una fuerza, ban 
de tenerse presentes las circunstahcias. jO querrd decirse 
que realmente Jesds no sabia yade antemano lo que querfa 
hacer y lo que sucederia? Suppngauios tambidn que la na-^ 
turaleza.humana de Oriato. hubiese,,.estado, animada. de 
una. fuerza viylficadora, y El coino_ circundado de una 
aureola de salvacidn y de gracia puesto que los mllagros ■ 
por,. cpqtactp, 4a;:transfiguraci.dn,,yJa; r.es^ demues- ;. 

tranya que su naturaleza humana estaba compenetrada y 
dominada por la divina; pues bien, aun asf, la naturaleza 
divinano obrd en la persona de Jesds mecd,nica ni magica- 
. mente. De lo contrario, se. llegaria,-,np sdlo a conclusiones.....;. 
monofisitas, sino tambidn pantelstas, d deberian suponer¬ 
se en Jesds, con los racionalistas, «fuerzaB'adn desco-* ■ 
nocidas por nosotros, fuerzas capaces de obrar curaciones 
repentinas.^ En las .disputas- mpnoteldticas se eyitd^bs ta::; ■ 
denominacidn, para no dar motive d falsas interpretaciones. 

; -En'las demds narraoiones de milagros es fdcii recpno»-3» 
cer -ladibre actividad, y el fin,espiritualy moral de Jesds. . 
Eh todas elias se mencipna una sola causa de la virtud 
niilagrosa de Jesds (y de sus disclpulos), la fuerza de Dios 
(Luc., V, 17. Hechos, X, 38. CoZ., I, 11. II Tim., 1, 7), 
LJe^s emplea plegariasy bendicionesf'Ha^., XIV, 19, 23). 

Christentum zur Zeit der Grundlegung, i860, 16; Schee- 
Gutberlet, Apologie, II, 278; Grabmann, Die 
-V ® aes hi. Thomas von der Eirche als Gotteswverk^ 1903^ 240. 
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Marc., I, 35. Juan, XI, 41), y recomienda d. los discipu- 
los la oracidn y el ayuno (Marc., IX, 29. Mat., XXI, 21). 
Los creyentea invocan tambidn en la plegaria laayuda de 
Dios (Hechos, IV, 29, 30 ). Condicida indispensable del 
milagro en los que ha de sanar y en los suyos, es la fe 

de las olas, ni la maravillosa multiplicacion de li^'pai^s,’^®^ 
"debeh considerarse: de otro modo.. AqueLmilagro sirvid 
^r!r^ara..f 9 ^alece.r igj,,^ya^^^^ de los disci'pnlos, y 

date para premia^S^ia nmltitod^pdr-su^peYse^yLera^^^^^ 

-x.. espuchar la palabfa de Jesus y ganarla para la fe. Unica- 
mente dos milagi^S'jlddrian despertar, alguna dud^,, 
terminio de los 2000 puercoB en Gerasa por obra del de- 
monio expulsado, y la maldicidn de la higuera. Mas este 
liltimo tenia - una significacidn simbdlica; respecto al pri- 
mero, carecemos de argumentos para explicarlp como dano- 
material ni como justo castigo; sin duda la correlacidn en- 
tre los espfritus inmundos y los animales inmundos pudo 
ser para los espectadoree uhsTensenanza muy eficaz. Esto 
es m.ucho mas aplicable a \&b curas maravillosas. Parados 
sanados, para los discipulos, para todas las gentes, tenian 
un fin religiosp. Si con frecuencia se indicaba la compasidn 
como motive (Mat., iXIV, 14; XV, 32. Marc., VIII, 2.^ 
t/uan, H; 1 y sigs.),- y».aun eran excluidos los demas es- 
pectadores, el efecto era superior i aquel motive y la pre- 
visidn pedagdgica no podia impedir enteramente la divul- 
gacidn real de aquellas grandes obras. Las gentes alaba- 
ban a Dios que habi'a dado tal potestad los hombres. 

Jesfis mismo manifiesta diversas veces que bus milagros 
“son un niedio para’da ejecacibn ~de,„lft8 j?Zanes divines 
(Juan, II, 11; XI, 14). Respecto al ciego, dice que nacid 
asf, para que la gloria de Dios se manifestase en el, y ha- 
bla de la enfermedad de Lazaro, no como una enfermedad 
de muerte, sino para mostrar la gloria de Dios. En ambos 
casos fue tambidn la fe en Jesfis el efecto del milagro 
(Juan, IX, 38; XI, 45). Este fin de los milagros de Jesds 
Be pone de relievo especialmente en el Evangelio de Juan. 
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' El Evangelista va todavia mds lejos cuando extiende este 
fin aun a aquellos que tengan conocimiento de Jesds por 
medio del Evangelio. cOtros muchos milagros hizo tam- 
, bi4a Jesus en presencia de bus disclpulos, que no estan 
escritos en este libro; mas ^stos ban sido escritos para 
que creais que Jesds es el Cristo, el Hijo de Dios, y para 
qug^.^creyendo, -tebgdiB-.vida en euzUombre»r 
SO, 31). Por este motive, y con mucha frecuencia, hace re- 
' 'saltar vivdmente"Jdan que fud testigo'ocular, y ^citia‘ id ' 
Lr..dntimidad.,co,n Jesds. Sus cirqunst^nciadaB dcBcpigpj.qneB:.,. 
•?"de' algunbs deTds milagroFinds insignes y de sus^fectosf 
;miran al mismo fin. Pero tambien en los Evangelios de . 

' ■ Marcos y de'Lucas pueden hacefse las mismais'6biervl,'i ' 

.clones 0).- 

Algo dlferente ocurre en el Evangelio de Mateo, pues 

- alternando grupos de narraciones y discursos,_p]nta,,Ala;.... 
, vez al Maestro y al taumaturgo, De dste puede decirse 

?! que obrar milagros era para Jesds lo natural, lo ordina- ' 

. rioj en BUS milagros se.muestra .Senqr y Soberano-de la^ 

- Creacidn. Pero tambidn se descubre la misma finalidad en 

- las alusiones d las prbfecfas Si se tiene presente la cita; ’ 

i al parecer fuera de propdsito, que se encuentra en medio , 
.del catdlogo de milagros (VIII, 1^), podemos convencer.!;-.: 

' nos de que tambidn en este Evangelio tenian lbs milagros 
cierta relacidh con-toda la,' economia de la salvacidn-J-en-vr'-:! 


■ cuanto eran signos y testimonies, simbolos y profeefas, 

i ;pue8 acreditaban la misidny naturaleza divina de Jesdsl;^- ?"’ 
del Mesfas, instrufan respecto a su obra, y mirabah d 16 
futuro.(sentido.epidefctico, diddctico, profbtico); .. -- 
, 6. On'genes sobre la finalldad, —Asf, pues, los mi- 
Jagros no son; en verdadj'fin de si mismos, sino'que deben " 
jtener un fin sii'perior, deben ser signos para la vida religio- 
BO-moral, y ocupar un lugar en los designios de la Provi- 
i;j'-dencia divina. No pueden obligar por fuerza d creer, pero 
inducir d la fe y fortalecerla. Excite 

P '• /i. Kommentar zu ii 

( 2 ) Ibid.^ 332 , 484 . 


e y tortaleceria. Excitan d la adoracibn 
u Markus, 40, 91, 258, 272; zu Lukas, 266,271, 371, 423. 
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y d la religi6n del linico Dios, dnico en el cual estd la vida 
eterna Obrados por personas creyentes y virtuosas, sir- 
ven para inculcar la verdad y la eantidad. La fe no puede 
fundarse s61o en los milagros, pero la fe en los milagros 
tampoco ha de considerarse en este sentido como residuo 

Orfgenes encuent^^ precisamente en esta relacidn de 
fines una demostracidn de la verdad de los milagros de la 

^agraHa'Escf itura’^y "de "la'^^falsedadide. lo6,:pfe 

nos. Oelso, por contraposicibn a Oristo, hizo la apoteoeis 
lie- ^Tistea^'del cuab'sesireferfan 

nadie lo tuvo por un dios. Origenes pone primeraniente 
en duda toda aquella historia, y luego expone en contra 
*.argumentQ8,generales fin podia tener la Providen- 

cia, cuando obrabia milagrodpbr medio de Aristeal-^Que ;- 
utilidad intentaba ofrecer al gbnero humano con semejan- 
tes milagros?.,No sb cqntestar d esto, Pero cuando narra- 
mos los hechbs de Jesus,-'podemos indicar los profundfsi-.j 
mos fines de ellos, esto esrque Dios quiso hacer partfcipes 
a los hombres, por medio de Jesus, de la doctrina salu- 
dable, la.cual se apoya ciertamente en los Apostoles como 
en Su propib fundamento, pero debfa difundirse en los 
tiempos- posteriores, en. los que ocurrieron no pocas cura- 
ciones en nombre de Jesiis y otros milagros'no'desprecia,- ' 
bles (^l» Estudiando las circunstancias de la historia, facil- 
mente se ve que los milagros tienen conexibn con la pre- 
paracibn y difusibn del reino de Dios. Por eso en los mo- 
mentos decisivos son mds numerosos. Considerados d esta 
duz, fueron-'^a comparados Moisbs y el Mesfas por los ju- 
dios. 

7. Teleologia subjetiva. —Es cierto que este principio 
general no debe exagerarse mezquinamente; de lo contra- 


(1) AgU8t.;Zle CID. Dei,\Q, 12; 22, 8; I; Deutil, wed.-, 16,34; Arnob.,4di). 

(2) G. Cels., 3, 28;S. Agust.,p. 98. Una asociacWn cit. por Steude, JEvang. 
Apol., 346. 
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rio, Bufriria las mieinas vipisitudes de la teleologia en la na- 
tufa,leza y en la historia. El uno y la otra ofrecen dificul- 
tades al pensamiento humano, porque los pensamientos de 
Dios no son los pensamientos del hombre. Aunque mos- 
, trdndonos resueltamente adversarios de Espinosa, que 11a- 
, jjja «a8ilo de la ignorancia> al hecho de referifse a la vo- 

•>con Bu corta vista, tenga que descubrir en todo y en cual- 
•' quier cos~a el fin“de Dibs.' Pbr 'estb mbtivo, no incluimos" 
.del milagro,...pofe 

- iiriportante que sea para darnos idea de bl. Todavfa es 
permltido sacrific^r, con Schleiermacher y bus mu- 
cbos cb’r^liglonarios, ercbnceptb'tradicibha.rdel milagro— 
que ya no cuadra en este.tiempo de rica cultura cientificoT 
natural y de gran practica en la crftica histbrica,—a este 
elemento psicologico 6-^teleglogicp. 6_parabdUco fi h- Es-^yer- - 
dad que, a causa de esta relacibn suya, el milagro '.es 11a- 
madb «s1gno»; pero precisamente por eso queda supue'sto 
el concepto de «milagro>..vLo;.sobrenatural religiose y.'mo-- 
‘rales inseparable de todo suceso causal. En este sentido, 
los Padres, y especialmente San Agustin, encontraron en 
el milagro una simbolica profunda. «Porque el Senor no 
hacfa milagroB por hacerlos,:.fin,Q. con el-fin de maravillar a 
quien los veia y de hacer yerdadero al que lo entendfa lo 
■que El’hacfa.)) No tenemos derecho arlguno para rechazar,- 
mediante el analisis de la palabra, este hecho indudable 
. de la Sagrada.E8critura,j)recisamentp en el EvangeliQ,^uef 
^■lusa con la mayor frecuencia tal expresibn, conocida ya'en 
liel Antiguo Testamento. Es esta una exorbitancia^que 
I’po debe aceptarse, sino rechazandp el claro sentido de las 
8'lAbras (t/udn, IV, 48), y, dialbeticamente, alterando las* 
fflracio nes histbricas Con justicia dice Girodbn que 
(1) Teichmuller, JReligimsphilos., 181,222; Siebed, Beligionsphilos., 215; 
pinosa, Eant, Schleiermacher, Hase, Pfleiderer, Carriere, Lobstein y otros. 
..ypenhauer, Parerga, II, 414: Miraeulum sigillum mendaci/l M.in6goz 
nopon biblique du miracle, 1894; Chapuis, Du SurnMurel, 1898; Lob- 
% Liu-Ztg., 1898, 13. 

zu Johannes, 2.5, 39; Tom., S. th., 2, 2, q. 178, a. 1 ad 
Commentaire sur Viv. sdm St. Luc., 1903, 34, 243. 
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SfcrauBB ha demostrado que todos esos intentos son insu- 
ficientea para explicar los relates evangdlicos; pero tampo- 
co 41, con BUS hipdtesis de los mitos, ha descifrado el 
enigma. 

Podrd ser que, en la ^religidn del temor»,la fe en algu- 
imos»milagE9j^n^zca.4e‘'que,5S«35»o^^ en un^acqntecimien- 
to una signifioacidni se hace Be data un aconfieciMientofe®® 
religiose, un milagro (mirabile). MonstTO, viene dq mons- 
rxtrare, astentqjAe ostenderCy portenta de portendere,ba de- 
cir, praeostendere, prodigia Be porro Bicere.vesto -es, prae- 
dicere (Santo Tomas). Pero jconsistird por eso todo el «mi- 
lagro» en la significacidn que tiene para nosojbros? En la 
rehgidn del temor no se trata nunca probablemente de tes- 
timoniar la verdad dogm’atica abstracta de que los dioses 
-.-son poderoso,s.y.,pueden dominar las modernas leyes de la 
naturaleza; pero esta vefciad"^es el postulado natural sin el 
cual tampoco el creyente Be la-religidn del temor puede 
llegar por, si mismo a formarse concepbo exa,cto del milagro 
con la si gnificacion que tiene para 4h'Al-contrario; .41 debe : 
considerar como milagros todos los.sucesos. Los judios, que 
todavla tenfan una parte de la religidn del temor, se refe- 
rfan, en efecto, i los prodigips de Jahv4, para demostrar 
su omhipotencia iy sublimidad. ■ : ~. 

La esencia del milagro estriba en la significacidn, s61o 
en cuanto la virtud taumaturga de Dios no se manifiesta 
sin'un .fin; De esto, no de la falta de car^cter sobrena- 
tural en el fendmehb, se deduce que no ocurran milagros 
sino donde son cveidos, es decir, donde se encuentre alguno 
capaz de su fin; por eso los Profetas no hacian inilagros en 
su patria. Es pdsible que-porAu'significado, esto es, por la 
fe, ciertos fenomenos naturales aparezean como sefiales <S 
como lenguaje de Dios, ya que Dios no deja nunca de ates- 
tiguarse i si mismo; pero no por eso adquieren el caracter 
especial, para que puedan considerarse como milagros. Es 
cierto que no esU en la mente de los escritores sagrados i 
narrar Bolamente tales milagros. Sus relates tienen ademds 1 
un cardeter realista, para que los milagros puedan resol- 
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verse ea descripciones parabdlicas y alegdricas De este 

mode no puede hacerse superfluo el antiguo concepto del 
milagro. La distincidn entre concepto metafisico del mila- 
■ gro y concepto religioso, solamente tiene una raz6n logica, 
... L cuanto se distinguen la esencia y el fin. Los milagros 

'• .. . _ nnmn mila , . • 


[■'inada ,l?.s,verdades y Ips Lech^ps.oLjetiyos en general, ..Por 
I” este motivo, Pfleiderer dice de Gioberti: <<La cTave'dela 
en los milagros, como Gioberti observa oportu na-me nte... 
itconsiste en que la causa y ley de su produccidn se tras- 
laden del obieto al sujeto, cpino ^Kant hizo respecto d.lpR., 
! hechos de la conciencia en general. Gna filosofia de la reli- 
: gidn y de la revelacion s61o puede tener, por tanto, su fun- 
damento en la teorfa del conocimiento.» 

8. El milagro como signo tangible.— Sesquiere que, 
considerado el signo sensiblejtQmo primer elemento del .con¬ 
cepto, el milagro se distinga tanto de los llamados milagros 
del espiritu (inspiraci6n).scomo de loB milagros de Id gra- 
ciq. Mas con esto no so formula juicio alguno respecto d, su 
valor absolute. Ahora bien, se ha arraigado la costumbre 
de llamar milagros d, estos signos sensibles, porque son espe- 
cialmente a propdsito para suscitar en el hombre racional 
, y sensitive la admiracion y el asombro. Los milagros de la 
vida intelectual y moral se cumplen de ordinario, segfin el 
orden establecido por Dios <^1, eni lo fntimo del hombre, de 
r manera que s61o -para el individuo constituyen-umsignd in -.4 
terior. No llegan d ser visibles para el mundo exterior, sino 
fc." cuando muestran los efectos (por ejemplo, la propagacidn ■ 
^ del Cristianisnap), d cuando, como la conversidn de .Sf^lo,- 
van unidos d un signo exterior. Los inilagros, solo en ciiaii- 
L to signos sensibles, son un criterio de la revelacidn. Asf 
®omo el conocimlento natural de Dios se promueve por la 

.'-Y-,' Teichmiiller, 1. c., 222, 226; Bruckner, Bie Stellung der gegenwdrti- 
^ 11 -denbibliichm Wundem, 1887; ffleiderer, Oesch. 

^ 671; Weizsacker, Apost. Zeitaltm\ ^ 395. 

, & «A., 1, 2, q. 113, a. 10; 3, q. 44, a. 3, ad 1, 3. 
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percepcion sensible, as! tambi^u los milagros sirven para 
excitar y afianzar la fe sobrenatural. 

Oual sea la clase de signos exteriores, es en si indiferen- 
te, pues no exists, como en los sacramentos, una relacidn 
intrlnseca entre el signo y el efecto- Sin embargo de esto, 

.tampoco^en-el. milagro, ;quejdebei6er^up,.^i^S9-5epsible ex-_ 

traordinario, dejan de tener importancia las iSmas'en 
se realiza, pues segdn sean ellas, asf el caracter del prodi-■ 
giq se manifiesta con mas 6 menos evidencia. Unos tienen 
p6r lo rdenos ciertas Snalogfas bdh ' 

sanar i los enfermos, y solo superan el curso conocido de las 
“■ 'cauisas naturales '(mirUculum g'ttoad modam^/ otros, con la;.-.,, 
vida de la naturaleza, como dar vista d ciegos y resucitar 
de la muerte, los cuales tienen por ejemploda vida y la sa- 
lud y s61o superan la potencia del sujeto (miraculum quoad 
subiectum)^^^; otros, por ultimo, traspasan enteramente “ 
el orden de las cosas, como los llamados prodigios natura-/ , 
les,que parecen contrariar el curso de la naturaleza (mi¬ 
raculum quoad substarCtiam facti); estos 'se consideran “ 
como milagros puramente naturales, y aqudllos comb mi-,. . 
lagros relativamente sobrenaturales. 

i .Esta distincion de los milagros segun la naturaleza del 
•fendvieno exterior es puramente extrinseca, fundada en la 
apreciacion de las cosas visibles, y no del poder de Dios, 
que es el mismo en todas partes. Es precise abstenerse de 
creer el milagro tan to mds alto cuanto «mayor y mas ab- 
surdo» parezca, Pero asimismo es'ifrazo'ndble despojar 
enteramente al fenomeno externo de todo elemento ex- 
traordinario, y no sdlo excluir de la Apologdtica lo trivial 
• v'—y rl^ encuentra eni,;lbs,:nQilagr 08 de la 

Sagrada Escritura, sino interpreter fi'sicamente todo feno¬ 
meno de la naturaleza y de la vida <5 considerar como 
«milagros» las «leyes inmanentes de la naturaleza, y como 
prodigios mds grandes adn que los bfblicos». En efecto, los 

(1) Tom., s:th., q. i05, a. 8; De pot., q. 6, a. 2; G. Gent., 3, 101; Den- 
zinger, Eel. Erh., I, 88; Schmid, Apologetik, 256. 

(2) Teichmiiller, EeligionsphUos., 181, 189; Strauss, Leben Jesu, II, ^ 769. 
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hechos ordinarios en el curse de la naturaleza, aunque 
inexplicables, no hacen impresion en el animo del hombre, 
pero 81 lo exbraordinario, lo maravillose. Unicamente lo 
' insblito, lo rare, lo anormal, se considera come milagro en 
' el estricto sentido. Nosotros nos maravillamos de lo que 
ocurre contra lo que conjeturamos 6 esperamos d). Para la 
^"'efigioti del temor»ijet.taaibien iadispensable-este’el'em'en?^^ 
to. Los judios, los Apostoles y los creyentes no eran indi- 
ferentes respectb a los signos exteriores; pues juzgsibalErdr"’ 

t'!: la'causa segdn el efecto. ^ ... ^ 

’ 9. Hecho y veriJad de lafe. —Eespectoala resur^^~ 

1 ci'dn de Crista, que siempre se cita como denaostracidn de. 

‘lo contrarid, ‘ha'b'la^mos mas ta'rde con mayor amplitud:" 
gv! Es evidente que Dios, con los medios mas d^biles puede 
‘Tr dar a conocer'-las verdades mayores y mas preciosas, y 
«con misterios pobremente atestiguados,.perx),pertuasivo.Ss.^ 
por su fuerza inmediata, crear una vida superior al mun- 
do y capaz de h'acer Felices.» Ahora bien, los Apostoles 
opinaron de otro niodo con respecto al milagro de la -Eesu- 
rreccion. jQue considerable Fue para ellos este ^hilo de 
paja,» este «hecho d’4bilmente demdstrado!)) Tampocoaquf 
, puede separarse la Forma del hecho. El mismo apdstol San 
- ‘ Pablo no se deja arrebatar por el hecho exter.no,„y,,.como:: 

creia en dl, estaba convencido de que posefa una ^virtud 
i taumaturga (I Cor., II, 4; XII, 9, 28, 30. II Cbr., X^II, 12. 


Sebr., II, 4); esta Fe no podia sostenerse sin^.una, demos- 
tracion en los’hechos {Rom., XV, 19. (rd^., HI, A), aunque . 
la realidad de estos hechos pertenezca en parte i la fe. fin 
yano quiere explicarse en sentido puramente subjetivo el 
uilagro pauUnico de la Resurreccidn. Si no se hubiese 
tratado mas que d'e descubrir el <<misterio de la eterha im- 
portancia de la personalidad^ y crear una metafi'sica del 
pristianismo que representase los objetos y los fenomenos 
lamados sensibles como relaeiones enteramente transito- 
las, y produjese una vision arrobadora del mundo eterno 

0) Seneca, QMaes«., 7, 1 . j , 
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de los seros verdaderos, el fervor del santo Apostol hubiera 
abrazado un fantasma y su victoria aeria incomprensi- 
ble. 

Es taroa del siguiente examen y <Je la exegesis especial 
el demostrar hasta qu6 puuto ea posible diatinguir lo ex- 

mas por parte de la Teologla no puede Haber duda"de que " 
renunciar idea signos m"ateriales:.en el milagro, equiyale 
renunciar al medio de demostrar el milagro, y aun a la na- 
rracidh blblica misma.'La opoaicidn- hist6rlcO-crltica;entre 
hechoa y verdadea de fe, es tan impoaible en la Sagrada 
Eacritura como eU-la vida deda fe.--- -- - - ■ 

10. La Inmediata causalidad divina. —Para deter- 
minar una conttaaena de eata diatincidn, no basta consi- 
derar la rareza del suoeao. Se ha dicho, en efecto, que una 
senal 6 un milagro nunca puede acaecer dos veces, ptiea si 
Ocurriera la aegunda vez, lo encontrarlamos muy natural y 
dejarla de admirarnqs. Algunos fildsofos van todavia mds 
lejos, puea afirmaii que una senal 6 un prodigio ceaan de 
ser prodigiosos en el instante mismo en que se exteriorizan 
en el fendmeno, porque no podrian manifestarse sin una 
razdn suficiente; pero todo lo que tiene una razdn sufi- 
ciente, no es ya milagrdso (^>.'Mas con esto ya queda se- 
nalada la nota distintiva, eato es, el caracter extraordina- 
rio del signo. Eate signo sensible se llama milagro, cuando 
no se realiza como efecto de laa fmrzas fisicas conocidas, 
ni se deriva del curso ordinario qiie las coaas tienen en la 
naturaleza y en la vida, sino que lo supera, y sdio puede 
explicarse atribuydndolo una potencia superior, i una 
- potenciadivina. - "v'" „ 

Ya Orfgenes observa que cuanto sucede por consejo y vo- 
luntad de Dios, no puede estar contra la naturaleza, aun- 
que parezca increible. Escribe San Agusbi'n «No8otros 

(1) Miiller, Naturl. Rd., 271. 

(2) ' Be civ. Dei, 21, 8, 2, 5j G. Famt., 26.3; 29,2; 30,3; Be util, cred., 16, 
34; Ep., 120, 5; 137, 8; 162, 6, 9; Be ord., 1, 1, 8; SerTO.,247, 2; Gen. ad litt., 

9, 17; 32; 18, 33, 36. V. On'g., G. Gels., 6, 23; Petav., De inearn., 3, 15, 4. 
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decimos que todos loa portentos son contra la naturaleza, 
pero no es cierto, porque jcomo ha de estar contra la na> 
turaleza lo que sucede por la voluntad de Dios, ya que la 
voluntad de tal Oreador es la naturaleza de cada una de 
las cosas? El portento no acaece, pues, contra, la naturale- 
za,=sin 9 ^coutra la naturaleza conocida por nosotrps.^ El 
mllagf6W?algo insdlitd fuSrMei%fden 
causas 4 ;,piof es la causa, pero, mediante. una fuerzti_,qu 9 . 
obra con forme al plan divinoderuniverso. Las fuerzal's(>-™' 
brenaturales no pueden, repug-nar.A las fuerzas puesias^en - 
la naturaleza. Al decir esto, se halla muy distante San 
Agustm de hablar en favor de los espiritistas, puesto que 
no piensa el en la fisica transcendental ni en la~sTeye¥ del ' 
mundo del sonambulismo sino en el mundo creado y 
gobernado por Dios. 

11. El milagro no es un efecto contra la- hatura- 
leza. —La incomprensibiUdad,^que es signo de la omnipo- 
tencia de Dios, constituye una nota esencial de distincion. 
Ouando se conocen lasicircunstancias de un aconfecimien-. 
to, y.a no hay milagrp,,(i2pm., .XI, 24). Asi como a Dios no 
le ha sido imposible crear lo natural que quiso,'tampoco 
le es imposible transmutar lo natural, que ha creado, en 
lo que quiera. Santo Tomds dicel^> con San Agustfn: «Dios, 
Oreador de toda la naturaleza, nada hace contra la natu¬ 
raleza, porque lo que El hace es la naturaleza de tqdas’y 
cada una.de las cosas.)) No es, pues, justo decir_j:Lii:idea■, 
de que los milagros. soniendmenos contra la natuHl^a, ia,: 
•idea de lo antinatural fu4 desarrollada por primera vez 
tedricamente por los escoMsticos... La ley natural es la • 
-Voluntad de Dios impresa en nuestro glbbo terriqueoJ/l^ .. 
,;(^ejor podria explicarse esta dltima frase de San AguSin'" 
;,con los escolasticos de este modo: todas las cosas tienen 

Jooritl Zollner y otros. Du Prel, Gesck. d. Mystih., 1885, 407. Por lo 

r. ^'^bitieider, Getsierylaude, 286, 345. 

- (3) ft “I- 2 ad 1; 1 q. 105, a, 6; Opusc., 1, 130, 137. 

. 1840, 23g®’ JesM, 1846, 105; Strauss, Christliche Glaubendehre, 
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ua ordo oboedientialis hacia Dios, por el cual han sido 
creadas . El puede hacer de ellas lo que quiera, 

Lo extraordinario que ocurre en el curso normal de la 
naturaleza, sin que conozcamos la causa, es para nosotros 
un milagro (quoad nos)-, mas lo que fuera de ese curso es 
qpei ado por. Dips, ,eB..^^cillani§nte un milagrp (simpUciter 

,y,.lQS-depQoaip8,., pueden. ,valerse.de las .pol;encias de .la na¬ 
turaleza para efecto's extraordinarios, como haclan los en- 
i>icantadoreS:'egipcibsr;iPefO i<}s?mifegros proplamenterdiohoBi, 
estdn inciuidos desde la eternidad en los designios de 
.^ Dips. Oon tales principios, San Agustln, ampliando .el con- , 
cepto de naturaleza y determinando mejor la relacion de 
Dios con el mundo, pudo rediicir muchos milagros d acon- 
tecimientos naturales, y en los milagros propiamente di- 
chos, que dependen de ladirecta causalidad divina, dejar 
Intacta la ley,eyolutiva de la naturaleza. 

12. La Escolastica.—Aunque Santo Tom^is mantiene 
■ ■ ladistincldn m\\d.gioQ Sohr.e, de la na-; 

turaleza lo hace tan s61o para distinguir el signo sen¬ 
sible. Si Dios ejecuta alguna vez algo fuera del orden im- 
puesto i. la naturaleza, nada hace, sin embargo de ello, 

; TO Las excepcibnes son solo particula- 

res. Nada de lo que Dios hace es contra la naturaleza, 
porque Dios es pura realidad, agente supremo, primera 
medida del ser. Podria El haber dispuesto otro orden en 
la naturaleza, luego tambibn puededbrar fuera de este 
orden En la primera clase incluye el Santo, por ejem- 
plb, la encarnacibn y la glorificacibn de los cuerpos; en la’ 

„ segunda los tres jovenes en el homo, ardiendo.y. el parto : 
virginal, y en la' tercera las ranas en Egipto. 

(1) Limbourg, Zeitschr.f. Icath. Theol., 1892, 231; Kranich, TJeber die 
Empfdnglichkeit der menscMichen Natur nach Augustin u. Thomas, 1892; 
Kleutgen, Thtologie,ll,S5; 111,806. Por lo contrario, Jahrb.f. Philos., 1893, 
87; 1894, 201; Schmid, Apologetik, 186. 

(2) De pot. (de miraculis'), 6, q. 6, a. 2 ad 3; 5. th., 105, a. 8; Briachar, 
Theol. Quartalschr., 1845, 266. 

(3) S. th., 1, q. 105, a. 6; q. 110, a. 4; q. 114, a, 4; C. Gent., 3, 100. 


milagro 


175 


El «contra» y el «8obre> lanaturaleza se confundieron, 
tanto mas cuanto la aplicacion a los misterios del Cris- 


tianismo, y especialmente a la Eucaristia y al parto virgi¬ 
nal, did motive para ello. Ambrosio empled ambas expre- 
siones. Pascasio Radberto vio en la Eucaristia un milagro 
^ contra 6 ('quas^Jcontra la naturaleza, porque dsta se funda 
"^•i^'pre'bii^®^^®B^ad^db®iS8rttSu:::adKer8ar.io:'RatEa^lb^^ 
mde que d la omnipotencia de Dios, tratd de dar, en el sen- 
tido de San’igustin, relieve'd, la santidad y al amor“para 
jel.iespfrltUi4tsuert qqy^iJ sta, ^ 
“aparece como un miembro en el trabajo del Esplritu Sarrtbi 
San Anselmq designa la Goncepcidn de Maria como una 
obra que ni ejecuta la naturaleza, ni la voluntad de la na- 
turaleza,rsino Dios solamente. Santo Tomd,8 asiente d, esto. 
Pero el concepto de la omnipotencia fue acentuado mucho 
mas-en este^qiie^en^SamAgustin, por.mds queja expresion,, 
contra y sqbre la naturaleza se uso para expresar contra 
el curso normal de la naturaleza u otra semejanterSan 
Buenaventura,pbser-va ademdrS que.Dios no subvierte con 
los milagros el orden de la naturaleza. 

Alberto Magno hace valer en el milagro la dniba eficen- 
cia real de la voluntad divina con exclusidn de las fuerzas 


fisicas, el excedepe sobrelo que la naturaleza puede^y suele^. 
ejecutar, y la forma iD8tanta,nea, no sucesiva. Escbto va 
md,8 lejos. El milagro se dirige contra lo que debia suceder 
por si. Des.de.entqnces, no solo los escotistas, sino tambidn... 
los tomistasj.apelando a, Santo Tomas, insistieron^cj^mds:/, 
i fnerza en la expresion ^contra la naturaleza)). La;|Esco- 
t ld,8tica posterior se adhirio d. esta opinion. La Escolastica 
prote8tant,e tratd tambidA de intensificar el elemento so- .., 
fcrenatural (d . Todavia en el siglo pasado fiid defendiH^"' 
este concepto del milagro por los tedlogos ortodoxos en 
f general, y aun hoy es sostenido por muchos (2). A esto 

Ambr., De myst., 9, 61 (De saer., 4, 4, 17); Ans., De cOnc. virg., 11. 

1 VttA eAre vom Wunder, 12; Harnack, Dogmengeseh, 
Muller, rtmder, 126, 131. 

Apologetih, 228 


176 


APOLOafA BBli CRIBTIANISMO 


observa Drey: «Dios perdone d loa anteriores defensores 
de la E,evelaci6n este gran desacierto.^ 

13. Atenuacion del concepto del mllagro.— Pero 
desde que en nuestro tiempo se ha asentado con mis 
rigor el concepto de las fuerzas y leyes naturales, por una 
parte, y, por otra, la distincidn entre creacidn y conser- 
■'"^vacibn; esta' determinacionmo-corresponds tya aWconcepto:, 
del milagro. No se dice todo aquello que esta entendido 
'“en la palabra milagro, cuandb en esto se ve solamente-bl ' 
.::;^ecbo extraordinario,,pero explicable en suorjgen; se dice 
mas delo que se quisiera decir cuandose quiere encbntrar 
una violacibn total de las leyes universalesde la naturale- 
za ^b. Unicamente es necesarib ^e el efecto pueda serbi:- 
plicado fuera de la naturaleza, fuera del orden de la natu- 
raleza, 6, como dice Santo Tomas, para excluir las causas 
superiores creadas, fuera del orden de toda la naturaleza 
creada, y no pueda encontrarse la razbn en el curso normal 
4® Is' naturaleza El mila"gro'“puede resultar de hechos 
naturales, pero cuya.union se%jQaravillosa, y ser , una re-;- , 
lacibn nueva de los elementos por obra del Oreador, al cual 
pertenecen bates comb entes creados, y del cual dependen 
las causas secundarias, puesto que es la primera causa 
" Aun asi ofrece rverdaderamente el milagro cierta con- 
tradiccion con la naturaleza-, pero esto mas es cosa de 
nuestro mode de conocer, que del hecho mismo. La impo- 
sibilidad de explicar el fenbmeno respecto al tiempo, y, en 
lo tocante la intensidad, con las fuerzas fisicas que nos ■ 
son conooidas, queremos interpretarla desde el primer me¬ 
mento como una contradiccibn con las liltimas, siendo asi 
. que^esta intervencibn en el orden natural existente, esta 


(1) Lotze, Mihrokosmus, II, 33; Steinberg, Naturg. u. Wunder, i.Theol. 
ZeiUchr. aus der Schweiz-^, 1898, 118, 129. 

(2) Kleutgen, Das des hi. Matlhdw. Nehst einer Ahhandlung 

iiber das Wunderbare, 1888, pag. 244. 

(3) Ps. Aguat., £>e mirabilibus s. scriptural (Migne, Patrol, lat., XXXV, 
2151); Vigouroux, Bibel, II, 282 (aobre las plagas de Egipto); Meignan, L’an- 
cien Testament dans ses rapports avec le Nouveau et la critique moderns, I 
1895, 241; Ann. dephil. chret., 1'897; Die., 334; 1899, Dio., 281. 
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utilizaci6a de leyes naturales que sirvan para producir un 
efecto superior, deben considerarse como obras del Creador, 

■; que gobierna toda la naturaleza. Generalmente, los mila- 
' gros que dependea de una elevacion de las fuerzas natu- 
los podriamos llamar milagros intensivos; y como 
milagros suspensivos los que presuponeu upa interrupcidn 

. momenUuea de^as fuerzas^y^^^^^ 

14. Milagro absolute y~milagro relativo.—Es muy 
cierto quevesta atenuacidn .del ^ antiguo-y mda, 

riguroso del milagro que se observa desde Leibuiz, fu^ 

^ ' Un^‘ la jcn^ica; -7Benaladamente',,de .'la- de 

Espinosa y de Hume; y es adem^s innegable que los agu- 

. dos abaques delos tedlogos radicales del 6iglo,.pasado hap 

llenado de cautela a los apologistas; pero quien los reproche 
por este motivo, confunde la causa con la ocasidn. El pro- 
greso en el conocimlento d'e las fuerzas y leyes de la natu¬ 
raleza ha puesto muchas veces las armas en manGS-de los 
adversaries, y serfa una insensatez el que la Apologdtica , 
- no diera a esto la debida importancia. En efecto, debe estar 
' segura de que sus argumentos no convenceran a aquellos; 
que han lanzado este grito de guerra: «Lo sobrenatural es 
el enemlgo y censuran'd, Voltaire porque combatid los. 
milagros, no el milagro en sf. Quien halla la fe en el mila-' 
gro, en su sentido mas estricto, incompatible con la civijiza- 
cidn actual,, se hace el sordo a todo razonamiento. No obs; 
tante esto, hay muchas personas cultas que bdscah una 
; conciliacidn; pero experimentan con razdn cierta=iP,§p.ug.*:i; 
' nancia por la rfgida interpfetacibn antigua. ’’■''-T-. ; 

I ^Desgraciadamente, los tedlogos—-dicen V, de Strauss 
y Torney—ban embrollado tan to el con'cepto del njilaigro," 

II "que lo hah hecho incomprensible, En efecto, segiin ellQS,;en,7 

ul milagro las leyes de la naturaleza deben trastornarse y 
&• suspeuderse, siendo asf que, por lo contrario, sdlo es su efi- 
®^®ucia la que desaparece d, los ojos de los hombres, porque 
Ip fuerza espiritual las domina y las mueve segiin leyes 

t Morley, Mev. d. deux Mondes, III, 1891, 108; Schopenhauer, 

V;. "fir/ce, V, 344, 332, 403. 
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Buperiores Asf, pues, jno habrd derecho, 6 mejor, 
obligacidn, i remover esta piedra de escdndalo puesta 
durante un pertodo ya pasado, y concebir el milagro, no 
como una eficencia contraria A la ley, sino ma-s bien con- 
forme A la ley, como efecto de aquella ley especial que co- 
~ ;rreB,ppp ,^ e, 4,la^,s^^^ tpdo el universe, 

de «aquellas'luerfasl^Sfl~ujos’divinos que no^elconiumcan"’' 
d ninguna nat\;irale 2 af;cr.e.ada,>y.,que, por tanto, no puptien,^ 
atribuirse al cosmos? Si se reconoce el milagro comb 
"in^fraccibn bvinterrupcibn del'.orden natural, entonces la 
naturaleza, aunque considerandola creada por Dios, viene 

uponerse .dualisticam^e^^^ d_El epmo segundo princi^pio, 
d la manera de la materia platbnica. Dios, a pesar de su 
omnipotencia, estarfa limitado por la naturaleza, siendo 
asf que el orden de la naturaleza ha de estar en armonfa 
con toda la actividad divina. Este concepto puede soste- 
nerse sin que, por ello, la idea del milagro yenga d disol- . 
verse 6 alterarse en una forma dtico religiosa. Por tan to, 
para confirmar la Revelacibn, no bay necesidad de suponer 
“■ Un sistema especial y ordenado de leyes ffsicas (Houttevi- 
lle, Drey y otros) al lado del curso normal de la naturaleza. 

Pero el poder divino debe considerarse como causa del 
ndilagro, no s61o genbficamente, comb en todos los aconte- 
cimientos extraordinarios de la naturaleza, sino apreciarse 
como la causa especial, como la linica causa fundamental. 

A la vez que la experiencia de lo real, en el concepto del 
milagro debe estar oonteflida la-manifestacibn de un prin- 
cipio divino, como una, potencia superior A todas las fuer- 
zas finitas, cual nos las muestra'la expefiencia.' Mas bsta 
'causa puede pbrar-iri?^&<|*ato es decir, sin 

interposicibn de una causa creada b por medio de ella. Lo 
primero es el caso de los milagros llamados absolutes, para 
los cuales ninguna b muy dbbiles analogfas existen en la 
naturaleza; y lo segundo corresponds a los milagros relati- 

(1) Fssays, 67. , 

(2) Schell, Dogm,, I, 3i4j Steude, Evang. Apol., 323; Siebeck, Religions- 
phil., 214. 
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VOS, que coa el tiempo, y ein Balirse del camino natural, 
pueden realizarse por medio de las fuerzas fisicas con ayu- 
da del arte humano Eatos consisten en que se obtiene 
un efecto momentdneo y seguro de las fuerzas naturales sin 
; medios ordinaries 6 sin un acrecentamiento de la efi- 
a J^encia natural. Mas esto solo es posible mediante la cau- 

|fe|:'Lo8 efectos extraordinarios que se producen por seres 
^Ir0ados, como los angeles 6 los'demonios, no son milagros' 
el riguroso.sentido de la palabra, pues traspasanjeUor- 
I?,den de alguna naturaleza creada, pero no estan‘'‘stfSre-"el" 
PliVden de toda la naturaleza. Ahora bien, jiizguese como 
quiera esta concepcion, ocasionada por la'docfrinli, aos-" 
'^-itotellca sobre la influencia de los espiritus en los cuerpos--r 
' celestes, y aceptada en lo pasado con demasiada ligereza ^^J, 
fc debera siempre tenerse presente ^uejos espiritus p’ueden-- 
obrar solo exterior y mecanicamente, mas no interiormen- 
. te y en la esencia misma de la naturaleza. Precisamente 
para este fin establecieron .lqs.,escola8ticos aquella distin; ; 
) ci6n entre la naturaleza universal y la particular. Sin duda 
se ha' recurrido tambi^n en estb al antiguo concept© de la 
I" naturaleza, que atendia menos i las leyes fisicas que i, la 
esencia y propiedades naturales. Si no se hubiera, tenido • 
fepresente la naturaleza entera, opina Santo Tomds se-ha- 
ibrfa considerado tambldn coino:rUh milagro el lanzamiento-- 
’;de una piedra d lo alto, porque es contrario a la natufule- 
^a de una piedra el subir d las alturas, ^ 


II. La posihilidad del milagro 

*0. Posibilidad del milagro.—Pero ante todas cosas, 
son posihles tales efectos de la causalidad divina? jNo 
f|J^cen ellos inseguros los estudios relativos al curso natu- 
B ' 

JIfatur und Witnder, l26. 

302, 354; Schmid, ipoiofiretil, 307. 

C. G'entes, 3, 102; Hahn, Die Untstehung der 
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ral de las cosas? La posibilidad del milagro fud con fre- 
cuencia combatida, en unidn con la de la Revelacion, ya 
desde los antiguos tiempos del escepticismo y del pan- 
teismo. Especialmente desde el tiempo del delsmo llego a 
eer esta impugnacion un articulo de moda entre los ad- 
versarioB del Oristianismo. Espinosa, Hobbes, Hume y toda 
'*^a’serie'de Hldsofos y^tedlogospanteisiiisipmi panteispas,^ 

- ,,.»iegan , 1 a posibilidad del milagro d). Los milagros sou para 

ellos signoe de la ignorancia d de la 'men'tira^ Ea no inte-;" 
?:T.:rrumpida;;,:regularidad^=,deL^:U l^oda excep- 

ci6n, la identidad de Dios y de la nalurafeza'hace imp^^^^ 
ble la interyenciito de Dios en la naturaleza. La direccidn 
racionalistd, as! comb la positwista-hatumlista de 
consideran la imposibilidad del milagro como cosa evi- 
dente. El temdr i lo maravilloso, a lo sobre^atural ha pe- 
netrado tan profundamente, y se ha extendido tanto, que 
los hombres prefieren admitir toda coincidencia imaginable 
de inverosimilitudes naturales, antes que acudir d una in- 

- terv'encidn sobrenatural. - r - , , . , ; / 

Si nos atenemos. a peculiares concepciones, tienen razon 
todos estos adversarios. Ni el monismo mecanico, ni el idea- 
lista, ni el superficial defsmo, ni el dualismo, pueden admi¬ 
tir un milagro, porque el monismo ve en .todas partes una 
evolucidn necesaria del ser universal, ora se le conciba comb' 
materrar," bra como espiritual; el naturalismo encuentra en 
el concepto del milagro una contradiccibn con la unidad y 
-- neoesidad.del-curso de.la.naturaleza, con la ley general 
de la estabilidad, que constituye el fundamento del orden”' 
natural, y el deisfiio pone d su Dios, despubs de haber 
creado el mundo, fuera de todo contdcto con la natura- 
'lezai , 

La posibilidad del milagro sblo puede demostrarse par- 
tiendo del concepto teistico del mundo\ pues los milagros 
presuponen la existencia de Dios, creador y gobernador 
del mundo, y no esta en ellos el dar la primera demostra- 

( 1 ) Denzinger, Eel. 335, 403, 6; Schmid, Apologetik, 260, 280; 

Harnack, Wessen des Ckristeraums, 17. 
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ci6n ^ eino que sirven mas bien para confirmar la ex- 
traordinaria actividad de Dios, la Revelacidn. Pero aquf 
debemos dar por supuesta la verdad del tefsmo, ya que d 
blla esta dedicada toda nuestra primera parte. Aceptado 
este principio, el milagro debe ser posible, porque la omni- 
potencict de Dios y su lihre voluntad son ilinaitadas, y su 

sabiduniajnfimtam^^^ J 4 k‘gir i elev^dofcfines-ifcj 
creado por El, sin ponerse en contradiccidn consigo rais-~ 
iiib.^La creencia'^en^fa-pdai'biridad-de'los milagros estd 
v-mediatamente. creencia en el poder y sabi- 

durfa de Dios. Por'eso esta fe es comdn a todas las reli^’'" 
giones Pero si se quisiera quitar fuerza a la demostra- 
cion del milagro,' aun admitido el concepto. 'cristiano .de 
Dios, alegando que en.todas las religiones populares hay 
inilagros, no Be,ijt©ndn'a entonces derecho a tomar por 
.punto de partida:el concepto del I'nfimo grado (de la reli- 
gi< 5 n del temor), sino A condicidn de demostrar que estO 
ha sido el grado inicial de la religidn. Pero este grado es 
tefecto.de una decadencia, la cual, en su concepto de,Dips,. 
ha conservado solamente la idea de la omnipotencia. 

16i Objeciones materiales y formales.— ^Las 
ciones que se ban hecho contra los milagros considerados 
k la-luz deLtefsmo,...se desvanecen facilmente. Divfdense 
en materiales y formales. Estas dltimas se refiefendla ’ 
forma narrativaideidoso milagros; lps cuales,::aten^ida la 
manera imaginativa de pensar, propia de los orieffales, 
deben expjicarse alegdrioamente, 6 bien resolverse en mi- 
tos. Las objeciones materiales tratan de explicar el mila" 
gro por la deficiente eiencia de la.natutaleza,.por jnterpre- 
tacidn subjetiva, por influencias psicologicas en el dnimo, 
d por relaciones teologioas Aquf podemos prescindir de 
las objeciones formales, porque, concerniendo a la exdge- 

0) V-mnosa,, Theol.-praht TraJct., S. 

v2) ^ E. Muller, Natur. u. Wunder, 115; Steude, Evang. Apol., 339; Otti- 
Theol, Fund., 19(5. 

g UmM, Anthropol. Bel., XII. V. Denzinger, 1. c., II, 236, 346; 

Contra Rousseau, Emile, 3, 83, v. Sorbonne, Migne, Curs. 

tneol., II, ng.^ 
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sis, A la crftica y ^ la historiologla, deberin examinarse 
cuando tratemos d fondo de la Sagrada Escritura y de la 
exegesis. Respecto a los milagros biblicos, baste recordar 
aqui que los narradorea 6 bus infortnadores mismos fueron 
testigqs de los sucesos relatados, y son tanto mas impar- 
■cialeTcuantb'ellds^'a'unque creyentes pasan 

,fin silencijo^la contradiccidn de las multitudes ni la torpe 
comprenddn de los disctpiiloS. Guanto menos dispuesta 
. -estfe siit mente -A comprender. eb cumplirniento mesidnico 
antes de la venida del Esptritu Santo, menos sospechosos; 
deben ser bus teatimonios. 

Respecto ^ la cosa en st, se alega que,® admitiendo los 
milagros, se presupone la im'pprfeccion y def^ctuosidad de 
lo creado, 6 se exige una intervencidn de Dios en la natu- 
raleza que hace insegura toda la ciencia fisica. La prime- 
ra Objecion va encaminada en primer terniiho contra la 
conservacidn y direccidn divina del mundo, por consiguien- 
te, ,traspasa el t^rmino deseado. El que admita la Oreacidn, 
ha de reconocer tambidn la conservacidn y direccidn como 
accion continuada de la misma primera calisa, El ser que 
en si mismo no tiene su razdn suficiente, s61o puede perdu- 
rar eh la existencia mediante la virtud del ser por el cual 
ha sido creado, Queda, pues, dnicamente la imperfeccidn 
ihherehte"d todo-lo creado, que es inevitable, y que no estd 
en contradiccidn con la bondad ni con el orden de la Crea- 
cidn??:Giertament§, Dios no ha .constituldo la naturaleza 
tan defectuosamente, que deba venir diariamente en ayuda‘ 
de ella (Espihbsa);'pero la misma-fuerza que la ha creado 
es la .que dehe tam.bibn conservarla. Todo el desenvolvi- 
miento del 'universb presupone-dn plan"creador, el cual 
es realizado por la fuerza creadora mediante las fuerzas 
creadas. 

17. El mllagro no es el restablecimlento del esta- 
do primitiVO de la naturaleza, sino un medio de la Pro- 
yidencia divina. —Verdad es que la taumaturgia se com- 
para muchas veces por los tedlogos de n'gida fe con la res- 
tauracidn comprendida en la redencion. Dicen estos que 
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el fin de los milagros blblicos es la «restauraci(5n de la na- 
turaleza l®y es ley de la naturaleza, tal 

como ahora existe; pero, pueeto que Dios ha podido produ- 
cirla, puede desligarla de sus presentes lazos y limites, los 
cuales ciertamente, en parte son anormales y no originales; 

.-y i>uede tambi^a su^imarla y transformarla, de lo eual se 
en realida'd leyes'naturales nuevas y'mds"eleva-'" ’ 
' '(jag_ ]\|as estai intpcprejaplbn^ la..nat.urailezajis6lo; tiene v; 


, i'mportancia para la vida moral,y sefunda en un juicio false 

‘/del'estado primiti'vo -yJ 7 ^ 


naturaleza fisica Humana. Ni siquiera la maldicidn de la 
pupdp cpncebipe. de-,.manera tan realista y na- - 
turalista. La taumaturgia, llegaria.i ser por tal medio una 
actividad permanente de Dios, y -deberfa quedar*'.pros- 
crito todo mal fisico. El fin de las curaciones mjlagro- 
sas de Jesus no fu 4 la «restauraci6n de la naturaleza.)) ^ 
jSano por ventura d todos los enfermos de. Balestina? ^No 
morfan entonces los galileos lo mismo que en otros tiem-' 


Pero todavia los milagros pueden estar menos en con- 
tradiccion con la Providencia divina (Espinosa, Strauss, 
i Pfleiderer y otros), ya que los milagros se operan precisa- 
K mente con el fin de promover los designios de la Droviden- 
' cia Asi como dsta, median te el curso natural de las co- 
; sas, dirige el genero humano hacia un fin mas elevado, asf 
tambidn el milagro, interrumpiendo, en casos especiales, el 
irproceso de la naturaleza, intenta alcanzar con-mayor “’se-' ' 
guridad el mhmo.fin..j:A.ef,Qpmo en la naturaleza no p_xisr, 
leyes universales en el sentido de que, como potencias 
-olfmpicas, .domipen y definan los acontecimientos jndivi- 
■uales, tampoco en la objetividad hay concephos universa- 
ps que sean como entidades particulares, inmanentes en 


^ Rosenkranz, Lange, Martensen, Ebrard, Beck y otros. V. Lindenme- 
"r, Geschichte Jem, 1875, 62, 64; Hettinger, Apologie, II, 1 283; Dewar, 
IS a tniracle?, iThe Amer. Journal of Theol.>, 1904, 240. ’ 

' ; ."fist., De civ. Dei, 10, 12; v. De mirabilibus-, Tom., Depot., 6, 2; D. 
nl, QuartaUchr., 1845, 270; Werner, Geschichte d. 

OS’- Uterat., V, 509; Denzinger, Eel. Erk., II, 247. 
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los individuo8<^lX> Con estas palabras cae por su base la 
objecidn que se apoya en la inmutahilidad de Dios. Porque 
los milagros, como la Creacibn, son idealmente efcernos, 
preordenados en los designios de Dios como la Providencia 
co^iin y g;eneral, «Cuando Dios mueve lo temporal, no se 

de" la misma^ml^^^^ que lo^yei*^eoulado. i 'fSan'^gi^ltidfr" 

" M-qiidniegde'b'Sta^ipbV^ al Dios vivo 

.;,enj.a.^rgaci6n y^en la Providencia. Tiene raz6n Rousseau 
ciiando dice": Solo el pfeguntar ’si' Dios' pueSe hacer milar 
gros, es tan absurdo como impfo. 

" 18/ No hay contradieeiom^ la cau- 

salidad.— -Mas especiosa es la objecibn propuesta por la 
mayoria de los naturalistas'inodernos, al decir que, admi- 
. tiendo el milagro, se suprime la ley de la causalidad y la 
de la conservacibn de la energia, se interrumpe el principio 
de coritinuidad y se pone en duda toda la ciencia natural. 
En primer lugar, se re8po.ade formalmente que considera- 
mos los milagros como excejsciones; que, como tales, nb 
pueden destruir la regia, ni subvertir la constancia de las 
leyes naturales, por lo men os hasta donde estas abstrac- 
ciones del entendimiento humano sobre los efectos regula- 
res de la naturaleza, pueden considerarse, en cierto modd, 

■ como estables Por aonsiguiente, estas excepciones no 
afectan al estudio de la naturaleza; adem^s, se distinguen 
claramente en que no se presentan al investigador en sue 
ordlnarias investigaciones, sino qiie se’encuentran en fnti- 
ma conexibn con la vlda .religiosQ. moral. Por este rnedio se 
ha evitado ya que por la intervencibn de Dios se haya des- 
cbncertado a la vez el- conjunt.o"delr re.stpvdel mundo. El 
mbdico, el juez, etc,, no tiene necesidad de considerar tal 
cosa, mientras puedan dar b encontrar una explicacibn 
causal. Alberto Magno dice: «No bemos de escudrinar en 

(1) Erhenntnistheorie, 1887, 457, segiin Lotze, System der 
Phil., I, 607; Der Triumph der chrisU. Philosophie gegenuber der antichristl. 
Weltanschauung am Ende des 19 Jahrhund:, 1900,157; Alberto M., Decad., 
76; Schmid, ErkenntnisUhre, II, 336. 

(2) Balfour, Orundlagen des Olaubens, 1896, 311. 
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la naturaleza la manera como Dios Creador se sirve de la 
criafcura para los milagros segda su libre albedrfo, con lo 
■ que nos muestra su omnipotencia, sino lo que puede suce- 
’ der en el reino de lo natural tomando por fundatnento las 
^^'®’|^usas encerradas en las cosas.)) En el caso concrete, sdlo 
na^urahstas, o que den una explioacidn^., 
j^Xl, olfiie suspendan su propio juicio^^"*’=“"^ ■ 

% 'Verdad^es que Kant replica que los milagros deblan su-,,^, 
(feder diariamente o nunca, y su interprets K. Fischer ob- 
iflprva i esto que las leyes naturales no admiten excepejo-;,, 
'^es, 6 imperan siempre 6 nunca. Si hay milagros. no hay 
^|flgyes naturales: por tanto. no hay ciencia natural y en 
ll^^neral- ningun conocimiento teorico. De todo el coro se 
Mj'ievanta la misma voz: «Dond0 empieza el milagro. cesa la , 
iS ; ciencia^^l)) Sin duda la ciencia natural, pero hay cosas-en-::’^' 
' tre cielo y tierra a las cuales no llega la presuntuosa razdfftwa 
, Si hay fendmenos en el campo del espiritu que no hallan 
i explicacidn; si se conviene en admitir en la naturaleza ex- ' 
perienclas capaces de subvertir. algunas deiTas leyes axis®? 
’ tentes (Virchow no repugna d la naturaleza que el es- 
piritu absolute produzca efectos superiores al mecanimo 
V natural. 

19. Uso de las fuerzas fisicas y de las leyes natu-' ^ 
les para un efecto superior. —:La posibilidad estd im- 
pHcita en la reldcidh enire Dibs y la ndturdlezd: kA 
ifjno Dios creo el mundo por libdrrima determinacidn, no 
5por neeesidad, lo termind sobre un sabio plan y lo predes* 
iind a un buen fin, de igual manera conserva la naturaleza 
fpn BUS fuerzas y sus leyes. Arprdpio tiempb, conservd en ' 
sablduria en la naturaleza la posibilidad de coligariy, 
iqirigir 'estas Yuerzas, en la forma natural y segiin 8u"W- 
iilntad, hacia un efecto comiin, superior a aquel al cual 


(1) Kant, jRel , 123; K. Fischer,.(JescA. des Phil., Ill, 327; IV, 326; Hap- 
aw iQ ’ Darwin nach Darwin, I, 1892,19; Platzhoff,’.S'. Re- 

u Barth, Die Hauptprobleme des Lebens Jesu, 1899 113,’ Vease 

'91 Deismus, 321, 427. ’ 


R fgv ’ des Uezsmus, 321, 427. 

^ 1879 ,^““'^®'’’ 18, 337; Zollner, Wissenschaftl. Abhandl. 
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podrfa bastar la disposicibn natural y la influencia reci- 
proca<^). Luego el milagro no tiene por objetosuprimir ni 
corregir las leyes de la naturaleza, sino ubilizarlas para fi¬ 
nes euperiores, para otros efectos, interrumpiendo el nexo 
causal ordinario, Para creer en milagros, no hay necesidad 
^„de.«,quel2rantar^el^orden natoaUu contra de la Iey», a 
fin de salvar la ^actividad y libertaS de Dibs», sino que 
“?eB-permitido confiar en la ^elasticidad de la natu?aleza>> y, 
considerarla como «capaz y necesitada de superior inter- 
vencion)) (^)."Qmeh hiegue estd," habrd, de renunciar. tarn- 
tambien i dar una explicacion suficiente de los fendmenos 
r flsicos.-los cuales,' en- larcoucurrencia de diversas^causas y,, 
en la combinacidn de diferentes fuerzas, sieinpre tienen al¬ 
go inexplicable y maravilloso, por muy necesarip y cons- 
tante que sea el trabajo de las luerzas en particular y la 
eficacia de las leyes individuales, 

Dice ademas el mismo Lotze, el cual limita los milagros 
al mundo espiritual: «La virtud taumaturga... no se diri- 
ge indirectarheiite contra - Id ’ley para quitarle su -valor, 
sino que mlentras altera los estados interiores de las co-. 
sas por virtud de su fntima conexidn con ellas, modifica 
' mediatamente el ordinario resultado de la ley, cuya vali- 
dez deja subsistente y lo utilizasiempre para sus fines. El 
rigido y aislado circulo de la necesidad mecdnica, no es in- 
mediatamente accesible al mandate taumaturgo.'ni 'puede 
serlo (?); pero la naturaleza' interior de lo que debeobede- 
■ her d BUS ley^ por ella, sino s61o por 

el sentido del mundo. Este es el lugar franco en el cual, 
una fuerza, que impera en nombre de este sentido, puede 
poner porobra su virtud; y si d impulsp%.de, .este^^ m^^ 
se alteran los estados internos de los elementos, y la pro- 
porcibn de su afinidad y de su contrariedad se cambia re- 
cfprocamente, la necesidad del curso mecdnico del mun- 

(1) Tom., Demirac., 1, ad 6; Denzinger, JSel. Erk, II, 347; Leibniz, 
Theod., 2, 64; Pfeifer, Eat. u. Ojfenb., 1893, 285. 

(2) Pfleiderer, Eeliffionsphilos., II, 435; Teicmiiller, Beligionsphil., 173; 
Schmid, Apologttih, 289. 
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do, no destruyendo SUB leyes generales, sino observdndo- 
las, hace nacer en eafce nuevo esfcado de hecho el fenomeno 
exterior Por Bu parfce, Stuart Mill admite 

tambi^n que uu milagro no constituye excepcibn contra 
la ley de causalidad, en cuanto que de un «supuesto» mi- 
. lagro, se afirma la existencia de un nuevo. antecedents, 

' r 'esto es, la^vpluntad de un sjtLsobrehumano. _ 

U) 20. Analogfas eh la modiIRcacioh de la's Teyes na- ' 
il-Jiurales -producidas por. mut«a influencia^^^^y por bbra 
^‘■Vdel hombre. —Como algo analogo i esta intervenfibn de 

S -Dibs en la naturaleza sin anular las leyes nat^rales'l■pue^■-. 
den citarse \a.s modificaciones de las leyes naturaies "por 
'mutua'influencia.y-por dbr-a-de la -actividad Jiumana. 

‘ Ambas modificaciones se fundan en el axioma funda¬ 
mental de la ciencia empfrica de la naturaleza, segiin el 
cual no puede ocurrir cambio alguno sin un impulsojexter- 
no, sin uua comunicacibn mecdnica de la fuerza;: «-Nia- ‘ 
guna variaeibn tiene lugar sin-una causa externa.^ 

La fuerza atractiva del sol y de la luna contra'^restan 
en las mareas la fuerza A'tractiva de la tierra La fuer¬ 
za magnetica anula en parte la gravedad; la ,.Qorriente^ . 
elbctrica desvfa la ' aguja magnbtica; la fuerza expansiva 
del agua, al helarse, hiende la sblida trabazbn de las ro- 
•' cas; el calor destruyeda cobesibn de las molbculas; ei aire; 

y-los gases calientespropenden b, elevarse; la fuerza de ;, 
,, atraccibn y la tangencial producen en los cuerpos el mb\)^i- '‘ 
' miento de rotacibn; la mdquina modifica y compone los efeo- 
tos parciales'para un fin cbmiitt determinadp. Los-cuerpoB&i 
[v, pueden alterarse por influencias externas, hasta un .gra- 
dotal que sua propiedades aparezcan transformadas en- 
.las.contrarias, El hiertopierde su fuerza magne^lcaj,^emg:;i 
|> peraturas muy elevadas. El calor puede elevarse tanto 
no dane inmediatamente al cuerpo que lo toque. Lo 

. ^ikfohosmus, II, 64; III, 481; Vorbrodt, Prinzipien der Ethik und 
§ ’-IRR 1891, 139; Kunze, Das Wundergebiet: Stud. u. Krit., 

Sobre S. Mill, d. E. Fischer, Erkmntnistheorie, 477, A. 1. 

® 1; E. Muller, Eatwr. d. 

i ■31. 123; Pesch, Wdtratsd, I, 229. 
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mismo ocurre con el grade extreme del frfe. Algunos cuer- 
pos, el azufre per ejemplo, cristalizan a diferentes tempe- 
raturas en diverses sistemas cristalogrdfices. 

La fuerza erganica en el reino vegetal da d, las fuerzas 
quimicas una direccion extrana d elks, obliga d los ele- 
mentes d cernbinacienes tan diversas ceme maravillosas, 
^PudtisAu&emi)^'^omplicaldb8?iison'los-proce§Qs 

quimices hasta que el germen de la semilk se ha conver- 
‘ tide en drbetl 'Pbro todavla a'parece mds patente;=esta so- 
-^. .bprank dp, las fuerzas naturales en e\ reino animal. Las 
Bubstancias alimenticias, ne sdlb estdn sometidas al prece- 
se de la nutricion, ne s61e les drganes particulares for- 
mados pafa ello lb ven obligados d una actividad armbnica 
Buperier d le individual, sine que tede el erganisme estd 
en lucha centra las influencias nocivas de especie patolbgi- 
ca y per mas de un cpncepte es dueno de cuante lo circun- 
da. ^A, quibn maravilla que el pesade cuerpe del pdjare se 
eleve en el aire, que el pez nade en el agua y que, utilizan- 
do hdbilmente iSUs brganos,-determine la altura.y.Ja direc- 
ci6n? La inercia natural puede ser vencida en tede me¬ 
mento, los brganos motores pueden aplicarse hasta de mo¬ 
des no naturales. El curse de la naturaleza demuestra que 
las mismas condiciones y circunstancias bajo las cuales obra 
el principle de causalidad, nunca vuelven d presentarse 
las mismas. De-aqui un influjo de fuerzas libres, mediante 
las cuales las circunstancias y las condiciones sufren miil- 
tiples Cambios. . 

21, Posibilidad fislca y moral del mllagro por par¬ 
te de Dios y del hombre. —jPero cudn diversa, cudn ex- 
tensa es la soheranici del homhre sobre las fuerzas de la 
naturaleza! 'Ehkgua- le mueve molinds y- mdquinas, y, 
transformada en vapor, le facilita los mds complicados 
movimientos. En la luz de gas obliga al carbono a alum- 
brarle calles y casas. La electricidad, no solo le sirve para 
reducir d segundo tbrmino la luz de gas, sine, lo que es 
aiin mas portentoso, para llevar las ideas con la rapidez 
del rayo desde un extreme del mundo al otro. Toda la 



electroqufmica y la termodinamica se funda en el dominio 
del hombre sobre las fuerzas naturales y en la aplicacion 
de las leyes naturales d fines superiores. La maquina mds 
sencilla como la fabrica tnisma dan a conocer el sinniimero 
de caprichosas variaciones que en la direccion de las fuer¬ 
zas naturales son necesarias y posibles para realizar el 
^^pd®*deb:honabr0. 'Serfa-<instr.UGtiyo:describiri^^^^^ 

; concepto, toda la ejecucidn de tal plan, aun sblo en un edi- 
ficio; - Desde la pritnera, piedra que se pone coifibrbiinien^ 
to, hasta la filtima teja que cubre el techo, aparpoe por 
doquiera la utilizacion voluntaria pero meditada'd'pla ha- 
turaleza. Tambien el reino orgdnico reconoce la sofierania 
del hornbre. El jardinero ^ y ei seleccionadof dejstnitnales 
saben encaminar las leyes orgdnicas d la produccion de 
una multiplicidad de formas y de aspectos que nos He¬ 
nan de admiracion, si bien nosotros no podemos admitir 
con los evolucionistas una capacidad de diferenciacidn ili- 
mitada. El hombre mismo puede influir, para salud de su 
propio organismo, en la ^ebUitacidn 6 vigorizaci6n. de sue 
fuerzas. 

Y aunque innumerables hombrea contrarian diariamen- 
te, valiendose del arte, la naturaleza 6 la vencen cuan- 
do se acomodan d ella, no se origina en el conjuntp* per- 
turbacion esencial de ninguna especie. Las substan- 
cias quedan las; .mismas.-la proporcion de .los;*elemen-= 
tos constitutivos del aire no se destruye en modo alguno. 
La temperatura puede variar eu algiin lugar por la trans- 
^formacidn de la superficie terrestre, la humedad puede au- 
^ »Jaentarse 6, disminuirse, pero todas estas cosas desapare- 
;; cen ante el constante y siempre igual poder de la natura- 
:,leza. Puede explicarse esto diciendo que el hombrPsiild''' 
jWodifica el proceso natural, de suerte que el resultado ea 
I obtenido por medio de la naturaleza, pero aiempre queda 
'uen pie el hecho de que los elementos y las fuerzas se uti- 
i, izan, se dirigen y se combinan para los efectos, cuyo fin 
i!®std determinado por el espiritu del hombre. 

'les bien, jha de ser sdlo Dios quien no puedani deha 


190 


APOLOGIA DBL CEI8TIANISMO 


intervenir en ese invariable engranaje de las fuerzas na- 
turales, sin poner en peligro el orden de la naturaleza? 
jEs posible creer que solo el Greador, en su sabiduna y su 
poder, no puede dirlgir las fuerzas de la naturaleza en si 
y con nueva causalidad a ellas anadida, sin perturbar el 
orden, un termino diferente del ordinario? Por doquiera 
35diallamos-modificacioni0B;:;^yJSdlo:,el^read<Mkhasde^ser;d!jVi, 
capaz de realizarlas? Cierto es que si en Dios fuesen la 
'■ 'naitoa cosa libertad y necesidad, no sefia-posible hablar 
ya de una iqterv:enci6n libre.de Dios.^pero correspondien- 
te al orden del univeVsOi Mas en este caso seria tambi^ri 
imposible la Creacidn y el concepto teistico del universe. 
”Si la idea de Dios hubi'era de atenerse s61o al proceso ne- 
cesario de la naturaleza, y no al cardcter dtico y espiri- 
tual de la personalidad bumana, tal idea, aun prescindien- 
do de los milagros, seria indigna de un ser esplritua). 

No tratamos con esto de disimular la diferencia que, d, 
pesar de todo, existe entre el poder del hombre sobre la 
^ naturaleza y la faculted. de obrar milagros. .El hombre estd, . 
en disposicidn de poner de manifiesto en todas partes los 
hllos naturales con los cuaies fabriea su primoroso tejido; 
pero no puede descubrir la liltima raz6n del efecto del mi- 
lagro. Siempre queda algo maravilloso, sobrenatural. El 
que borrase del todo este elemento, aboliria el milagro. 
Pero basta demostrar que semejante elemento milagroso. 
no repugna ni d. la idea de Dios Greador, ni d, las leyes na¬ 
turales, y que ni/isica ni por parte de Dios 

ni del hombre, existe impedimento absolute para la causa 
y para la reoeptividad. Fisicamente son posibles los mila¬ 
gros por parte de Dios, porque como Greador es Senor de 
- la naturaleza; luego no puede estar unido d, la Ceternain- 
mutabilidad del ordenaraiento divinod)» de la naturaleza; 
por parte de la naturaleza, porque todas sus fuerzas son 
contingentes y dependen de un orden superior, y porque 
sus leyes tienen determinados limites. Moralmente son po- 

( 1 ) 'SunM,VortrageuberdasLehenJemChristi,lQQ'2,l‘S,9. 
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eibles los milagros por parte de Dios, cuya esencia y cuya 
persona no oambia, sino que ejecuta cumplidamente lo 
que es necesario para la realizacidn del plan eterno; por 
/ parte del hombre, porque su libre albedrfo no eetdsupedi- 
tado, sino dirigido al verdadero fin. Dios le ayuda de esta 
:^V.|nanera en su camino hacia la fe y la salvacion. El orden 

^Susticia, pues aquel es un efecto del libre albedrio, y ^sta 
cbnsecuencia'deda existencia-y * de' la esenoia' de DidsTls^.; 
iX' 22. Los milagros son necesarips.— En tal sentidp,^.- 


Ipodrla tambi^n decirse que los mikgros son necesari&s^e 


‘,'/?tanto que haya hombres. Los milagros son indispensables 
■' 'en toda religion,-y' tambidn en la suprema, porque la-reli- - 
; gidn supone siempre el uso de la raz6n y venera ^ un Dios - 
■ Todopoderoso, para el cual no exists el acaso, sino ^ lo 
sumo, y bajo cierto respecto, una necesidad. La Revelacidn 
es una segunda Oreacidn superior, un nuevo mundo espi- 
ritual, que eleva y alumbra al mundo inferior, Los propios ^ 
sucesos de la "vida' -ordinaria-y diaria obligan d, admitir 
uria causalidad superior. Si se rechaza el acaso como un’ 

V principio explicativo nO cientifico, y la experiencia y la - 
observacibn natural demuestran que la necesidad del he- 
' cho y del efecto no-es absoluta, solo queda para la razon^ . . 
: que investiga las causas, la hipbtesis de la causa absoluta', 

, tanto para lo-sCparente necesario como para,: Ip, aparente: 

fortuito. El cardcter simplemente de hecho y, por tanto, 
l^vcontingente de toda ley fi'sica, las circunstancias puramen- 
te de hecho, y, por consiguiente, contingentes en que se 
p.aplica la ley fisica, y la existencia puramente-de hecho, y, , 
il/por lo mismo, contingents de la categorfa de la causalidad 
vhacen aparecer^ cdrrio contingente la necesidad/de la cone--= 
I^Xibn mecanica. Mas con esto se demuestran los milagros 
parte integrants del hecho natural (b. gi compara- 


Teichmuller, Beligionsphil., 196; Hartmann, Religion des Geistes, 
^.enan imddas Wunter, 1864, 105; Schmid, Erhennt- 
Sobre el acaao, v. E, Muller, Natwr.u Wunder, 28, 120; Peach, 
II, 385; fiocholl, Fhil. des Geschichte, II, 562; Stozle, R. v. 
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mos las causas particulares eatre sf, siempre encoutramos 
el acaso; pero si comparamos con Dios las cosas creadas, 
cesa la casualidad, porque Dios lo ha preordenado todo. 
Todavia puede ordenarse menos la historia segdn unacon- 
catenacion de causas. En innumerables puntos de la evo- 
lucion histdrica se mauifiesta la fueraa del libre pensa- 

..d§l„e.rifn , resultante, de.estas antltesis, debe buscar- 

se fuefa de los reales factores histdricos. Perolosmilagros, 
en-el^coxicepto sobrenatural ■propiamentesrdichp,* son toda«--;:; 
via mucho mas necesarios en el terreno moral y el religio- 
sp. Si^en aqudl ha de reconocerseJa. Prpyidencia ordina- 
ria, en esfce obra la Providencia ordinaria para el bien del 
hombre. 

23; Expiicacidn de la actividad taumaturga. —El 

, cdmo-de/esta influencia de Dlos^se substrae d nuestro en- 
tendimiento, no menos que la esencia de Dios mismo. He- 
cha abstraccidn del panteismo, para el que todo es igual- 
.mente~natni'al y .sobrenatural^^porque: todo es efecto in- ^ 
inediato de lo unico absoluto, y si prescindimos del semi- 
panteismo, que sostiene, es cierto, la personalidad de Dios, 
pero que hace tan real la inmanencia de Dios en el mundo 
y en el hombre que al espiritu-humanp,\pdr virtud de su 
unidn con Dios, todo debe parecerle maravilloso y divino, 
nos sera* preciso'reconocer aqui'“toda explicacidn como un 
misterio. Y, sin embargo de ello, lo mismo nos resultaria si 

' cpnsiderdBemosJa. relacidn dehalma con elcuerpo y la del 
hombre con la naturaleza. Por la primera, se demuestra la; 
posibilidad dela influehcia de lo espiritual sobre lo mate¬ 
rial,,y_por.. la., ptr a, la .soberania-delrhombre sobre la natu- 
falezarEh'efectol aunque Dio's ho sea hi’el alma del mundo, 
ni de igual esencia que el alma humana, ello no obstante, 
por su poder esta presente en el mundo y espiritualmente 
proximo al hombre. Por este motivo se comprende muy 
bien que Dios, fundamento y creador de todas las cosas 
no s61o lo mantiene todo en el ser y en el obrar, sino que 
produce efectos extraordinarios para la ejecucidn de sus 
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• ' designibs tambien en el dominio de la naturaleza y del es- 

piritu. Por consiguiente, al hombre religiose no le es difi- 
cil creer en la realidad de los milagros. Dice San Agustln: 
'^Dios esti presente en la naturaleza, para que bsta exis- 
y en los milagros no falta a la naturaleza (i).» 

Quanto precisjda se ve la investigqcidn^expjrime^i- . 
•^4 recbbbcer'q~ue"nb"Mb'-actu^^^ 
avia muoho . sinp tambibn que jas.^ltimaijr^zones y,;^ 
usas le seriln siempre desconocidas; cuanto menos posible 
B establecer y.e8cu,!|y.ifi:ar-las leyes suprem^Eryla esenfiiaji 
ma de las cosas y del universe, con tanta mayor con- 
-’fianza la fe.enfayordela posibilidad del milagro puede se-.; 
nalar los muchos mis^en'os de la naturaleza y de. la -hisio -, 
ria en la vida del individuo y de la sociedad. No tratamos 
' • deexplicar lo inexplicable por medio de lo inexplicable, sino 
' invitar -ddos negadores del milagro a que vuelvan;;emsi. >^ 
Verdad es que Kant, quien designaba comoJlusibn la fe 
en milagros, en misterios y en el auxilio divino, d quien le 
. ’ 'objetaba nuestra ignorancia respectoAla esencia’ de las .co-; 
'sas, a la causa de la-gravedad, d, la fuerzamagnbtica, etc., 
le respondia elogiando nuestra ciencia de las leyes natu- 
rales, que nosotros conocemos con bastante exactitud, 

. > dentro de ciertos limites, relatives A las condiciones bajb 

• las cuales solamente acaecen ciertos efectos. Y esto basta, 
i ' dice, tanto pata el "uso racional de estas fue'rzasr como 

para la explicacibn de sus fenbmenos, secundum quid, en 
|,' xsuanto,-.-por; 2 una vpartej empleamos.- estas leyesj,para ob-^ 
tener la explicacibn de ellas, aunque no simpliciter, y, por 
^ :Otra, para penetrar las causas de las fuerzas que obran se- 
r, g’iu estas leyes -Pero ya hemos demostradq an^es, 

I, muchas de estas causas y leyes estdn eh "tinieblas. La 
' uaisma naturaleza tiene un campo que repugna en abso- 
,, luto al conocimiento humano, mientras bate no saiga del 

(1) De cjirapro mortuis ger., 16, 19; Conf., 6, 5. 

, , Hertliog, Das Prinsip des Katholizismus, 1889, 30; Mayer, Machanih 

(■ ® 1892, 51; Balfour, Grwndlagen, 270. 

Ti 184, n. 2 . Al contrario,Etckermann-Goethe, 1,166; Goethe, 

Xm, 233. . . . . 
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dmbito de la ordinaria concatenacidn causal y no se eleve 
a la primera causa. 

24. Misterios de la naturaleza.— Las leyes naturales, 
en cuanto abstracciones del proceso natural segiin el co- 
nocimiento de la uni6n causal, son en si de caracter for- 

observa3b"en los fendme^os de su prbceso;' tiposltFstraci- 
tos^en^cuanto-nosotros substitulmos el_ proceso real por 
otro ideal. El gas no se dilata en virtud de la ley de Ma- 
riotte, sino bajo misteridsas actividades, de las cuales s61o 
da la ley efectos remotos y combinaciones matematicas. 
rMdis deuna vez .Be ba puesto de manifiesto que clertas 
leyes demostradas al parecer como evidOntes, tenfan sus 
Hmites determinados, su «panto critico», pasado el cual 
todo recae en lo Incierto. Leyes iisicas, cuya validez gene¬ 
ral se tiene por evidente, poseen excepciones que ya no 
cbocan porque son conocidas en demasia, y que, como la 
misma ley de la conservaclon de la energi'a, estan limita- 
das por la espontaneidad de' las^ cosas. La' ley de que los^ 
cuerpos se dilatan aumentando la temperatura, y se con- 
traen disminuydndola, padece una excepcion en un ele- 
mento capital, el agua; la ley de Mariotte sobre la presion 
de los gases, en un grade determinado pierde toda su 
validez Por consiguiente, la conclusion que Hume saca 
de las leyes fisicas, tampoeo estd asegurada todavfa por 
la induccidn. Este dice: «Un milagro es una violacidn de 
la ley natural. Ahora bien, puesto'que una experiencia s6- 
lida 6 invariable ha confirmado estas leyes, resulta que la 
demostracidn contra un milagro, justamente en virtud del 
hecho, es tan decisiva como cualquiera prueba experi¬ 
mental que sea posible imaginar. Por consiguiente, una 
demostracidn del milagro deberfa ser tal, que su falsedad 
fuese un milagro mayor que el hecho que por este medio 
debe ser atestiguado.» 

Aunque se examina la naturaleza con el gran aparato 

(1) Sobre esto puede ademds consnltarse la explicacion segiin la teorla 
atdmioa de Linsmeier, I^at. u. OffenA., 1896, 335. 
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de la clencia fisica de eetos dias, en todas partes se tropie- 
ia, con enigmas y milagros. El de Platdn y de 

Aristdteles es todavia hoy el «afecto filosdfico^, el princi- 
'■ ■■ pio de la filosofia, «y puede anadirse confiadamente que 
’] ^-l/ambien es el fin»- Los mdltiples enigmas y misterios de 
realidad sdlo puede «diluirlo8 inadvertidamente un es- 
pMp^i'^d^hil oon'er-agua" dePmas raslpidd‘"frMMsm§F^^ 
Wi jl'tb'plo. ■ la ineroia de los ouerpos y su portentosa actiojn^ 
gualitates occuliae, el pr'oceso Heia"" 
pfeeperacidn animal, el poder.visual del nervio dptico, nues-..^, 
^^^a propia conciencia, la relacidn inexplicable entre la'mate^ 
M'4ia y el espiritu. jPor ventura no son estos misterios? 

' jY'no seran siempre TOwiencsf Losnaturalistas sei^is- 
ten a admitir la imposibilidad absoluta de descub^al- 
1;' giin secreto de la naturaleza, porque esto serla contrario 
■' ' al principio de las cienclas naturales. Pero jqud pocos soui ^ 
, los resultados seguros! Dlcese que Laplace, en su lecho de 
muerte, hubo de decir a los amigos que le recordaban sus 
grandes deBcubrimlentos;, <<Lo que sabemos es pocoljpero v- 
■f,., loqueno sabemos es enorme.^ El astrdnomo Lambert 
considera como vileza no querer creer sino lo que puede 
' demostrarse, siendo asi que nos vemos obligados i. hacer 
' todos los dlas lo. contrario. con muchas cosas *^*! Goethe,cd 
i para los complicados fendmenos de la naturaleza, pide la 
fe, que es el fin de la ciencia, y, desde la teja que cae, hasta - 
i'. .la mirada espiritual, lo ordena todo en esta serie: fortuito, 
mec4.nioo, ,p8fquicp,.dtico, religiosp, geniaP®\ El orsa griego, - .; 
«yo 8d,» significaba al principio: «He visto, luego ed». La 
. aplioacidn de tal palabra a nuestro conocimiento de las cau- 
sas, fuerzas, dtomos y actividades d.facultades, serla una 
I? imprdpi'edad de lenguaje; la aplioacidn a Dios, una contra-^ ”' 

(1) Liobtnann, .iwaZysis, 616; S’atsttcAw, 1,1899,123; Scho- 

' m*'’ der menschlichen Brkenntnis, 1898, 412; Reinke, Die Welt ah 

, dat 1899, 291; Pernter, Vorausetzungdose Forochung, freie’Wissenschaft 
■. Jt. Aathohztsmns,VM2, 13; E. Muller, Wunder, 11,36. Sobre Hume, v. Lech- 
Deismus, 429. 

Oesch. d. Astron., 503, 509; Heller, Gesch, d. Physik, II, 462. 

(3) Werke, XXXIV, 230, 263. 
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dicci6n consigo misma. Necesitamos otra palabra con la 
significacibn: «No he viato, y, sin embargo de ello, sd.)) Esta 
palabra es la fe. S61o poseemos fe, porque ninguna ciencia 
es aqm posible. Solamente tenemos ciencia de las cosas 
que veraoB^^^.)) . 

tasla debe ^erigir" hiphtes^Ts y teSma^ar^^fe^fa^er^la^^^^^ 
-^gdn-hecesitada dexausaUdad. «La-46prfa;.de.i.lft>gr^vitaci(5n ^ 
en la Astronomfa (Newton), la teorfa cosmoldgica de la 
nebulosa en la Oosmologia (Kant, Laplace),"el principio de . 
la energia en la Fisica (Mayer, Helmholtz), la teorla atd- 
mica en la Quimica (Dalton), la teoria-.de Jas vibracio- 
nes en la Optica (Huyghens), la hipdtesis celular en la 
Histologia (Schleiden, Sch'v^ann), la teorla de la descen- 
dencia en la Biologfa (Lamarck, Darwin), eon teorlas ge- 
niale¥ de primer”ordeh, que explican Un mundo entero de 
grandee fendmenoe naturalee mediante la hipdtesis de una 
. para todpe loe hechos particulares de sue 

reSpectivae eeferaa, y mediante la demostracidh de que to- 
doe loe fendmenoe se^ adaptan d. esa causa, y estan re- 
gulados por una ley que emana de esa miema causa. Pero 
Apesar de todo, la esencia de la causa misma es descono- 
cida y no es sind una hipdtesis provisional.» E8tos y otros 
conceptos fundamentales semejantes, pueden ser conside- 
rados por Ips fildsofos escepticos como ^simples hipdtesieS^, 
oomo,prpductos de la fe cientffica; pero como tales son para 
■doBoiTO^indispensahles:' ' 

Aunque-Helmoltz lanza este reto: «Mientras haya tan- 
toB fendmenos todavla hoy inexplicables de la vida fisica 
i y espiritual,- prociirad-hacer una lisfca>;:suficientemente . 
acertada de lo que es posible e imposible en este terrene, > 
no por esto creemos, como algunos apologistasque se 

(1) M. Miiller, Das Denken im Lizhte der Sprache, 656. V. tambi^n P. 
Dubois Reymond, Ueher die Grundlageu des Erkenntnis in den exakten 
Wissensckaften, 1890; Schmid, Erkenntnislehre, II, 356; Ulrico, Got. u. d. 
Natur, 728; Hackel, TTeltrdtsel, 647. 

(2) Steude, Evang. Apol., 336; Blondel, L’aetion, 1893, 393; Loisy, An- 
tour d’un petit tivre, 1903, 101, 190; Bev. du Clerge/rang., 1900, 128. 
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deba renuneiar ^ nuestra demostracibn. Reconocemos loB 
grandee progresos de las ciencias naturales, pero soste- 
nemos que existe una serie de problemae insolubles para 
‘ 0iias. No queremoB suponer en qu 4 consists la esenciade 
.la gravitacibn de los atomos, del bter, de la eleotrici- 
^ dad, etc., aunque la ciencia boy por hoy en esto ^ de 

; ja ^explicacibn 6 investigar las causas superiores pero _ 
los grandes bnigma^p^^^ Dubois'Rdymdb|l pro? '■" 

,nunci6 el ignoramus et ignorabimus, seran siempre^enig-,"- 
mas. Y siendo asiVnd'b^'por qub escandalizaree del mis- , 
terio del milagro. Esperaremos b que llegue el d^a en 
que el hombre sea capaz'de resucitar un muerto (Tyndall); - 

III. La cognoscibilidad del milagro 

25. Cognoscibilidad del milagro. —iC6mo nos arre- 
V glaremos para conocer los milagros, si bstos superan el'cur-' 
so ordinario-de la natqraleza? Afirman confiadamen-te-los. 
adversarioB de los milagros que, aUnque existieran, el 
hombre no pod'rfa "reconOcqrlos'como tales. Los' milagros 
se fundan en la ignorancia de los narradores sobre las 
causas naturales (Espinosa, ^Hurne, Hobbes y otros 
' <:No deciniios que dl'inilagrb es imposible, sino que hasta 
‘ ahora no ha habido milagro" alguno probad6», afirma el-- - 
i'escbptico Renbn. «Puede ser posible el milagro, pero- 
'.nuestra experiencia del mismo es'imposible»,^-e^ena...^- 
;: JC. Fischer con Kant. Todas las explicaciones que inclu- 
iyen un eleme'nto milagroso, se consideran simplemente 
|.eomo expresiones de nuestra propia ignorancia de las cau- 
pas naturales,' Comb'iina' contradiccibii' coh ■eTpnnclpitFdb"'*''''-” 

Oatwald, VorUsmgen uber Waturphilosophie, 1902, 205. 

Iiiop H Christliche Glaubenslehre, I, 228. El fildsofo Espinosa, co- 

la. Sagrada Escritura, afirmd la imposibilidad del milagro; el his- 
;'bre bI f <=6ptico Hume nego fuerza demostrativa a los relates biblicos so- 
; wnagro, K. Fischer, Geich. d. Philos.^ W, 325; Loisy, Rev. du Clerge 

i 'Arey^h’ 1^®- .^1 contrario, Stimmen aus Maria-Laach, II, 1861, 126; 

«^ystischen Erscheinungen des Seelenlebens u. die biblischen 
' I. 1880, 10; Schell, Rel., 326. . 
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la continuidad reconocido a priori. Por lo contrario, algu- 
nos apologistas afirman que demostrar ua milagro es lo 
mismo que negarlo; porque no pUede atribuirse a las cau- 
eas conocidas por nosotroe. «Lo8 hechos sobrenaturales^ no 
pueden ser demostrados por la critica histbrica (Loisy). 
j Qy,eigameat;.e.. afirman sjus adyersarios que enjos hechos 

.,.el -ente;rhisfcbricQ.no puede ,distinguirse ni separarse del 
sobrenatural. 

- Las-idcibmpfenEdbilidades de la naturaleza antes men*- 
cionadas, que hablan en favor de la posibilidad del mila¬ 
gro, parecen poner en tela de juicio la cognoscibilidad del 
mismo. Para la dempstracibn de la cognoscibilidad se exi-^ 
ge un cqnocimiento exucto de todas las /uerzds y leyes na- 
turales, un saber absolutament’e universal y la recta apre- 
ciacion de la inmediata actividad divina. Bien se com- 
prende que esta liltima condicibn es absolutamente impo- 
sible de cumplir en esta forma, si Dios mismo no se mani- 
fiesta por la palabra. Y aun en tal caso podrfa darse poi- 
pretexto una alucinacibn. Pero en rigor-no- es necesaria 
esta condicibn para la cognoscibilidad del milagro, porque, 
cumplibndose la primera, queda cumplida por ai misma, 
ya que un efecto que no'puede producirse por fuerzas na- 
turales, debe prpvenir de la causa suprema. No vale acu- 
dir sin m^s ni mUs a la influencia de angeies y de demo- 
nios, por lo menos cuando el efecto supera i todas las 
fuerz^s^qu^'pueden^cPnsiderarseV 4Jnicamente es dado 
exigir que no sblo.se demuestre negativamente la ignoran- 
cia de la causa, sinb tambibri pos'itivamente la imposibili- 
4®'ifc;Ppr,ippnsiguiente,. no eSi-necesario determinar, con. 
procedimiento analftico-especulativo, merced al concepto 
y esencia de Dios, la especie y manera de su actividad; 
para subordinar el fenbmeno milagroso d la ley de causa- 
lidad, basta con que, procediendo sinteticamente, llegue- 
mos a El como a la linica causa posible. Aqui podemos 
remitirnos todavia al resultado de las pruebas acerca de la 
existencia de Dios. Estas nos han demostrado que sblo 
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un espi'ritu abaoluto, libre y autoconsciente es capaz de 
explicar la Oreacibn entera. Eate espi'ritu ea superior d 
la naturaleza; por tanto, su actividad debe ser tal, que 
afecte, mis alia de la naturaleza, i lo que concierne al do- 
minio del espiritu. 

En esta importancia del milagro para la' vida espiri- 
tuar~religiosa‘ en^la-ecoffondla'-de la-Revela’ci6iif'’pWde'* 
: epcpntrarse tambibnjan signo caracterisjbico^de su cog- 
i noBcibilidad. Olaro es'<iue''no ha de d'edutftse de es^^ 
■que el conocimlento_de].mi]agrQ.se.funda enjina Interpre-^.. 

individual y, por .consigiiiente, perspectivista, en^. 
cuanto es cosa del individuo el interpretar los aconteci- 
mientos de su vida en relacibn bon el proceso dp la vidaPr 
Pues si de tal manera" «Dios, que gobierna el mundo7 
abandonase i la interpretacibn individual el rhilagrdde la' 
vdireccibn del alnia,»,.quedai'la bste limitado al carnpo de Iol- 
subjetivo y. dependen'a de los varios conceptos del mundo. 
Tal es «el ultimo paso de la critica radical, que tradada 
toda la^historia de los.milagros desde el dominiode-lo 
real al de la fantasia, y en lugar de explicarla con las 
causas de la naturaleza (como hacia el semicrlticb Espino-- 
sa), trata de explicar la fe en los milagros por razones y 
.motivoB de conciencia> (Efleiderer). Es cierto que-a lafe . 
en los milagros, lo mismo que i la fe en general, corres- 
■ponde cierta'relacibn del espiritu con ■Diosf uha^^^mbeibm '; 
>del alma por parte de la gracia divina, y que un alina..yi- 
j^itada.asi por-^la, gracia. .puede reconocer...^nal medteS eniy.- 
■todo suoeso una disposicibn milagrpsa de la mano de Dios; 
pero el milagro ho se da para los creyentes, sino'=pafa-los-^ - 
inorbdulos, los cuales tanta mayor dificultad^ tendrin.§n 
ersuadirse cuanto menos interes tengan en el fin' 

;gro. Luego debe existir tambibn un signo objetivo para 
.Seconocerlo. 

Es innecesario el conocimiento inmediato de 


Teichmuiie, 




ReligionspMlos., 172, 218; 0. Pfleiderer, Oesch. der Re- 
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la actividad divina.— Por eBO es muy importante la 'pri- 
mera condicidn propueeta para la cogaoscibilidad del mi- 
lagro. Y ^qui^Q no se desalienta cuando la oye enunciar? 

0 bien, ^qui4n se atreveria i cumplirla siquiera a me- 
dias? Todavfa estd por nacer el naturalisfca, que se atre- 
.vaji..vdmivque-.conoce todais las fuerzas^yj-eyes natura- 
les:*ei'‘md,s. nadie"'puede'^^naglonarse^'de poseer ""todas*^ 
las descubiertas hasta ahora.-N uestro saber, aun en este 
terreno, es fragmentario y lo serd siempre. Ea compara- 
cion con lo que ae ignofa' en ia nacuraleza, lo que se cpv 
noce por la totalidad, no ya por el individuo, se contrae d 
una parte diminuta. La moderna divisidn del trabajo y 
la especializacidn de la ciencia, ban puesto m^s de relieve 
epte punto. El mineralogieta, el zoblogo, el bot^nico, el 
anatomista, el fisidlogo, el patblogo, el cirujano, no tras- 
pasan los Ifmites de su eatrecha juriadiccibn. Por consi- 
guiente, jcbmo atreverse ^ intentar que ae reconozca un 
milagro en un acontecimiento particular, en un aconteci- 
miento extrabrdinarib? ’ ‘ “ * : , 

Pero todavla se hace mds ardua la cuestibn si dirigimos ;* 
la mirada hacia lo pasado. No sin razbn ae envanece la 
ciencia natural de su gran progreso. jCon cudnta ligereza 
se inclinaban los antiguos a considerar conio milagro todo ^ 
lo que se substrata d, bus limitadtsimos conocimientos natu- 
rales! Pero los milagros de la /ese hallan principalmente 
en el principle de la historia y de la religibn. jTendrfan 
entonces los narradores-por lo menos una idea;delasfuer- .. 
zas y leyes naturales? Apenas consideraban necesarlo ha- 
cer mencibn de ellas, pues la fe en los milagros era ' uni¬ 
versal, Ortgenes opipa-.que Jesiis fubenviado con predi- 
. leccibn i los judtos, porque acostumbrados bstos i los mi¬ 
lagros, podfan, por comparacibn con los ya conocidos, reco- 
nocer al Oristo ^^IPero tambien los paganos crelan en mi¬ 
lagros. En cierto mode los judfos se habi'an hecho menos 
sensibles, en gracia de sus grandes milagros, y esperaban 

(1) I>eciv.Dei, 2 \,i, 2 ; 22 , 8 ;Bv.,nO. 

(2) C. Cels., 2,^3. 
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del Meslas otros todavia mayores. Por este motivo, fueron 
exclufdos del reino del Mesiae, y los paganos entraron en 
sin la preparaci6n del Antiguo Testamento Por eeto 
’ ’ mismo, los narradores no consideraban necesario presentar 
""%'pa demostracidn legal 6 cientifico-natural, aunque en 
^sieperal bubieran estado capacitados para ello. Ann aque- 
las dudas sobre la realidad de los mikgrbs'queTa'Te'ces--' 
lillamos expresadas en la Sagrada Escritura, no se xe%- 
A la cognoscibilidad, sino i, la realidad del hecho, cbmo ' 
fty0> P®’’ 6]enip.lo en la curacidn del. ciego de nacimiento,, 
^' 27 . Tampoco,el cpnocimiento de todas las fuerz^,]!’ 
y leyes fisjcas; basta el conocimiento de los limltes,^ 
i^—^Tenemos, pues, derecho d creer que los relatos de milai 
|V>gros ban nacido de un conocimiento defectuoso de IcCyna- 
•/(turalezal jSe apoyaron los narradores solo en fines.-re- 
<■: ligiosos?_.Qier.to es que,los,, gansos del Capitolio no fueron,, 
jJ-' cebados por Mplbke, ni la historia de la resurreccion fud 
i ■ escrita por Langenbeck, si queremos permitirnos tan des- 
y. dichada comparacidn; pero-si los modernos quirurgico^^pP'-u; 
it dieran reducir d la nada la bistoria de la resurreccion tan 
iwfdcilmente como los modernos estrategas los gansos capfci;« 
■ ’ tolinos, no solo la fe en los milagros, sino la fe en general, 
|}vquedarfa bastante perjudicada. ^Era indispensable ,que’_;: ■ 
los testigos de la resurreccidn de un muerto estiiviqran 
realmente dedicados todos d la Medicina? jEs necesanb',- 
para comprobar un milagro, que el mismo acontecimiento,-/ 
p>or ejemplp, la, resurreccion demn muerto, bajo las 
|taas condiciones puestas por nosotros, se repita siempre, 
l^omo quiere Rendn? jAcaso la Astronomfa puede hacer 
|al experimento con relaoidn .d,hecho8? 
fiEn'la ciencia se tiene tanta mayor confianza erPla’^ 
(kactitud de los resultados, cuanto mds estrecho es el 
dmpo que el profesional ha elegido para bus exploracio- 
jPor qu^, pues, para juzgar un milagro, quiere exi- 


ip’ ^ksius, Apokriphe Apostelgeschichten, II, ], 346. 

222^^'^’ Naturwusenschaften, 1874,79 • Religions- 
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girse el conocimiento, imposible de adquirirse, como todos 
confiesan, de todas las fuerzas naturales, mientras es posi- 
ble coaocer la naturaleza en lo particular? Aqul tambi^u 
debe ser suficiente conocer aquellas fuerzas y leyes que 
pertenecen al terreno especial dentro del cual ocurre el 
milagro. Y aun en este terreno, np es necesario que pue- 
^ dan^ren&larse los'-estrPc'boflMitbrde la^e>%aturai;«' 

-ta^cpn determinar, negatlyamente,eBtos Ifmites, es decir, 
demostrar que el milagro supera de tal 'tiiodi6 \6S'Umites 
■rimotg'wa&Zesjrque 'es imposibla^que: pueda,_ja 
fera de ellos. Asf, por ejemplo, pocos conoclmientos se ne- 
cesitan en Optica para poder decir que un ciego de naci- 
miento no puede ser curado, ni en Medicina para afir- 
mar la imposibilidad de que un muerto pueda resucitar 
por su propia virtud. Si Grafe y otros ban conseguido ope- 
rar algunos ciegos de nacimiento con dxito feliz, nadie in- 
. tentard deducir de esto que Jesds se anticipb al arte de 
Grafe. En el caso particular con frecuencia no se logra una 
' (Bvidencia de especie fisicamente apodfctica; pero'es posi- ; 
, -ble siempre una seguridad moral elevadfsima. Si es un de- 
fecto la dificultad de fijar los Ifmites entre lo natural y lo 
eobrenatural, lo mismo ocurre tambi^n con los criterios de 
lo real, y con el conocimiento en general. Esto no obstan¬ 
te, distinguimos lo real de lo ideal. ^Por qu4 no distinguir 
' lo diviuo de lo bumanb, de lo natural? 

Si la posibilidad de que la resurreccidn de muertos est4 
■inclufda emel orden causal de la naturaleza debe subs- 
traerla de la esfera de lo milagroso, nos es permitido re* 
ferirnos i 14 clencia natural moderna, la dual tan poca con- 
^^fianza tiene .en es^ causas,- que trata de demos- 

tfar precisamente como absurda la creencia en la resurrec- 
cidn de muertos. Tales objeciones no acostumbran 4 hacdr- 
selas todavfa los teologos, pues se utilizan poco entre los 
naturalistas, pero pueden perjudicar 4 los creyentes. Ahora 
bien, los narradores, precisamente en este caso, se esforza- 


( 1 ) Hase, Oeschichte Jesu, 104. 
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ban visiblemente en asegurar la realidad del hecho contra 
las bbjeciones de naturaleza medica. San Gregorio de Nisa 
y San Agustln senalaron ya la gradacidn que se observa en 
las resurrecciones). La hija de Jairo hacla un instants que 
babla rntierto; el joven de Naim era conducido al sepulcro; 
Ldzaro llevaba cuatro dias en la sepulfcura jy ya hedia! 

28 ,^Relacl 6 n e,ntr@^c^^§a y efecto._ EfectoL instans^,^ 
't^ineo.-^Es tambien un axioma, universalmente reconoci- 
do, de'la Fi'sicaqueen^re -eLe/ec^o y lit causa 6 ios medics,^. 
%ade£xistir No sblo es verdad quejie 

da nada no se hace nada, sino tambibn que, fuer’a'~;dil ? 
[dominio espiritual, una causa pequena no puede pro- 
“ducir efectos grandes y rapidos. A lo sumo podrfapbjetar- ,. 
se la homeopatia, con bus dosis minimas y sus grandes. 
efectos. Mas tampoco esto perjudicarla nuestro .prinbipio,; 
,pues nosotros admitimos que ciertas substancias qu/micas.. 
son capaces de un enrarecimiento increible y, sin embargo 
de ello, dejan senalar su'presencia por medio de reactivos^^^^^^^^ 
•Pero el efecto es tanto., mas. .pequenq, cuanto menor. es la,, . 
dosis. Ademas, la hemeopatia no obra la curacidn repenti- ~ 
na, y se vale de todo el organismo. 

Con su tesis principal de que el veneno con veneno se con- 
trarresta, nos pone en la mano un medio para demostrar 
nuestra afirmacidn. Pues este principio proviene del axioma: 
.lo igual ejecutalo igual. Precisamente esto nopcurre endosg . 
milagros. Ouando Jesds, por ejemplo, simplemente con su 
palabra, obra curacipftqs .d distancia, es innegable que su- 
pefa los Ifmites de las fuerzas naturales. Cuandb"^ 
unta con una pasta preparada con saliva los pjos del.ciego..; , 
y las orejas y la lengua delsordo mudo f'Jwan, IX, 6 y si- 
guientes; Ifarc’V VIl, W y s^^ 32), nadie T?ec.dnW’"“- 

cerd en ello un medio k propdsito para la curacidn 
Cuando Jesds sanaba enfermos con el simple contacto de 
la mano 6 del vestido, tal mdtodo curativo se burla hasta 


Theol.-prakt. Trc^t. Kap., 6, 144 (Reclam). De- 
■la sal' Vortrag ilber Babel imd Bibel, 1903, 18) recuetda el uso de 

Uva en la magia de los babilonios. 
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de la simpatfa; pues la curaciou se realizaba repentina- 
mente, y era desde el primer memento reconocida y com- 
probada per los enfermos y per los que le rodeaban. jCo- 
mo serfa posible explicar estas curaciones per un con- 
tacto misterioso entre el taumaiturgo Heno de fe y con- 
fianza en Dios y log desdichadoa que pedfan ansiosos la 

damente.—Y ensalza la fe como medio para la efioacia 
"^del-fnilagro; mas'coii'estb^sdib ^e logta poner como condis' 
^^ida tal.,babito moral, pero no se da ,1a causa eficiente. -En ^ 
otra parte dice tambi^n Jesds con dnfasis: «jYo te digo, 
levdntate, toma tu Camilla y anda!» La «instantaneidad» 
;"del efecto-alzase aquijtambi^n frente a-aquellos que inten- 
■ tan explicar las curaciones milagrosas por el ^poder de la 
fe.» Tales curaciones sdloson posiblesen enfermedadesque 
dimanan de la imaginacion, como se muestra en elhiste- 
rismo y en la hipnosis (histeria muy pronunciada) 

La comparacidn de la multiplicacion milagrosa de los 
.■ panes con el hecho natural,del crecimiento del trigo, y la-^ 
del milagro de Oand con la formacidn del vino en la uva, 
fu^ apreciada ya por los Padres, antes que Olshausen ex- 
plicara este milagro como un proceso natural acelerado. 
Pero estos prodigios de la naturaleza estdn, con todo, 
muy lejos de la alimentacidn de 5000 hombres con cinco 
panes. La marcha sobre las aguas y el apaciguar la 
tempestad, tampoco pueden atribuirse a una fuerza natu- 
-ral. No vale la pena- de hablar de los que sostienen que el- 
agua que brotd de la roca por haberla tocado con su vara 
Moists, era como un pozo artesiano. Los milagros se 
manifiestan mucho mQ]ox ^ov \& despro'^orcidn entre los 
medios y los efectosy poFsii instantaneidad como efectos 
de especie muy diferente. No son necesarios muchos co- 
nocimientos fi'sicos para cerciorarse de que en estos feno- 
menos no se trata de cosas puramente naturales. Ya Ar- 
nobio se negaba d bacer el examen de los hechos respecto 

(1) Gutberlet, Nat. u. Ofienh., 1894, 129; Weias, Apologie, I, ^ 468. 
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A la comparaoi6n coa las curacipnes paganas, porque le 
bastaba preguntar si aquellas curaciones se habian hecho 
: sin medio alguQO. _ 

29, testimonio de los propios taumaturgos. —Pero 
■ bay todavia otro criterio para la cognoscibilidad del 
^'s:>ipilagro. El gwe ohra milagros ha de saber ciertamente 
'que *adievsi-los;. fealiza.-^or5r;^,^P^i»: ^ 

^qncurso de auxilios naturales 6 con un poder superior. 
I^i)ebe saber mejor que nadie que nd-s61o S6’trata de-iina^ 
i^intitacidn deja8.,pau8as naturales, segdo la interp retag idB,,. 
*•' ';de los orientales, sino de la intervencidn inmediata"He?'Bi6sT^ 
V ' Los espectadores podrian dejarse alucinar por la impresidn 
.,; '.del fendmeno extraordinario en su dnimo, y las personas 
i' de indole religiosa, estar mds preparadas para supober 
un-milagro que los escepfcicos racionalistas; pero estas con- . 

■ sideraciones que, fuera de esto, sdlo pueden afectar al mas d 
al menos, no al principio, cesan con aquellos que obran mi¬ 
lagros en el pleno conocimiento de la virtud taumaturga. 

-Ahora bien, Moises.y los Profetas atribuyen sus miiagrps ^ 

: al poder prestado por Dios, y los designan como testimonio 
:■ divino de su misidn. Para expulsar los demonios, admite 
Jesds solamente esta alternativa: d en el nombre del dia-i - 
bio d en .el espfritu de Dios. Antes de la resurreccidn de 
i , Lazaro, ruega al Padre, y despuds le da gracias por ha- 
,, 'berle atendido. Al enviar d los Apdstoles, didles. eLpoder.,-. 

de expulsar a los espiritus impuros y curar d los enfermos, 
t. JIa,el,nombre de Jesds..obrabaoellos milagros, jEs pqsible 
r considerar d todos estos taumaturgos, y aun al mismo Je- 
sds, como visionarios, que cuanto ejecutaban por su fuerza 
y su arte propios, lo atribulan d Dios y hacfan pasar por 
'milagros efectos naturales? jEs crei'ble queios Apdstoles> 
perseverasen hasta la muerte en la fe en estos milagros 
pr Jesds, si no hubieran estado plenamente couvencidos 
L, ^ne fueron realmente milagros? ^De tal modo se dejaron 
arrastrar por la ilusidn, que, aun en medio de las mds gra-, 
persecuciones, persistieron en la creencia de que la 
% ''^irtud de Dios obraba por su palabra y por sus manos? 
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30. Credlbilldad de los narradores.—Pero se diri,: 
quizas la culpa es de los narradores, los cuales erroueamen- 
te hacfan pasar por milagro un hecho extraordinario (cog- 
noscibilidad histdrica), d delos lectores que toman por ver- 
. dad literal las descripciones parabdlicas d alegdricas (con- 
cepto filoldgico, aliegdrioo, podtico y mftico del milagro.) 
„Los testigos presenciales-puedem-Gomprobar,~ejQ’'efecto, eP 
proceso exterior, pero no la causa sobrenatural. Los tes- 
-timonios: humanos " fid^-lueden garantir 
(Hume, Rousseau.) Pero i.no basta con que,rjj|^^^^^ 
chd en forma puramenteobjetiva? El critico tiene despuds 
el objeto para su examen y explicacidn. Pero los relatos 
del Nuevo Testamento fueron escritos, en parte, por tes¬ 
tigos oculares y para testigos oculares, Estdn en mtima 
relacidn con las narraciones de otros acontecimientos his- 
tdricGS. Los narradores conocfan la incredulidad de los ju- 
dfoB, la crltica maldvola de los fariseos; ellos mismos nada 
tenian de crddiilos pues conocen y rechazan la magia 
jpagm&.{Hechos., X^ 6, 8, 9; Xyi, 16 y sigs ). Segdn 
esto, fenemos ante nosotros en favor de los milagros un tes- 
timonio cuya falsedad seria milagro mayor que los hechos 
cuya verdad debe confirmar. Hace tiempo que se ha aban- 
donado la opinidn de que no deben considerarse como his- 
tdricos los relatos que contengan narraciones maravillosas. 

, , , Pero Ja si^^ los hechos "por gentea in- 

cultas, que fueron testigos oculares, tiene i veces md,s va¬ 
lor que el juicio de especialistas que, partiepdp de hipdte- 
fiis apridristicas, consideran con espfritu escdpticolos acon¬ 
tecimientos.; El“26:de; Mayo de 1751 cayd »en Agram uh 
hierro metedrico de 39 kg. de peso, que se hundid unos 
seia metros en- una tierra recientemente labrada. Como Ids 
sabios de Viena tenfan entonces por debilidad imperdona- 

(1) Marc.,yi, 52; VIII, 17, 17; Luc., IX, 45; Steude, Evang. Apol., 315; 
Bruckner, Die Stellung des gegenwdrtigen OlauhensbewussUeins m den hi- 
hlischen Wundern, 1887 (concepto subjetivo); Die biblischen Wundergeschi- 
chten. Del autor del libro Im, Kampf um die Weltanschauung, 1890, V Gut- 
berlet, Der Kampf un die Seele, 11,^ IQOZ, 429; Schmid, Apologetik, 293; 
Strauss y Torney, Das Wunder im N. T., 1893. 
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ble el creer tal patrana, el Oonsisfcorio episcopal tuvo que 
recibir k deposlci6n de testigos previo juramento. Cuan- 
db en el ano de 1790^el municipio de Juliac y Barbotan 
envio a Paris el informe sobre la Iluvia de piedras de 29 
de Julio, el celebre fisico Bertholon compadecid al poco ra- 
zonable gdnero humano que orela semejantes falsos rumo- 
''”res''populares,apue8j*segua..dl, eb,hecho~era fi'sica-menjbe.-x^ 

f'-fnaposible. Mas en Paris se llego al examen de la verdad 
cuando el dla 26 de Abril de 1803, d la una ’’de la tarde, 5 “ 
cerca de 1’Aigle.en Normandla, de una nube humeante, 
,que hacla un ruido, formidable, cayeron, en una-ejgtensidd”^' 
' de dos millas cuadradas, durante cinco minutosjjjpiedras''*' 
de 9 kg. de peso 0), ■ 

31. Moisds y los Apostoles. —Moises y los Profetas 

■ infbrmaron sobre sus propios milagros. Dos de los evan-__, 
gelistas eran Apbstoles. De labios de Jesiis supieron que 
quiso obrar y obrd sus milagros por fuerza divina.'Fueron “ 
testigos de la resurreccidn y de la misidn del Esplritu, 
Tambien tuvieron* para BUS narraciones de los milagros la . 
garantla mds firme en favor de la realidad de lo mila- 
groso, y aun pudieron;: citar como testigos a los enemigos 
de Jesus, (Mat., X, 24; XXVIII, 13. J^wan,-IX, 16 y 

sigs.; XI, -47. .IV, .14, ^le). La tentativa de Sol-. 

tau y otros para demostrar, especialmente del Evange- 
lio de Marcos, que,'-segdn las.mejores noticias . hist6ricas,i; 
Jesiis no se atribuyd el poder de hacer milagros objetivos, 
sino que las . curaciones marayillosas subjetivas operadas 
por la fe en la venida del reino de Dios fuerob considera- 

■ das por los espectadores como prpdigios objetivos,,no .sdlo . 
- Bupone una divisidn crftica arbitraria del texto, sino que 

• -repugna tambi^n 4Ja‘4etrawdel Evangelio de. Marcos.-Se- 
„,giin48te, Cristo no atribuye sus milagros ^laaparicidn 
del reino de Dios, sino i la fuerza divina que obraba en 
' ^1 para probar su misidn y el reino de Dios, y que obrd 
' '“dagros por su propia virtud. Si por parte de la hiper- 

(1) Traas, For der Sundfl'ut, 1866, 20; Zockler, Gesch, d, Bez-, II, 346. 
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crftica actual sobre loa Evangelios, tampoco se quiere re- 
conocer esto como prueba decisiva, nos remitiremos a las 
Eplstolas de San Pablo. Aun los md,s escepticos se ven 
precisados a reconocer la legitimidad de las cuatro gran- 
des Epistolas paulinas, y ^stas son m^s que suficientes para 
demostrar que el Apdstol reclamd para si los carismas, la 
jimanifestacKn deirespifitu'y "de'la^’fuerzaf y'(^&)ts\6 seme--' 
j antes donee en los creyentes. La^primera Ep^istola 4 los 
Cbrint'ibs ■' nos' perrnitb eSiiniiiar lbs efectbs mairavillosbs 
del Espiritq,,Santo en la .comunidad apostbliGajComo nin- 
gdn btrd esbrito del Nuevo Testamento fr Cbr., I, 23; 
XII, 19, 30. II Cor., XII, 12. Rom., XV, 19. I Tess., I, 5). 

^Podia acaso enganarse cuando esto escribia el Appstol 
San Pablo, siendo asi que bl mismo obraba milagros y los 
alegb en su favor? ^Pbdian bl y los primitivos Apbstoles, y 
Orlstp rnisnao, fundar sus doctrinas sobre movediza arena? 
En rigor Ibgico es un cfrculo vicioso el demostrar la doc- 
trina con los milagros y los milagros con la doctrina; pero 
ya no se, trata-de un;. caso: aislado,,”sino de unsprincipio. 
Aquellos mismos hombres que proclamaban por„el mundo 
una doctrina sublime y nueva, obraban, segiin su propia 
declamacibn, cosas maravillosas por virtud divina. Por con- 
siguiente, no pudieron _enga]aarse ni quisieron enganar i 
los demas 0). jQab razbn babian de tener para inventar 
cosas tan extraordinarias—pregunta Arnobio,~8i con ello 
se exponian al odio y i, sacrificar bus vidas? 

La dnda,jeepectP»aLcaracter.maravilloso...de los mila¬ 
gros, conduce necesariamente a la duda sobre la veracidad 
de'la Sagr^da Escfitura'.i:Ea'efecto, no podemos trasladar 
estos acpntepimientos al orden de la naturaleza que nos es 
familiar; "sin'acubiri supbsiciones, por causa de los cuales 
se perjudica la credibilidad de todo el conjunto de nues- 
tras noticias respecto b Cristo.» Asi se expresa Schleierma- 
cher. Es muy cbmodo negar los milagros de los Evangelios, 

(1) Arnob., Adv. nat., 1, 54; Etts., Dem. ev., 1, 3; Schleiermacher, Christ- 
liche Glaubenslehre, II, 126; Soltau, JIat Jesus Wunder getarJ, 1903. V^ase 
Eonck, Die Wimder des Ilerrn, I, 42, 155. 
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pero esto no basta, porque debe darse raz6n de ellos, y 
hasta ahora, nadie ha llegado d dar una explicacidn satis- 
factoria, salvando el principio de su realidad histbrica. 
Strauss, con su crttica demoledora, ha mostrado la inani- 
dad de tales tentativas; pero el mismo no supo substituir 
' d ellos na^s que la hipbtesis de los mitos. AHora bien, como 
^ se rebonoce ^porKto'des-t^'om'o 4nBuficieBfrev%l&pir^bb^^ 
sigue sin resolver... .. , 

32 . Los falsos milagros y los milagrof ap^^^^ 

_Por este-motivo.,lQg^^p<58tQle8 pudieron distinguir.,m.Ur. 

" chomejor los milagros "verdaderos de los /aZsos.-'de los 
aparentes. La Escritura Sagrada habla de las sorprenden- 
tes imitaciones de los milagros de Moisbs ppr los hechice- 
ros egipcios. El Senor mismo dice que los judi'os earpiilsa- 
ban demonios (Mat., XII, 27), que muchos obrardn mi¬ 
lagros en su nombre sin la,debida disposicion moral (Mat., 
4VII, 22). Juan dice al Senor: ^Hemos visto d unoque lan- 
zaba los demonios en tu nombre y se lo vedamos.^iporque 
no nos segufa)>,;:f^£tte:v JX,A49)i Y Jesd^^ le contesta: ^No- 
se lo vedbis, porque quien no es contra vosotros, por vos- 
otros es.:^ No obstante esto, semejantes efectos maravillo- . 
SOS, aunque obrados eh nombre de Dios 6 de Jesus, no 
pueden enumerarse entre los milagros, pero, . por lo me- 
nos, podfan servir para glorificar el nombre divino y de- 
" mostrar’la-fe h). ■ —.-r, 

Sabemos tambibn de falsos profetas y de falsos mesias 
queseducian.al.pueblo por medio de prodigios.^,Ar.||^|,,pre-^ 
,dijo respecto d los hltimos tiempos: «Porque8e levantardn 
falsos mesias y falsos profetas y dardn grandesisenales y- 
. prodigies, de mode que, si fuera posible. caigan en error.. 
hasta'los escogldo8» (Mat., XXIY. 24: vbase 
^2)- Por consiguiente, es imposible explicar como hechice- 
4 i^Ias y alucinaciones todas estas cosas maravillosas. Ni el 
* S'isow., (Mat., XXIY, 24), ni el (II Tes., II. 9) justifi- 
' °an la opinibn de que se trate de enganos. Estos son el 

Tom., S. ih., 1, q. 110, a. 4 ad 2; 2, 2 q. 178, a. 2; 3, q, 43, a. 1-4. 
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fin, no el medio. Las narraciones milagrosas de otras re- 
ligiones tampoco pueden arrojarse sin distincion en el 
abismd del mito y del engano. Por tanto, debe admitirse 
con los Padres y los tedlogos que los falsos prof etas podlan 
ejecutar algunos efectos prodigiosos por medio de fuer- 
zas infernales Pero ni en los demonios ni en losdngeles 
podlSoB reconolier:fonl^E8cbl^ftic^f5n£1fffl3Vnciail mi- 

dirigen los movimientos celestes, era tan falsa comb la de 
'daduerza del cielo.’'"e'?s-::'■ ■•■r.'i-^ 
Respecto d los milagros paganos, diOrm.n6 siempre cierto 
escepticismo [Jer., XXXII, 20). Tertuliano, Orfgenes y 
otros se desdenan de ponerlos en comparacibn con los mila- 
gros de Oristo. En efecto, dicen, los que se valen de charla- 
tanerfas para procurarse una autoridad semejante d Jesds, 
no merecen, por confesion comiin, estimacidn alguna: de ; 
esta clase fueron Simdn Mago y Dositeo. Mas los simonia- 
nos y dositeanos ban desaparecido, como Judas el galileo 
•^^el Teudd de Ids Sechds de los ]!^pdst "cristia- i 

nos, para expulsar los demonios, no se Servian de apara- 
tos, como los hechiceros y los adivinos. La sencilla oracidn . 
y el exorcismo eran sus medios, no la magia y la bruje- 
ria <2>.“San Agustin reprende al que compara d Apolonio y 
d Apuleyo con Cristo. Esta reprensidn demuestra que 
si Apuleyo fud, en tiempo de M. Fdlix y "Tertuliano, iin 
adversario principal del Oristianismo, todavia continda 
obrando en-la- memoria *como -mago.^-Pero^^San Agustin > 
hace notar tambidn cudn poco fidedignas son las noticias 
y cudn nbtorio eT e^ Asi, re We, por ejemplo, que 
los_.s.acerdotes egipcios ponian - en movimiento la estatua : 

(1) V. Ifat, XII, 25; / Cor., VIII, 5-10, 20; Clem., ilom., 2, 32; Agust., 
De civ. Dei, 8; 21, 6; Denzinger, Rel Erk., II, 354; Schneider, Oeister- 
glaube, 62; Ottiger, Theol. Fund., 172. 

(2) Tert., Apol., 22, 23; On'g., G. Cels., 6,11; 7, 3; Agust., De civ. Dei, 21, 

6, 1; Bp., 138, 4, 18; De un. eccl., 19, 49; In Ioann, tr., 13, 17; De trin., 3, 6; 
Dollinger, Heidentum, 664; Kellner, Eellenismus, 105; Bonniot, Wunder, 
133, 163; Zeitschr. s. hath. Theol., 1902, 107. Sobre Apuleyo como mago, 

V. ifev. i/ondes, I, 1888, 671. 
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de un idolo por medio de imanea ocultos y la mantenlan 
siispendida eQ Teodorebo relata otras artimanas 

' de los sacerdotes egipcios Como quiera que sea, queda 
’' BiemDre algo por explicar. Aunque se atribuya poco valor 
d. estos fen^menos, que solo conciernen d cierto dominio de 
lia naturaleza. no a la naturaleza entera (2)^ semejante dis- 
^Wcidu te6ricamente neceeana ofrece cierto caracterSr.---’ 
rfflicial y practicamenfce es de dificil aplicacibn. 

L\33_ Condiciones morales—Pero ademdffSe'lSr^^^" 
^diciones ffsicas ban de considerarse las morales. Es ,v,eida4vi-. 
Ique Satands puede disfrazarse de angel de luz y que^r 
de los milagros es independiente del cardcteJirmQlair 
|^^|>=Sro por lo regular tal caracter es de grande impo'r tatfc ia', 
sgiya que tambLen aqui puede aphcarse la sentencia :d^Se-' 
|‘■ynor: «Por sus frutos los conocereis.> Dios no puede •tolerar-^!- 
que el error triunfe continuamente, que el hombre^sea^enr 
: tado sobre sus fuerzas. Jesiis predijo la venida deli^Anti- 
ki cristo y previno de ese modo contra la facil credulidad.- 
S61o el mas d^bil puede caer d, la menor tentacidif^|KnaT 
gjsenal caracterfstica que Jesds mismo dio, es siempre segu- 
:s ra: El que ejecute milagros en nombre de Jesiis, no puede 
@ hablar al mismo tiempo mal de dl. De una manera seme- 
” jante dijo Moises que la senal distintiva de los falsos mila- , 
p gros consistia en que condujeran d la idolatn'a [lOeui?, 

I y sig.Ji 'Gomo quiera que seai en-la AntiguakAliaii’w’ii 
za no puede considerarse como milagro verdaderq lo que- 

de,Dios, y en la Nueya.^lianza lo que_inducdd^^J&Cix 
i Jesucristo (Marc.^Xlll, 21. ll 7’ess.V 11, 8 11. 

II 18) (®). Luego ya no puede-existir-hoy-duda fa-■ 
lable de (jue el Oristianismo es la religidn verdadera. 

excluya i Oris to de su religion, no le'pueden ay udaf*^'^ 
5 milagros. 

|^;Wilagro aparente se le debe oponer un milagro ma- 


(l) B. B., 5, 22. 

||y “S', th.. I, q. 114, a. 4. 

1^; ; 2, 16, 2; Clem., Bom., 2, 34; i?ec., 3, 52; 4, 21; Just 

^^rrae^cr., 44; Orig., G.Gd^., 1 , 68; 2, 49; 3, 25; Schultz, 
271; Peach, IhmV Zeitfragen^ I, 1889, 123. 
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yor, el milagro verdadero. El verdadero debe ser siempre 
mas poderoso que el false. Esto, para el critico imparcial 
sincere, ne puede ser dudese respecte d le pasade, aunque 
sdle tenga presenfce le relative. La doctrina y la histeria 
del Oristianisme efrecen un argumente incentestable en 
^J^e.r de^.gljp. La histprJsL yJia propags^bn de otras relL 
gi^s im^ertanteirau^ f'as nama3a?^ligi&^^^ 
f.-^les^son, con respecte al Qristianismp, lo que les falsos mi:. 

lagres cen respecte d les verdaderes, ya que vienen d cpn- 
“ *'fifmar la gfandeza, del Oristiatiismo, porque de la compara-- 
ci6n aparece claramente que les heches milagreses del Oris¬ 
tianisme sen les linices dignes de la idea de Dios, les dnices 
aptes para darle gloria. Los antiguos apologistas hicieron? 
resaltar per mode especial el cardcter profetico de Cristo, 
frente d les que ponfan d la par les milagros de Apolonio 
y Apuleyo y les de Jesiis. Declan que estos hombres ha- 
blan side profetas del paganismo s61o per contraposicidn. 
al Oristianisme creciente. Pero dieron tambidn impor- 
tancia al cardcter moral, y les falsos milagros, que come 
tales aparecen tambien en leyendas, fueron condenados 
come fantasmas. 

34. Los milagros del espirltismo. —Lo mismo es apli- 
cable a les milagros llamados del espiritismo y d les mara-^ 
villosos fendmenos del hipnotisnso, del magnetismo y del 
sonambulismo Oierto es que algunos efectos espiritistas 
son incontestables, pero probablemente ban de explicarse 
pdf uha afeccidn especial del sistema nervioso de les me¬ 
diums, En general, y d pesar de la gran difusidn que el es¬ 
piritismo y el ocultismo han tenido en Europa y Amdrica, 
los milagros, del espiritismo son heches teatrales, de natu- 
raleza sospechosa, que pueden satiefacer, quizds, la curiosi- 
dadhumana (suspensidn libre de les cuerpos, aparicidn de 
espectros, mesas giratorias, movimiento de cuerpos sin 

(1) Schneider, wettere (reisterg'ZanJe, ^ 1885, 262; Haas, Ueber Hyp- 
notismus und Suggestion, 1894; Schiitz, Der Hypnotismus, 1897; Dippel, 
Her neuere Spiritismus, 1897; Coconnier, L’hypnoiisme frangais, l8QT;Nat. 
u. Offenb, 1897, 730; Wundt, Phys. Psychol., 11, ^ 371; Menschen-und Tier- 
seele, ^ 354, Phil. Stud., VIII, 1892, 1. 
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contacto), pero origen y fin estan muy lejos de 

la idea religiose y moral. Quien los ponga a la par de los 
milagros biblicos, y equipare la insulsa doctrina espiritis- 
ta dS mas all^ coQ ia esperanza cristiana, es incapaz, pres- 
, cindieodo de influenciaa demonlacas, de comprender los 
Lfignos distinfcivos de la divoreidad de ellos. Ouando ve- 

Prnds celebfeS 'empMeossde.-.diyersasimacrGnes,’.tales comb 

l^rookes, Lombroso, Papebrook, Debrio ^ otros, acreditar 
fildi BUS nomfires los" fenomenos maravillosos, iy una sdSiP^ 

ll^ad cientlfica, (_^Qcjsty of PsycUalje^^^^ propone^sg^. 

gl^dmo fio estos estudios, y dar fe a tales cosas, nos creemos 
X'ijQQ derecho para contrarrestar la burla de un Renan y de 
‘/otros racionalistas remitlendonos d, tales efectos «extrana?£ 
?''turale8». Mas si existen realmente efectos «extranaT®a- 
les», no es poaible hablar ya a prioH de la imposibilidad ‘ 
del milagro,m negar la existencia de.los «8obrenaturales»..,. 
Sin embargo de ello, no podriamos aceptar anticipadamen- 
. te para ambos cases un «trastorno de las leyes de lamatii- 
raleza, de.los axiomas conocidos.de,ia,ciencia ff8ica»^:i^uerr*ii 
pos que pierden la gravedad, que se' elevan en el aire, lla- 
, mas que no queman, manos sin cuerpo que escriben, fan- 
^ tasmas que aparecen y hablan, y otras cosas misteriosas 
son sin duda.rnuy a propos!to para imponer silencio'd la>; 
critica de los milagros biblicos; pero tambibn estan necesi- 
:. .tadaB de explicacion porque se hallan en evidente®bii?k" 
tradiccidn con las leyes inmutables de la naturaleza, en vir- 
|;4bd de las cuales.se combate el milagro. No obstante esto, 
Wpy razon para proceder con cierto escepticismo, y para no 
^atribuirlo todo con tanta ligereza a influencias diab(5licas.-(?tej 
W clara esta la cosa en los estados morbosos 

j(hi8t4ricos, epilepticos), que conducen a los fen6men6sdS-> 
dos patologicos. Los antiguos conocieron ya unasuges- 

to science et lesfaits sumaturels contemporains, 1900. "Vea- 

'I’l® Tertuliano (Apol., 23) dice de las cabias y mesas profetizantes. 
.■^otouelli. Lo Sviritismo. 1902: Civ. Catt.. 6 Sent. 1Qn9 sai • TTZi..f 


}■ Lo Spiritismo, 1902; Ci®. CciU., 6 Sept. 1902, 581; H41ot, 

i dp Spiritisme, 1899; iWi®. eath., 1900, Febr.-Marzo: S. 7in- 

> 1904°^365* ^ R^forme catholiqv.e au XVIl’' siecle, ^Rev. cath. des Rgli~ 
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ti^Q en el sueno. Los medicos explican tambidn el hipno- 
tismo como un sueno, en el cual el hombre se convierte en 
autdmata, de tal suerte que sigue las sugestiones del hip- 
notizador. La produccldn del sueno hipndtico y sus efec- 
tos en el sistema nervioso, muestran cudn profunda es la 
rjaoaus^.de los fendmen^-La bipnosis es una neurosii^ 6 en-_ 
fermedad' nervios'a de foma partieula'r, El hipnotismotie- 
ne mucha afimdad con el magnetismo animal. Verdad es, 
que en todo esto hay algo de misteno, que induce i admi- 
i tir una causa sobrehatural, pero no obstante esto,4a:oba-- 
curidad que se extiende sobre esta materia es muy gran¬ 
de. La excitabilidad nerviosa, el uso, la fe favorecen la in- 
fluencia de las sugestibhes en los mediums 

Bernheim en Nancy y Charcot en Paris (Salpetribre) 
hicieron de estos experimentos el objeto especial de sus 
estudios cllnicos, y bus publicaciones tuvieron gran reso- 
naneia Ambos admiten curaciones milagrosas. «Los he- 
chos (los milagros) existen, pero la explicacidn es erro- 
nea.;^ Charcot trata de" explicarlbs neuroldgicamente; 

" Bernheim psicoldgicamente. Estos fendmenos han cambia- 
do enteramente el punto de vista de los naturalistas; ds- 
tos los explicaban antes como supersticiones y embustes, 
mas ahora reconocen en verdad los hechos, sdlo que lo ex- 
plican todo naturalmente. La imaginacidn y la sugestidn 
substituyen d la fe y’li lo diviho. Las rdpidas curaciones 
de espasmos y paralisis, y aun del «cancer», estdn en co- 
nexidn, segiin Charcot; cdn el histerismo. Niega las cura¬ 
ciones «repentina8»;.la curacidn de enfermedades agudas 
es, en general, menos observada. Bernheim explica tambien 
los, milagros de ;Lourde& por,. la .imaginacidnj,religiosa. 
Otros (Binet) tienen por imaginarias las enfermedades cu¬ 
ll) Agust, In Ioann, tr., 13, 17; Tom., Comm, in Sent., IV, d. 49, q. 1; 
Se ver., 12, 3; 18, 3; Bernheim, De la suggestion et de ses applications a la 
tUrapeutique, “ 1888; Gutberlet, Apologetik, II, 120; Stimmen aus Maria- 
Laack, 1890, cuad. 6-16. 

(2) Charcot, Lafoiqui guirit, iRev. hebdom.>, 1892, 112; Charcot y 
Richter, Lesdemoniaque dans Vart, 1887; Maladies epidemiques 

de Vesprit, 1887. 
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radas alH. Bemheim considera como imaginaria toda en- 
fermedad nerviosa. Que la alucinacidn entra por mucho 
ea esto, es indudable, y tambl^n ha de tenerse preeente 
para formarse alguna idea de muchos fenbrnenos de bru* 
.ierfa<^^ 

';!4:,iN.Q.ha de^negarse que vanas curaciones prodigiosas, es- 
i';|,f£^l^*e&te"-s^‘sbn-repenting no-ocuri?eh -por la'acoibd^i 
tipla.de la palabra, tienen su causa en una disposicibn ne]^- 
ifibSaj intensificada por el sentimlento religiosoT 
n y algunas otras hoy en raoda,. 

%bbp8ran tambibn la fe y la confianza. Pero es imposible ' 
^^itender estas explicaciones i. todos los milagros, y demos- 
\trar en este campp la exlstencia de leyes necesarias.^ Los 
‘ iriiilagros hipnbticos se contraen b. reducidos limites; ijcier-r; 
' •:tas personas, segdh mbtodos determinados, sin exito^segu-‘ 
ro. Pero en, quanto,-naerced d ellos, se pone de manifiesto 
Una antltesis profunda de causalidad, cuyas extrabfdina- 
rias acciones y reacciones son eapaces de alterar lasrcon- 
diciones deLproceso normal, y,,cpn ellp,-el resultadoBeal-; 
gunas.leyes naturales, los fenbmenos del hipnotismo con- 
firman las suposiclones naturales Begun las cuales se.rige el 
niilagro^^\ Advibrtase, con todo, que estb es solamenteuna i 
analogfa que np es permitidp utilizar para rechazar,la1cau:n 
' salidad divina y el coutenido ideal del milagro sobrenatural. . 
; Wundt y Janet explican estos fenbmenos, que sb^muy 
,-afines al sueno, diciendo que sblo aparece suspendida^una 
;ip.?;rte de las fjunciones queAescansan durante el sueni^Yl,.,^ 
j pl sonambulismo, dicen, ofrece un cardcter afin d los esta- 
%doB hinbpticos, cuya causa “ se halla probablemente eU 
•^fectos ,centrales de inhibicibn sobre la corteza cerebral, 
^n los sondmbuios y en los histbricos pueden producirs^^ '^ 
dirigirse suenos, y suscitarse alucinaciones. Hasta se habla 
5 cauteries sugestivos, de vesicatorios sugestivos, y aun 
'S eingulares fenbmenos de los estigmatizados podrian 


Geisterglaube, 76, 254,386;Boissarie ,Die gross^n Heilun- 
1902: Dev. Aua.. 1904, 322 (Dr BerillonV 


■fsr 1902; Dev. Aug., 1904, 322 (Dr Berillon). 

' M-iiller, Dat. u. Wu/ider, 57; Schneider, 1. c., 116, 468. 
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tener una causa semejante Tambi^n se verifica el 
desdoblamiento del yo. Ea la suicidiomanla actdan dos yos: 
en el espiritiemo los mediums hablan y escriben d la vez, 
pero una de estas personalidades es ilusoria, es una falsa 
interpretacion de los fendmenos de la conciencia. Por lo 
contrario, en .el sonambulismo aparecen, en efecto, dos 

„pue.de;.bablai; y escribir una carta al misipp tiempo. Por 
este motivo, defiende Janet la psico-fisiologia Hela acu-' 

'Saoidn de ■ materialisnidKVEsta no es matepiaUste? !!! espiri-^ 

tualista (Descartes, Malebranche, Bonnet, Lotze, Helm¬ 
holtz, Wund^ «el jefe de la escuela», Fechner, Weber). 
Sold puede eiigirse que se prescinda dedas'demas cues- - 
tiones. Hay enfermedades' de las facultades intelectuales 
y de la voluntad. 

35i Doctrina y mllagro.—En particular, es imposible 
explicar de esta manera algunos milagros biblicos; es im¬ 
posible atribuir & tal causa toda la obra del Oristianismo 
feipectb ^ siia dogmias;^ a su moral y d rsir-Mstbria. Aqm : 
puede decirse: la doctrina distingue los milagros, y los 
milagros distinguen la doctrina <(Asi, pues, el esposo 
nos ha puesto sobre aviso—dice San Agustin,—para que 
no nos dejemos enganar por milagros. Aveces el desertor 
teme tambidn d los provinciales. Por consiguiente, man- 
tengamonos en la unidad. Fuera de la ^ uno 

es nada, aunque se obren milagros.» Ireneo dice, con Jus- 
"tinorque no babria crefdo ni al Senor, si-hubiera proola.-, . - 
m.adp un Dios distinto del autor y creador del mundo, 
el cual, al propid tiempo, nos conserva. Tampoco creerfa d ■ 
Ipa.gndsticos,, aunque hiciesen, milagros.,JEn vano serfa 
dealigar de esta concatenacidn la pura doctrina, dejar al 

(1) Coconnier en substancia se adhiere. Kappea (Nat. u. Offenh. , 1898,69) 
hubiera querido una distincidn mAs precisa entre los sudores hipnoticos de 
sangre y los estigmas. Scbdtz se pronuncia contra los llamados cestigmas 
saDgrientoa>. Sobre Coconnier, v. Eist.-pol. Blatt., II, 1898, cuad. 6-8, con¬ 
tra el TJniv. oath.. 1898, 161. 

(2) Pascal, Pensamientos, 2, 16, 1; Shell, Dogmatih, I, 34, 112; Belig. u. 
Offenb., 2 283, 361; Blondel, Histoire et Dogme,\mi, 61. 
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descubierto el germen, y limpiar la esfera religiosa y moral 
de los milagros. Esto es tan imposible como representar 
la persona de Cristo como puramente humana y, no obs¬ 
tante esto, afirmar su origen divino. El milagro del Oris- 
tianismo est^ ligado tan Intimamente con la persona, 
oclrijia !i® 9"® pioguna clase de con- 

cesi^a^ar racionalismo" pneHe*-ser"de -utilidad'a la-santa^ 
-causa del.pristianismp..^^uede uno contentarse fdcilmente 
en lo que repecta a la cogno'scibilida'd de los hechos,'pero' 
“^tambien se- puede ser,-Hlemasiada.exigente. . 
tremos son igualmente ‘.perjudiciales, El tradicionaiismo 
exige una interpretacion profunda _ de la certezauhistb- 
rica, pero..resuel!V'e.i}Gasift toda:lat certeza ideal en la cer- 
teza histbrica; por :'lo:7contrario, el ontologismo ensalza 
sobre todo la certeza metaffsica, moral b ideal,' pero 
abandona casi todarlatcertezaEistbrica.-Nj los- hechos^sor;. 
los, ni las ideas y especulaciones solas, pueden ofrecer 
una garantfa segura al pensar religiose y arfilosbfico 
A. Filbn observa respecto 'al horror de los .moderbos al 
milagro: •^La atmbsfera en, la cual se ha sumergido la fe 
en los milagros,'esfjbluracionalismo.^—(<Los/ignorantes 
rechazan hoy sin pruebas los milagros, lo mismb que antes 
los habi'an aceptadoj8in^i^pruebas.:^-4--«El racipnalisniOf no. 
es el Cristianismo vencido, sino el reformado. Con estas 
palabras da b entender' Lecky que el protestantismb-des- 
empenb un momento este rpapel, pero que Ip perdlb el dfa 
y: en que se aferrb bilasdoctrinadnsuficiente .ytdep,loj:able de.v 
que los milagros habian cesado Pero si, aun admitiendo 
. la perduracibn de los milagros, sblo se les concede una 

■ significacibn subjetiya,--el milagro, en general,, cqrre el_, 
riesgo de reducirse i nada. Que la Iglesia catblica'haya de ” 
naufragar en el concepto del milagro, y que <(la profunda 
.sima enbre Catolicismo y ciencia, entre fe ecle8id,8tica y 
pi’ogreso civilizador haya de quedar siempre abierta, 

■ 82, a. 1 j (7. Gent., I, 7; De magiuro, q. 1, ad 13. 

"e-w. des Deux M., II, 1888, 60. 

\) ooltau,//ai 7e,sMs fl'eiam?, 97. 
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puede afirmarse solamente en el case de que l^' Iglesia 
ponga como norma el milagro, y la ciencia, la ley natural 
como barrera para Dios. «El milagro espiritual en la per¬ 
sona de Jesus)) exige tambien una influencia en todos los 
hombres. 

- „36. , ELCoApjiio 

^b:a?r^Sralguierf'afifma que im^ueden dcurrir milsCgros’p'* 
pqr tanto, que todos, aun lo| contenidos en la,Sag;|d^ 
Escritura, ban de relegarse d lo mftico y fabuloso; d que 
los milagros nunca pueden conocerse con certeza,- -nir;pQr-;=. 
ellos se puede demostrar convenientemente el origen de la 
religidn cristiana, sea excomulgado/^l)) 

(1) (S'ess., Ill, cap. 3, can. 4. 
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Razon y Revelacion 

-I OeITJSRIOS «i;N_-BE05DE^.I,A'-KBVj;iACl6N^JNMpiATA.^l .San.AgUStfn 
sobre los briteribs de la Revelacion.—2. 'E^evilaciba'debepoderse^^^^^ 
.BOoeMPn,certeza.£^4,,,CritjerIps.,positk 

gioso-moral de los'drganos de la Revelaci(5n;--6FTestimonibs*deilbs'Pro- • 
fetas.—6. Confirmacidn visible de la persuasidn interior por medio de 
’ ''signds exteriores. La gloria de Dios es el fin de la“misi6n —7 El milagro 
como criterio exterior.—8. Tambibn Jesfis se' sirvid deeste med;io para la 
corroboracidn real y formalmente.—9. La obra-de la voluntad en lafe 
en los milagros.—10. Se deduce una fuerza superior. Impotencia de los 
idolos y de los sacerdotes de los idolos.—11. Los milagros-pecesarios _ 
s61o al principio. Las profeclas son un criterio universal externo. No reci- 
ben plena fuerza demostrativa sino despues de la resurreccidn de Jesiis. 
—12. Criterios internes. El contenido de la Revelacion.—13. La doctrina 
y mandamientos de jesiis.—14. Predicacion de la verdad entre los paga- 
nos.—15. Influencia en la voluntad y en el sentimiento.—16. Apelacidn 
de los Apologistas a la verdad del Evangelio.—17. Moral del Gristianismo. 
—18. Efecto de ella en los discfpulos y en las comunidades apostdlicas. 
II. Criterio PAKA las generaciones postbeiores —19. Criterios para- 
el tiempo posterior. Para losjudfosy los cristianos. Tradicidu apostdlica. 
—20. Difusion del Gristianismo en la doctrina y en la vida.—21. La acep- 
tacidn universal del Gristianismo es el mayor milagro.—22. Pero los 
milagros nunca ban cesado enteramente.—23. Milagros en la Iglesia.— 
24. Lutero respecto d los milagros.—25, Apelacidn a los antiguos mila¬ 
gros entre los judios, los Apdstoles y los creyentes.—26. Pero estos mi¬ 
lagros no son obstaculos para la fe.—27. Presuponen la credibilidad de la 
Sagrada Escritura.—28, Gerteza moral. Unidn con profeclas.'Origenes.-i- 
29. Importancia de la demostracidn de la profecla. III. SiGNiMOAOidu de 
LOS CRITERIOS.—30, Valor de estos criterios para la Apologdtica.—31. 

■ Giencia y fe; fe natural y sobrenatural.—32. Definicidn-.eolesiasti'ca oon-.^- 
tra el tradicionalismo. El Vaticano. 

I. Criterios en ^ro de la Eevelacidn inmediata 

}- San Agustin sobre los criterios de la Revela- 
■cion, —San Agustla escribe contra, el maniqueo Fausto; 
«A8f, pues, si ni la antigiiedad de la autoridad de las Es- 
crituras, ni el poder de los milagros, ni la santidad de las ' 
costumbres, ni la verdad de la razon, pueden ofrecernos 
confirmacibn, retiraos lleno de confusion, y volveos 
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confesando que Gristo mismo es el redentor de todos los 
que creen en El; Gristo, cuyo nombre y cuya Iglesia apa- 
recen en los tiempos presentes como los preanunciaron los 
tiempos pasados (^).» Gon esto reconocio San Agustm, no 
sdlo la necesidad de un acuerdo entre la fe y la razdn, 
eino que menciond tambidnlps criterios, mediante los cua- 
nes es^^ognos^ibl^-irv^r^dad de'la Kevelacio?, y^quedrn 
^.,.apdjQadoB Xps divide en externosA . 

iniernos, y en los primeros distingue las prbfeclai y 
1 i los milagroa ' en^ cuanto demuestran’d Gristo, y. sus -efectos. 
en la Iglesia cristiana, igualmente preanunciadd-. Histdri- 
camente pre.ceden las profeclas y los milagros, pues la 
"SRevelacidn" deFAnliigub Testamento constitUye la base 
del Gristianismo y esta atestiguada por los milagros. Los 
efectos morales y los intelecfuales eh lbs individuos, se 
manifiestan pronto, y en la colectividad mds tarde. 

2, La Revelacidn debe poder conocerse con certe- 
za.— Si el contehido de la Revelacidn contradijera d la 
Tazdh buhiaha;serfa impbsible,-pdrque:n6 puedi&^daf se^os 
- verdades contrarias; si fuera del todb inaccesible d la razdn,- 
faltaria al hombre toda posibilidad para formarse un jui- 
cio sobre su origen y su naturaleza Si todo lo que supera 
d 'larazdn y al entendimiento fuera revelacidn divinai se- 
rfa igualmente imposible su examen. Pero bemos visto 
que no ocurre ni lo uho ni 16 btrb7 Xa' iffeveZacfdn, como 
tal, ha de reconocerse con certeza, tanto por los drganos de 
■ ella, como por aquellos;de^;qulenes -procede-mediatamen-- 
te; de lo contrario nose consigue su objeto. Mas tambidn 
debe poder diatinguirse de otras inspiraciones que supe- 
ran, la fuerza ,de.la jiente humanja. Porqu^ cr ea- 

clones del entendimiento humano y de la fantasia, que, 
en virtud de su genialidad, aparecen como algo divino en 
el mds amplio sentido; y hay tambidn influenclas sobre la 
voluntad y la imaglnacidn del hombre que son sobrehu- 
manas, pero no divinas, ya que, aunque revestidas de un 

(1) C. Faust. Man., 13, 6; De Gent, ad lit., 8, 1,1; Va,%cd.\,Pensamientos, 
2, 16, 9; Schmid, Apologetih, 167, 180. 
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nimbo de luz, son obras del abismo tenebroso. jOdmo pro- 
cedera el hombre para conocer lo que viene de Dios y lo 
que precede de sugestion deotros 6 de su propia fantasia? 
^Quidn se atrevera a afirmar que conoce intimamente y 
sin duda alguna su propio interior? 

y, sin embargo de ello, tal prueba es tafito mds necesa- 
"-'"nar- cuant'o"%ias importa saber-edmo sdebe cc,onducirje-='eI 
.. hopabre ppn respecto i la Eevelacidn. No se trata de una 
^verdad abstracta, "sino de una'dbetrina qurconduce^^ 
ri-.-salvacipn, de. -p na opq8iQi(5n.,..q.u9^^ pyecipita al alma^en el 
infierno. El bien 6 el dolor eternb, toda la vidayHepende 
de ello. La historia entera de la especie humana estd in- 
.u' fluida por-la. Reyelaciqn; el jpdalsmo prepard el: ,mundq 
para Oristo por medio dela Eevelacidn: hace rnaside 1900 
anos que el Cristianismo difunde por toda dir-tierra losi 
benditos^ efectQa 4e l^i^byeilacira jQuidn sera tan indife- 
rente, quien tan privado de conciencia, que, pdf’soberbia. 
6 desprecio, ignore este gravfsimo acontecimiento- de la 
historia delgenero bumano? No basta aqui apelar, contra 
la fe autoritaria,.d la libertad de la razdn, a lalnmanen' 
cia de Dios en la razon humana, pues aun la <s:teandria» 
del Cristianismo tiene fundamentos histdricos y-bobrena^ 
■■■■ turales.: ■ 

3. Criterios positives y negativos. —Las 'palabras de 
San Juan: «Distinguid los espiritus, si son d^jDios)) (I 
Juan, IV, 1) invitan al examen de igual manera d los 
'(A?Argm^ospdedaTjl$;o!&la^^ que A Ipe 
. lado del enviado de Dios, Moisds, habia sacerdo'tda'"y Ke- 
bhiceros egipdios; al lado de los verdaderos P-rofetas, habia 
, :..ifalsos,pr,ofetas; al ladpde Oristo, no faltaban anticristos <2), 
Las religiones" paganas'exigian Fe comd la Bevelabion del 
Antiguo Testamento; el judaismo disputa al Cristianismo 
la posesidn de la verdadera Revelacidn. Al lado dela Igle- 
sia verdadera, hay falsas iglesias y sectas, y todas ellas 

(1) V. Ed., XIX, 4; Eich., XIV, U; XVII, 11; Z Fed., Ill, 16, II Fed., 
I. 19; I Cor., XII, 10; II Cor., XIII, 5; I Tes., V, 20, 21. 

: (2) .Oeut,, XVIII, 18. 
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afirman que pbseen la pura Revelaci6n. Asi como las som- 
bras siguen a la luz, tambi^n el error sigue i la verdad y la 
supersticion d la fe. Satanas se transforma asimismoen 
^Ingel de luz. No es siempre facil distinguir entre aparien- 
cia y esencia, entre corteza y ndcleo. El entusiasmo y el 
fanatismo tienen con frecuencia falaces semejanzas con la 

pues, Reyelacidn divina; luego debe haber tambi^n 
'■^"cr^nds'y^actet^'segufeBA'ifi^f^dafof^dsrdiMM" 
,,_,p!jeja recpnocerBe.jComo tal.; Djog, ,d6]b4-^abei;.prpcq£i^^Q^ 
tambidn que su Revelacidn obre la salvacidn del hombre 
racional y libre no podfa dejarla sin garanti'a. 

Contra la reivindicacion de la-Revebtcidn-diyina pbr los 
cristianos, objetd Celso que todas las religiones se refie- 
ren i Dios. Nosotros necesitamOs, en efecto—opina el Ori- 
. sdstomp,—sabidurfa espiritual para distinguir lo espirir 
tual y ver lo oculto. Pero si esto es cosa de la Revelacidn, 
entonces se’hace sUperfluo todo examen por conclusiones 
^deda razon. puea quien haya^alcanzado el exacto conocisp 
miento de Dios, no dudard ya y dira lo que es imposible 6 
posible, En efecto, si nosotros conocemos d Dios de una 
mariera conveniente, por medio de lo que debemos cono- 
, cerlp, ;por. medio del. Esplritu mismo, no. dudaremos ya de.. 
nada {Efes., I, 17). Mas esto presupone la fe en la Reve- 
lacidn. Yo necesito argumentos racionaies para sojuzgai- ' 
mi razon—replica Rousseau. 

. Asf.pomg nadie. creerfa ,en. D.ios, si los pre^mbulos de la -, 
fe no se nos dieran en el conocimiento natural de Dios,' 
asf'tambidn nadie creerfa en la verdad fevelada, si no 
viese por algdn motivo que merece ser creida No es la 
verdad sobFebatufar la que ha de'demdsffarse por loscrl- ' 
terios, pero si la veracidad del que proclama la verdad; 
por tal modo se da indirectamente una garantfa exterior 

(1) Orig., C. Cels., 3, 14; 5, 25; Aguat., De util, cred., 16. 

(2) Tom., S. th., 2, 2, q. 1, a. 4 ad 2. V. loa textos de los Padre segiin Den- 
zinger, Bel. Erk., II, 324, 582; Steude, Der Beweis fur die Warhrheit des 
Christentwns, 1902, 29. Sobre la poteocia obediencial como innata capacidad 
de lo sobrenatural, v. Schmid, Apoloyetik, 190, 226. 
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d la verdad misma. El hecho de la periodica revelacion 
debe sostenerse ante todas cosas Lo demas viene por ef 
mismo facilmente, «Verdade8 hietdricas casuales nunca ee- 
ran la prueba de verdadea racionales necesarias,)) objeta 
Lessing; pero aqui no se trata ni del acaso ni de la prueba 
de verdadea racionales Los hechos sobrenaturales no 

^ ^dencia que los na^rales; pro basta con demoatrar que 
^ son h'echb^'rdal'^-^Hf^a’biBtbria,'-fib- hechos'•■naturailB;-' 
Tr..:producidoa,ppr^M_pdp. ipalignq.^^^^^^ 

Asl, pues, no ae trata de ensaTzar el hecho dela* JleVe? 
lacidn por simple experiencia raclonal ni demo8tr|,r la ver¬ 
dad del Gristianiamoicomo.mera verdad de razon; porque 
de este modo la Revelacion aobrenatural se encerrarfa en 
el circulo dedo8--%onocimientos naturales y se admitirfa el 
: principio del Facionalismo, La cuestidn solo puede consis- 
tir en exponer de manera clara y racional los signos ex- 
teriores d interiores que hablah en favor de los hechos so- 
^ ■•'RrenaturaldsyA^ revelada, y demoatrar .qpe,, la 

.-. Revelacion, no sdlo no puede ser tildada de imposible 6 
irracional, sino que, respecto de la ciencia y del querer, se 
mueatra mds racional que la negacidn de elk, y es la lini- 
- - ca y- verdadera;.Gkye deiaquelloq.u,e-anhelap la,in'teligencia 
y la voluntad siri poder conseguirlo. De este mddo se pre- 
' para ehterreno dda fe; rechazando nep^ativamente el pre- 
juicio y dejando aparecer positivamente la Revelacidn ante 
da inteligencia-^yppLcorazdn del.hpmbp. . ^ ^ 

Pero la reflexidn necesita tanto mds de argumentbs 
objetivos, ouahto la-^-mbderna teoria ■ del^^-fionpcimiento 
, atribuye todo saber d hechos suhjetivos, y quiere igual- 
' mente repres’entar la fe comO una creencia, basada en tales’ 
motives La experiencia religiosa, dicen, debe ofrecer 
garanti'a i los hechos objetivos de la salvacion, y la 

(1) Pi'o IX, Qwi 9 Nov. 1846. 

(2) Harnack, Das GhrisUntwm und die Qeschickte: Reden und Aufsdt- 
s«.II,4. 

Drey, Apologie, I, 284, 306; Denzinger, 1. c., I, 148, 192; II, 13, 579. 
V. K. Fischer, Bacon, 446, 543. 
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manifestacion del espi'ritu y de la fuerza en la predicacidn, 
por medio de testimonios personales, debe eustituir la 
. argumentacidn cientifica La clencia no debe referirse a 
la autoridad de una revelacion, sino q^ie, por lo contra- 
rio, puede juzgarse y medirse el contenido eegdn el Ideal 
religioBO. Bayle moatrd ya el resultado die este mdtodo, 

razdnjleja fe, que Baodn afirmd, .senQUla.giept;e. Hobbes. 
' ■ compara'lbs misterios divlnos con las'pil3bras,‘ las cuales”' 
r-i~np.3^emmasticars6/sino-. queLayrquefStragarlas -enteras,; 
Espinosa pone en irreconclliable antltesis la religidn y la 
filosofla. Todos admiten por criterio la revelacion natural 
de la razdn. , . ^ - 

4. Cardcter religioso-moral de los drganos de la 
Revelacidn. —Los organos de la Revelacion deben estar en 
. disposicidn de reconocer como tal la voz de Dios, que les- 
habla interiormente d en externa yisidn (teofama), y de¬ 
ben saber interpretar sus propias visiones. jEn qud ban 
- de?reconocer;esta^ vozTv ^Odmo la ?distingfiirdn de las voces 
de la razdn y de la fantasia? El peligro-de errar es tanto 
mayor, cuanto mas aspira el hombre de profunda piedad 
d, ponerse en relacidn con su Dios y a persuadirse de que 
Dios esta cerca vde dl. jQuien, endos grandes genios reli-- 
glosos, se atrevdrla a tomarlo todo como alucinacldn d fa- 
lacia, d todo como superior verdad? Perd la Revelacidn fue 
manifestada, por lo regular, a homhres religiosos y creyen- 
^ . «es.>Gierto~que4a^^revela.cione,s son.dndependientes die la': 
Indole moral y del cardcter oficial de losdrganos; pero bien 
se eomprende, y-la histdrilT de la'ReveraCidn lo cdnfirma, 
que Dios eligid-con .predile.ccidq apropiados. Los 

Patfiarcas, Molsds y los Profetas, no siempfe aparecen co¬ 
mo grandee hdroes del esplritu, pero siempre como hombres 
religiosos, muy celosos de la gloria de Dios. La excepcidn 
de Balaam (y Jonas) para algUnas profeclas, confirma la 

(1) Weinel, Bis Wirhungen des Oeistes und der Geister im nachaposto- 
lischen ZeitalUr, 1899, 27, 58; Dorner, Beligionsphilos., 381. V. Schell, Re¬ 
ligion, 263. 



kaz6n y risvbxaci6n 


regia, pues ellos se vieron obligados contra su voluntad a 
publicar la palabra de Dios. Caifis y Nabucodonosor sdlo 
ocasionalmente fueron profetas Pues cuando ellos afir- 
man qua oyeron claramente la voz de Dios, jfueron qui- 
zis movidps s61o por su entusiasmo rellgioso? 

Mas por otra parte, precisamente su cardcter religioso, 
:^s^i-profundorr4spstQiMp&p3l<^b30‘■^■^^^ 
bfa preservarlos de semejante alucinacidn. Oonocian ellos 
iiauy bien et^estado -Ordinario de eu propia-concienw^^^ 
giosa. Ijuego,si cu^ si anuncian solemnemente ante 
' todo el pueblo,’" ambnestando, ame^zgndo y^astipindb 
(Hehr., XI, 32 y sigs.), que el Senor cautivd su dnimo, y 
lo que leS.4ijo, no sdlo debi'an estar cQnyencidps personal;, 
mente de ello, sino que haWan de poseer tambibn niedibb 
inequlvocos para; demostrar que Dios se les habia revelado 
de una manera extraordinaria. De lo contrario, jde donde 
hubieran sacado alientos para' cumplir su poco agradable 
misibn de anunciar las amenazas de Dios? Un'sentimiento 
-, de la,; necesidad .diyina debio sostener. d, los ,„yerdader,qs 
Proletas. «Ruge el le bn, y jquibn no se amedranta? Habia 
el Senor, y jquibn no profetiza?» A causa de este poderoso 
impulso de manifestacibn, se dice que la Revelacibn es 
una carga. que pesa sobre los Profetas (Jen, XXIII, 33. 

: .E2e2.rxn,’io.f'"- 

5,.., .Testimonios de los Prof etas.— Jeremf as se resiste 
i aceptar el encargo de Dios, y dice al Senor: CjAh, Senor 
DioslyecLque, no.se haW porque soy un inuchacho.^ Y 
' el Senor le'responds: «No digas, inucbacho soy Porque IL 
todo lo-que te envie, irds, y todo lo que te.ebcopiende, ,ha,* 

. blaris. No temas de ellos, porque contigo estoy yo para 
librarte, dice'eiSenor¥(I, 6 y sig£fvbase XXli, .25.y sigs.); ' ' 
Jonds recibib el encargo de ir a Nlnive para anunciar los 
juicios divinos. Se levantb para huir d Tarso de la presencia 

(1) Const, ap., 8 , 2; Orig., C. Cels., 5, 42; Basil., In Is., 3, 4; Guttmann, 
■Pas Verhaltniss des Thomas von Aquin zu Moses Maim., 77 ; Espinosa, 
heol..pol, Trakt., 2 , 59, 291; Schell, Religion, 391; Leitner, Die woph Ins- 

p^r.,^n \ t- c- 
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del Senor. Am6a se alaba de haber side guiado por el es- 
piritu de Dios desde su rebano hasta el teatro de su acti- 
vidad, hasta Bethel, donde delante del sacerdote repren- 
did los pecados del pueblo y de su rey- jCabe aqui dudar 
de la poslbilidad de la distinciou? jPor ventura pdede ir 
tan fandtica ilusidn propla? 

los que oponen el purp monotelsmo y la interpretacidn 
profundamenite inbral de lbs Profetas, al estado anterior 
de la religidn. Porque una forma tan categdrica, aun para 
los orientales, que tanto gustan de exterlorizar lo in¬ 
terior, no sen'a ya una acomodacidn permitida ni una 
expresidn ■ simbdlica; no, sen'a un engano consciente, in- 
tencionado, una apelacidn a la palabra divina, al mandate 
de Dios, cuando en realidad era'soloel propio esplritu el 
que hablaba, sdlo la propia voluntad la que imperaba. 
Aun la redaccion escrita de bus revelaciones, la atribu- 
yen los Profetas d un mandate directo de Dios. Luego 
quien no dude de su.bv®^^ voluntad, ha de admitir como 
sincere su convencimiento de que habian recibido divinas 
revelaciones. Por este motive, aun los tedlogos racionalis- 
tas (Reuse, Pfleiderer y otros) reconocen que los Profetas 
ni usaban frases huecas, ni eran vfctimas-de sus propias 
alucinaciones, cuando, con el claro, firme y vivo conven¬ 
cimiento de su elevada mision, aparecian ante el pueblo, 
cuando se referian al espiritu de Dios, que los movla, cuan¬ 
do empezaban SUB predicaciones con .las.palabras llenas de 
conviccibn: «Esto dice el Sefior.» Admiten que no fue su 
propia especulacibn el manantial productor de sue pro- 
nosticos, sino que se sentlan sobrecogidos de un poder su¬ 
perior que superaba su propia’‘fuefza y evitaba tdcib obs- 
t^culo. Asf, teni'an conciencia del momentdneo influjo de 
Dios (II Rey., IV, 27. Is., XXII, 11. Ezeq., Ill, 15), aun 
cuando tambien la vocacion al oficio profetico les confiria 
algo relativamente estable. As! como el hdmbre sabe ge- 
neralmente distinguir entre la inspiracibn externa y la 
formacibn subjetiva del pensamiento, asi tambien los Pro- 
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fetas disting^aQ sus deaeos subjetivos de las sugestiones 
del Espfritu Santo {Hah., I, 2. 11 Sam., VII, Jer., XX). 
Y pueato que tuvieron que luchar con falaoa profetas, vi^- 
ronae obligados d uaar una crftica que exclufa toda aluci- 
nacidn. XIII. 2 y aig.. Jer., XXVI, 16) (D. Con la 

Revelacidn, recibi'an tambien, mediante la luz auperior, el 
k*''td8ti£bnid^^i6bre‘el^orig.en .di:\dno de,iella^>i^:,^^^ 

6. Confirmacldn visible de la persuasion interior 
. ' por medlo de signos exteriores. La gloria de Dioe es” 
-%eL4in de la mlsidn.rrrEor lo regular,,^ lo8 6rgano8. dei|„ 
'■' > Revelacidn nunca les faltaba el momehto exterior,-ld%ori^’ 

, firmacidn visible, «8enal» del convencimiento interior. El 
<Cl-, modo.mismo y , la forma con que alguno erallamado al ofi- 
cio profdtico 6 apostolico, era ya propdaito para d'ar una 
■ seguridad visible de la interior iluminacidn. Mas tambidn-la 
' fuerza sohrenatural que^Dios confirid i loa Profetaa (Moi- 
aea, Eli'aa, Eliaeo), bubo de servirlea para demoatrar la 
verdad de la revelacidn interior. Loa Profetas del-'aiglo 
,, tVIII no dan particulardmportancia. aL„milagro; pero^or- : 
maban ya parte de una larga aerie de profetas, cuyai tra- 
dicidn y actividad comunes eran garantfa de su miaidn. 
Con especial evidencia se manifiesta la Revelacidn _en loa ... 
Apdstoles, ya que eatoa recibieron la miaidn y el miapda;. , 
miento del Hombre-Dioa, cuyas ensenanzaa oyero^y cu- 
,,.v.yoa milagroB vieron. Con senalesvisibles fueron llenoadel. ■. 
a-: Eapi'ritu Santo d iniciadoa en su vocacidn. El Apditbl San 
Pablo.,fue. conver-tido .por upa aparicidn exterior y elegidq 
if' para predicar i loa gentiles. El y los primeros apdstoles’ 

|sconfirmaron sus-predicaciones con la manifestacidn de la.., 
p, virtud y del Espfrltu Santo. Dada tal unidn de ambos ele- 
s-. ’.mentos, esto es, la cdnfortacidri espiritual y moral y la co-' 
lacidn de la potestad para ejecutar cosas extraordinarias 
"{. ®1 orden espiritual y ffsico, ningiin profeta, ningiin apds- 

l ^ol, podia enganarse, ya que puede decirse con el ciego 

j Ifeue Kirch. Zeiltchr., 1896, 124; Der Ojffenbarungsbegrifi 

' - j4g ■ ^•’ Leitner, Inspiration, 15, 35; Wellhausen, Isr. u. jud Gesch.,^ 
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de nacimiento en el Evangelio: ^Nunca se ha oido que 
uuo haya abierto lo8 ojos de unciego de nacimiento. Pero 
nosotros eabemos que Dios no oye a los pecadores.» 

Bien pueden obrarse milagroa On nombre de Jesus por 
personas que no son disclpulos suyos; pero como quiera 
. que sea, estos hombres deben obrar para gloria de Dios, y 

, LoB^fal|ps profetas no persiguierpn este fin, y si pudieron 
enganarse algdn tiempo sobre estdrdebl(STnstrffiiids'pr6n-"^ 
-to-'el Tesultado;: ;Ba-^historia. de.EWae 
tes de Baal, ofrece un ejOmplo muy instructivo. Algunas 
contestaciones de los Profetas no derivadas directamente 
- de la inspiracion-divina, "solo; podrlam^tener., lejana cone’ - 
xion con este fin; por tanto, deblan ser corregidas por me¬ 
dio de una revelacidn propiamerite dicha. Asi explica San 
Gregorio-da -contestacidn de Nathdn .(H »Sqm., .yil, 1).. 
- . como.,profecfa suya propia, nacida de la gran practica en 
vaticinar. Pero porque los Profetas eran santos, se cul- 
' - parbri 'd' s^^ Be amaestradosiporsel Esplri- 

, tu Santo (y : — 

Jesus mismo se defiende de la acusacion de que tenfa un 
demonio con las palabras: «Yo no tengo demonio, mas 
honro a mi Padre y-vosotros le habeis deshonrado. Yo no 
busco mi gloria, pero hay uno que la busca y juzga)) (Juan, 
VIII, 49 y sig.): «Si yo me glorifico a ml mismo, mi gloria 
nada es. El Padre es quien me glorifioa» (Ibid., YIII, 54), 

"djNo'TecibP gloria, de ■ hombres»V^.d4^...,0uando en 
Efeso, ciertos exorcistas quisieron expulsar, en nombre de 
Jesfis, que Pablo predicaba, los malos espfritus, el espfritu 
-: r m.alignp- leslconteatd: «Conpzco i. Jesfis, y sAqui^n es Pa¬ 
blo, mas vosotros jquien sois?^ {Uech., XIX, 15).”tarazdn 
ensena que los Profetas del Altisimo debfan ser tales, que, 
frente 4 ellos, la constancia de Antfstenes y la austeridad 
de Orates y de Diogenes, son como juego de ninos. Por 
causa de la verdad y de la libertad en ensenar lo verda- 

(1) Greg., /. In Ez., 1, 16; Tom., S. ih., 2, 2, q. 171, a. 5; Riehm, Hand- 
viorterbuch, II, 1236; Schenkel, Bibel-Lexicon, IV, 607. 
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dero, fueron apedreados {Heb., XI, 37) Consid^rese la 
vida de Moises, de Jeremias, de Isaias, de Daniel y otros. 
Por eso no hacemos caso alguno de los ordculos paganos, 
pero admiramos ^ los profetas de Judea, porque vemos 
que la vida austera y fuerte de aquellos hombres era dig- 
na del Esplritu Santo, que nada tiene de comdn con las 
•^adrmaciones deJoB-dfmonios ^ ^ %?= 

.’ ’r tl. CriterioVpdfa la JRsvUacibh mediata 
■- ' A'. ’Criterios'para los cont&rdpordneos 
(exteriores d interiores). 

‘ 7. El milagro-como criterio exterior.— Ya hemps;., 

observado antes que la revelacion de verdades Kistdricds 
relativas d la salvacibn, fud becha d determinados 
nos con el fin deA.quedas comunicaran a otros;.v;^EsscoBa;;V! 
conforme con el concepto teistico de la divinidad no . 

. nifestarse inmediata d interiormente i todos los homKres, 

. porque de'lo cdn'trari6,--;p6drian originarse erfores^paritels- ? '‘r 

- tas-y mi'sticoB. Dios obra en todas partes por medio de. 

i. causas segundas, y tambidn en la esfera sobrenatural se 
; vale de medios naturales para la ejecucidn de sus desig- 
'• ■ nios, cuando- no^ es^-abseldtamente* necesaria-sUlinter'yen- 
; cion milagrosa. As! tambidn, en la Revelacidn elige los 
instrumentos que deben comunicar su verdad y su gracia 
al pueblo entero 6 i todo el linaje humane. Como er^ddn 
' - se opncedid .la'gracia;d>^todos los-hombres, aunqup.s|^eE;xs;j 
t, -did despuds, del mismo mode en el segundo Addn b| con- 
; ; eedid de nuevo la igracia y la verdad d tbda la dspecie hui”"" 
i.j.L.^^ana, Al hombre vulgar se le did por este medio una 
. ' *“ftdtia exterior, como corresponde al ser raciohal y mate- ~ 
>^1^1, ya que los medios externos son d la vez a propdsito 
' para j untar i la sociedad en consorcio religiose y poner i, 
la vista de todos los fines comunes. 

Cuanto m^s intima era la conviccidn de los Profetas 

(1) . Orlg., G. Cels., I, 48, 52. 

15 
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respecto a su misidu divina, mas Mcil les debid ser conven- 
cer d los demds de ello. Los mismos medios que producfan 
su propia perauasidn, eran tambidn dtiles para acreditar 
cuanto iban predicando. Para ello necesitaban medios tan- 
to mas eficaces, cuanto mds ingrata era su misidn y mas 
^#,aparn|z|^larjg,U£rr4.^^e.Jeg^.hacfa^^ 
los cuales adulaban las concupiscencias debjjueBl’df^a'be- ■ 
mos-meiisionado el ejemploide Idoises, d. quien did Dios la 
^ potestad de qhrar milagros, para que pudiera sostenerse en 

pfesericia ^e "Ids judibi y'ddlbs faradneB.?"En?la‘-yida de los 
Profetas hallamos tambidn signos semej antes. En Israel 
era evidente la conviccidn de que los Profetas, como en- 
viados de Dios, participaban-deda fuerza'divina que dirige 
el mundo, y, por tanto, que obra milagros XCIV, 

8-11. Hebr.^111, 9). La oposicidn contra ellos no implica- 
ba, por lo regular, la duda en su misidn divina, sino los 
reproches y castigos que predicaban. 

: . Este, cn’tei^o extemg de. la Revelacidn por los milagros 
es tan general, que tbdas las religiones paganas, sin ex- 
cluir las heretica8<^\ apelaron .4 los milagros.-El ejercicio 
de esta virtud en lo material y corporal, aparece como de- 
mostracidn dela soberanfa objetiva sobre todo lo creado, y 
casi como obra paralela d la creacidn. Si se consideran en 
abstracto, las ' operaciones espirituales y los efectos de la 
gracia son de especie superior; no obstante esto, dada la 
naturaleza del hombre sensible no menos que racional, la 
eficacia de la'dem'dstracidn procede"'en orden-inverse, por- 
que eLhecho que cae bajo los sentidos.le da mayor certeza 
y fe mds segura. 

8. Tambidn Jesiis se-sirvid de este medio para la 
corroboracidn real y formalmente. —El mismo Jesds 
bubo de emprendor este camino para acreditar sus nuevas 
predicaciones. Puesto que el Hijo de Dios se habia hecho 
hombre, drale precise, para vivir entre los hombres e ina- 

(p Tert., Z)c praescrijoi., 44; Doct. ap., 11, 8; Ps. Just., Confut. dogm. 
Arist. (Otto, 111, 1 iu)j Denzinger, Rd.Erh:, II, 324; Kleutgen, 
IV,^338,444. 
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truirlos, revestir lo divino con. el velo de lo humano, y con* 
firmar con signoB externos bu propia doctrina. Aei como 
en la encarnacidn se habia humillado hasta igualarse con 
la hurhanidad pecadora, asi tamBi^n, obrando milagroB, 
quiso adaptarBO d la inteligencia de los hombres, para ele- 
yarlos, mediante lo senBible, d lo snprasensible, di lo divi- 
'"estemotivor ^ncr^dnlos: judib8wp#d6s-«eBCPir:r 
bas ^ farieeos, bus enemigos, que lo calumniaban comp ene- 
■’"^gd'de la ley y'de""Biosf^^^ dernoBtifciBl’^fe-suF: 

palabraB SUB. propi.a8,.Q]brap: ^ QO-ftueyeiB.crppr mis pala-,.,, 

bras, creed d, inis obras <^).» Aunque ba da'darse d «ias 
obras» un sentido mas general, los milagros constituyen 
una parte esencial de,ellas.. A los enviados del Bautista les , 
puso'a la vista sds milagros, y en la sepulturS^“da Lazaro 
ruega al Padre, no porque dudase de ser oido, sino por el 
ptieblo que estaba .alrededor,. «para, que crean que tii me. 
has enviado)) /Jitan, XI, 62). De las obfas sobrehumanas 
de Jesus infiere Nicodeibo que es un Maestro enviado de 
I)ioB {Ibid., Ill, 2).\ Mpchos creyeron en El,:porque ha* ■; 
bian visto lo que hacfa {Ibid., XI, 45) Los judi'os se 
ma'ravillaban de sue nuevas doctrinas, «porque El manda ' 
con imperio a loa espfritus malignos, y Bstos le obedecen^ 

. (Marc., I, 27). El ApBstol San Juan resume la pbra de- 
Jesus ante los judios, en estas palabras: <<Aurrque habia 
hecho d presencia de ellos tantos milagros, mp creian eh 

db (XII,'37). 

.Jlambida .para los (Zisc^uZos eran los milagros unjnpti- ; 
VO de fe (ifeid, 11, 11). Otrps muchos milagros" h"aoia’Je- 
r 'shs en p'resencia de ellos, para despertar y robustecer la {qi-^ 

, {Ibid., XX, 30). Pero dnicamente quedaron enteramente 
j'Convencidos cuahdo vieron la realidad de la'EesUrreccidn : 
XX, 28). Tanta importancia para la fe y para la 

obra de la redencidn concedia Jesds d los milagros, que 

(1) Juan, VIII, 28; X, 37, 38; XIV, H; XV, 24. 

' 9 una coleccion en Denzinger, i. c., II, 328; Pascal, Pensamientos, 

f, 16, 2; Warmuth, Wissen und Glauben bd Pascal, 51, San Agustin 
util, cred^, 14,32; 16, 34. Citado tambien en la en- 
cicl. Providentissimus, 1903;. ' 
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en su discurso de despedida, dijo: «Si no hubiese hecho en- 
tre ellos obras que ningiin otro ha hecho, no tendrfan pe- 
cado; mas ahora, ya las han visto y me aborrecen i mi y a 
mi Padre)) {Ibid., XV, 24). Esfce pasaje es muy significa- 
tivo, especialmente comparado con el versiculo 22: «Si no 
I hubiqra hablado, no tendrian pecado; 

VO opina-Rendn-que Jes3is.,4e^id,.aplicar medios menos pu- 
ros para ejecutar algo. «jHu&era convertido al mundosih ' 
'milagros?.;. Jesds, hijd dd'Sirach, y Hillel expusieronafo- 
rismos casi tan (?) sublimes como Jesds. Sin embargo de 
ello, no se tiene a Hillel comb fundador del Gristianismo. 
En la rnora,!, como en'ebarte, hablar es n.ada, hacer lo es 
todo... La palma pertenece al que es poderoso en la pala- 
bra y en la accidn'^).)) Pero los milagros solamenteson me¬ 
dios menos puros cuando no se cree en ellos. «E1 que quiera 
suprimir los parrocos de ,la8_iglesia8, primero debe quitar 
los milagros de la religion)); asi se expresa Strauss. 

- Jesds tuvo tambi^n for^malmente i la vista en su argu- 
mentacidn esta manera sensible de concebir de los honx- 
bres, de los judfos. Cuando los escribas se mostraron es- 
candalizados por el perddn de los pecados que Jesds habia 
prometido al paralftico, porque solo Dios puede perdonar- 
los, les hablb asf Jesds: <j:iPor qud pensdis eso dentro de 
vuestros corazones? jQue es mas facil, decir al paralitico: 
Perdonados te son tus pecados, <5 decirle: Levantate, toma 
tu Camilla, y anda? Pues para que sepdis que eL Hijo 
.del Hombre tiene potestad en la tierra de perdonar los 
pecados, dice al paralitico; A ti te digo: levdntate,'toma 
tu Camilla, y vete d tu casa. Y se levantd, y tomando su 
Camilla, se fud a vista de todos, de manera que se mara- 
villaron y alabaron d Dios diciendo: Nunca tal cosa vimos)) 
{Marc., II, 8 y sigs.). Es verdad que Jesds, al tentador y a 
los fariseos, les negb un signo del cielo {Mat., XII, 38 
y sigs. Luc., XI, 16, 29 y sig.), no porque creyese que ,le 

(1) Vie de Jhus Christ, 1863, 61; Strauss, Lelen Jesu, 1864, 18; Soltau, i 
Hat Jesus Wunder getani, 51. 
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faltaba potestad para ello, quien deepu^s dejd tal poder a 
la fe en el reino de los cielos, ni porque tuviese por vil la 
■ demostracion sacada de los milagros, sino para rechazar la 
frivola tentacion. El pasaje, dudoeo para la critica, sobre 
las senales del cielo y de los tiempos {Mat., XVI, 2, 3), in- 
terpretajectamente el fin (vease Juan, VI, 30 y sige.). La 
’■iipulsifi^ de lbs'demo1iib¥“|'of^''obf^ He'" 
^ »;v-Belceb.fi,;,deja.recQnQC©r .claramente la malignidad..de .los., 
farisebsT Tales gentes no hubieran creldo,'’mejor"*dicho, no' 
^ ^ icreyerdn, aunque-uno de-los 'muertos resucitd(LMc., XVI,.. 
,31). Tambien San Pablo reconoce la imporfcancia de la de¬ 
mostracion cuando defiende asf su obra: «Pue8to que en 
i’ > nada fuiinferior a los mds excelentes Ap6stoles,.^aunque ya 
nada soy. No obstante esto, las senales de mi Apostolado 
• fueron hechas sobre vosotros en toda paciencia en mila- 
; -;*gro8, prodigies y-virtudes. jQu^ es en lo que vosotros ha-, 
beis side inferiqres d las otras Iglesias, sino en que yo mis- 
mo no os ful de gravamen?^ (II Cor.,XII, ll y sigs.;v^ase 
Eom:-, XV, 19.^M, HE 5. I Tes^rM 5. .Hebr., II, 4). r 
9. La obra de la voluntad en la fe en los milagros, 

. -^Pero esta conducta de los judlos demuestra que el crite- 
rio de los milagros tampoco para los oyentes y esyectadores 
; 'es^euteramente independiente; de la voluntad. El milagrq. 
no es sdlounasenal tangible, sino tambien un hecho sobre- 
- natural, y si como signo se-dirige d la raz6n y a la, volunTj. ^ 
tud del espeotador, como hecho sobrenatural exige la fe,r., 
Mas la-fe es'obra ’de’la gracia divina y del libre albedrfoi,- ;, 
Nadie va i Jesiis, si el Padre no le gufa. El reoonocer en 
■ estos hechos verdaderos tnilagros, es una creencia libre, es 
una conviccidn personal. Por-este motivo, parecetlaquees-.; 
tos argumentos apolog^ticos son solamente motives para 
persuadir, no verdaderas demostraciones <^1. Parece que nos 
ttiovemos en un cfrculo, aunqUe no en un c/rculo vicioso, 
porque el filtimo fundainento de este conocimiento, como 

. (1) Y.^\x]xn,Theol.Quariatschr.,l8QQ,2Ql,3l3-,Einl.,aQ. A1 contra- 
Schmid, W'ksenschaft Richt.,hh, 251; Apologetih, 99,117. Esta cueatidn 
lene gran importancia en el loysismo. 
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todo fundamento de la fe, es incomprensible, esobra de la 
gracia d), El principio de la fe es el principio absolute del 
conocimiento en la nueva vida santa, es la regeneracion del 
hombre por Dios. 

: Asi parece, pero, en hecho, especialmente en 

""'de'dbtinguir’s'ej 'en efecio^ con 'ia Teolo^^^^e^^^^ 

- tre fe humana y fe“divina^^La -fe"en Jossmil®g?os.e8,dife.v,,>, 

rente de la fe religipsa. Se apoya en el testimonio de tes- 
tigos oeulares. Por lo rnenos segdn la riaturalez'a del ' he- " 
cho, si no siempre en orden del tiempo, la demostracion 
apologetica del hecho de la Revelacidn sobrenatural prece¬ 
de d esta misma fe. En la mavor parte de los-creyentes se 
cumple esto inadvertidamente; pero en aquellos que llegan 
i la fe en edad madura, se realiza conscientemente. La 
•vida de mUchos Padres de la Iglesia puede cOnfirmarlo: 
cSin estos milagros, no habrfan encontrado fe -ni Jesds ni . 
los Appstoles, ni se hubiera fundado ni propagado el Cris- 
tianismo San Aguetin demuestra con el’Evangelio de 
Juan, que si Jesds obrd tantos milagros fue con el fin de es- 
tablecer la fe. «Oon milagros alcanzo autoridad, con la au- 
toridad merecid fe, con la fe atrajo hacia sf las multitudes, 
con las multitudes conquisto el siglo, con el siglb consolidd 
la religidn.» «Ouaado en un pueblo d en una masade pue¬ 
blos. ha tornado carta de naturaleza cierta manera de con- 
templar las cosas divinas, encadena i los hombres con tal 
fiiefza, que todo c&mhio esencial para mejorar, es decir, el 
paso de la mentira i la verdad, se considera como imposi- 
ble sin una intervencidn superior y externa. Si Jesds no 
hubiera obradb-nada maravilloso, si la actividad de los 
Apdstoles no hubiera ido acompanada de milagros, si no 
se hubiese transmitido d sus disclpulos la fuerza divina 
para ejecutar prodigies, el Evangelio no hubiera triunfa- 

(1) Contra la «teoria del oirculo, v. Gutberlet, II, 299 (con Lugo). A1 
contrario, Glossner, JaAr6./. PM., 1894, 292, citando el Tridentino sobre 
la fe en la justificacion. 

(2) Grig., C. Cels., I, 46, 52; 3, 25, 39; Agust., De util, cred., 1, 14, 32. 

V. tambibn Scbeeben, Dogmatih, III, 698; I, 315. 
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do jamds del paganismo grecoromano. El error habla en- 
trado en poseBi6n de derechos que s6lo pertenecen d la 
verdad, y el hombre, que por razou de todo su ser estd 
obligado a tomar el culto de la vida social, en la que estd 
colocado, como la expresion fiel, como la imagen corres- 
pqndiente de la verdad religiosa, tal como es en si, nece- 

?^ft^^Hl^ixibal3l^i^l3g!®S;%!|extrao3::diparia,s*para"'e 

.prden de cosas, y tales que durasen basta que este orden 
“ie^u^i^e8eb6n8olidaidb^T®'^una-gran'COle'cbividad?W);»^^^^ 
rr, 1:0. Se deduce una^gran fuerza superior. La Impo-; 
tencia de los fdolbs y Ue^los sacerdotes de lbs idblo¥. ‘ 

Bienaventurados eon, en verdad, los que no yen, y, sin 
embargo de ello, creen;.la fe por causa de las palabras de ; 
Jesiis ba de estimarserm^s que la fe por causa de los mi- " 
. lagros {Juan, IV, 39 y sigs.) pero es precise tomar al 
bombre tal como esta dotado por la naturaleza y como se 
ba formado por la bistoria y por.la educacion. La verdaHera 
y entera fe en el'Mesias,'^^ fub producto de la reflexion- 
bumana y del convencimiento externo, sino pbra_ de.Ja..^ 
gracia y de la revelaclbn divinas (ilfai., XVI, 17); mad' 
tambien esta eficacia de la gracia se valid de la educacion" 
para preparar para la fe, Tambidn los Apdstoles llegaron 
paulatinamente d la cumbre de la fe, Para ellos y para los 
creyentes, la venida milagrbsa del Espfritu Santo, primera- 
mente en la fiesta de Pentecostds, era a la vez una prueba 
dela fe. Tambidn los dones de la gracia confirmaron en lo 
Bucesivp BUS predicaciones. «y. ellos salieron y predicaron 
en todas partes, obrandb'el Senor'con ellos y coufirmando" 
su doctrina con los milagros que la acompanaban)) (flfarc,, 

XVI. 20). 

Deducir de un niilagfoda existencia de una- potestad^r 
superior y lo, reracidad del taumaturgo, es cosa tan legi- 
tima como deducir del mundo visible la existencia del 

(1) Mohler, SymboKk, 343. V. Tom., G. Gent., 1, 9. 

- (2) V. Juan, XX, 9; 1 Fed., I, 7-8; II Fed., I, 19; Hebr., XI, 1; i Cor., 

' 100^’ I^enzinger, Fel. Erh., II, 320; Harnack, lessen, 19; Schell, Christus, 
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Creador invisible. Todavi'a es mucho mds apremlante, por- 
que la demostracion precede de hechoB Bobrenaturales y 
extraordinarioB cAsi como el hombre por la fuerza de la 
razdn natural, mediante efectoB.naturales, puede lograr al- 
gdn conocimiento de Dios, as! tambien, mediante algunos 
■.j.ef e^t.9S.8obreBjitara les. q.ue.aon o^!,. 

t%ne ciertcT^cbnocimiebto soBfenatufal^^^b^^^^sg^s'^quS"^^ 
r^; -idebon creersed2).^ --_ -- 

En lo substancial tampoco los Israelitas tuvieron duda 
•;"^sobre'4a justici^lde este'criterio:^' cuando ‘:ante^.« se vet;,:-, 
rificaban milagros (-DfeMt., IV, 32), Su fe en falsos prbfe- 
tas provenla mds bien de la mala voluntad y de la mala 
- cdhCibncia.'LA palkbra'cArinM halld 

en SUB sensibles corazobes md,s fdcil entrada qtte las aus- 
teras, conminatorias y justicieras palabras de los profetas 
enviados por Diosr Aun en preseneia de Parabn, se did i. 
CQQOcer.Moisds^con milagros comp enviado divino, si bien 
' las delicias del poder y el orgullo de la soberania impe- 
■ dfan la ‘ Bumisidn a' los niandatos'de DioB?- La Escritura? 
expresa este' pensamiento diciendo que Dios habia endu- 
recido el corazdn de Faradn. Eeta misma explicacidn dan 
de la desobediencia del pueblo los Profetas, como la dan 
los Evangelistas; de' la'incredulidad obstinada que Jesds 
halld en Judea. Estos hechos histdricos podrlan despertar 
la duda de si lbs milagros fueron, en general, tal como se 
describen, d a lo menos si tienen la importancia que como 
'.efiterio de la Revelacidn’-se les>atribuye, si no se conociera • “ 
demasiado .la fuerza de la costurnbre y la profundidad de 
la maldad bumana. Ensefia la experienoia diaria queocu- 
. rfenoiasJ extraordinarias, y. .duros;;golpe8 del destino, pue^i - i 
den conmover y sacudii’ al hombre en lo mds fntimo de su 
ser, d bien, endurecerlo y hacerlo insensible. Lo que d 
unos edifica, enoja i, otros {Mat., XI, 18 y sig.) ^Odmo 

(1) Tom., 3 Sent, d., 24, a. 2 ad 4; Quaest. disp. defide art., 10; G. Gent., ■ 

1, 6, 9; 5. th., 2, 2, q. 2, a. 9; Schmid, Wissenscha/t Richt., 250; Denzingerj 
1 . e., I, 139; II, 319, 487; Orabmann, Die Lehre des hi. Thomas von Aquin 
von der Kirche als Gottesverh, 190Z, liS. 

(2) Tom., S. th., 2, 2, q. 178, a. 1; Ottiger, Theol.fund., 255. 
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maravillarse, pues, de que la eficacia de los milagros tro- 
pezara frecuentemente con los mismos obstdculos? Los 
judios dirigieron al Senor el reproche de que expulsaba al 
demonio por medio de Belcebu, y los apologlstas relatan 
qiie los judios habian difamado a Jesiis como un hechi- 
..cerq(^\. ■ __ 

1 jioapacidad*'-deSlbs!?^cZ6Zos:y3de. 

_ obrar. milagros, fu^ citada por la Sagrada Esoritura como 
argumento convincente de la falsedad dr 
7 como^ ta^pbi^P; de. lajjaentira ,y..epga.np;d 
milagros dlstinguen entre judios y paganos, judios y cris- 
tianos, catblicos y herejes. Lo mismo sucede entre Abel y 
Oalnj- Moists,y los,be,chicheros de. Faradn, EHas^y los Pro*,., 
fetas, Jesiis y los fariseos, Jesiis y Juan (Jirdn, X, 41), 
Pablo y Barjesiis, los Apdstoles y los exorcistas, los cris* 

. tianos y. los impips. j,Y,,:,asi sucederii tambi^n. entre Elias,. 
Henoch y el Anticristo La apelacidn de los paganos d 
los milagros nos oblige a analizar ihas severamehte el 
concepto del milagrojpperp en si es ,una nueva demostracion 
,en favor del criteriQ..,Buda se atribuyb d sf y d. sus dis- 
cfpulos la fuerza milagrosa. Mahoma no pretende ser tau*' 
maturgo, pero en el Islam la evolucibn ha sobrepujado la 


doctrina-del fundadpr,, . . , ■ - 

Una religibn teorica reflexiva en parte alguna hu* 
biera hallado terrene propio. La religibn que en el mayor ,, 

. niimero de cases llega d, consolidarse, es una. reHgibh'pb- , 
pular, j. nq-hay,,ninguna religibn pppular sinjnilagrqs W.* 
■{*'Pero no existe religion alguna fuera, de la del"pueblo, 
;,,.porque es'preciso distinguir entre religibn - y=teologfa7"y^.:- 
^frun la Teologia sin la fe carece de .consistencia. La f u erza 
la fe no sintib tanta necesidad de milagros"erpibs’'’ipirii - - ■ 
oroB tiempos del islamismo como en lo sucesivo, porque 


m 


Schafer, Das Reich Gottes, 1897,123; Schell, Bel, 292, 364. 

,12) Orlg., c. Gels., 3, 1; Tert., Apol., 21; Cipr., De idol, mn., 13; Clem., 
1, 42, 58; Acnob., Adv., 1, 2, 53; Lact., Inst. 4, 13; 5, 3; Agust., De 
1. 9; Prud., De steph., W, 868; Evang. Nicod,, 1, 2, 28. 

Pascal, PensaOTienips, 2, 16, 5. 

' . ~®*'=lnBuller, Beligionsphilds.,. 169; Hardy, Buddha, 62. 


238 


APOLOGIA 


0RISTIAN13M0 


Mahoma no trat6 da fundar una religidn nueva, eino qi^e 
quiso resumir las existentes. Debia obrar con su personal 
autoridad, porque no sabfa hacer milagros. Sin duda qua 
«la luz solo alumbra cuando aparece directamente an me¬ 
dio da las tinieblas; las estrellas no lucen sino cuando al 
sol ha desaparecido del firma,mento h);» pero la potestad 
5da?Hacer-^milkgroslflv5^rera^i!io-'Seguram¥nte’^"uh^farb;d§^i^ 
luz. Mahoma tuvo qua d^endersq d©! rqproche da qua no .. 
''hiiz5 hiliaghosj^bmiti^h3Me~'^'^su cdnv^sacidn'con. el A]n- 

i 1. Los milagros necesarios solo al prlncipio. Las 
profecfas son un criterio universal externo. No reciben 
plena.fuerza demostrativa sino despues de la resu-> _ 
rreecidn de Jesds^— Asi, ‘pues, los milagros, como las de- 
mostraciones externas an general, son de absoluta nece- 
^idad solamente al principioy j. xandho xnis^^ nueva 
revelacidn estd, en real 6 aparente contradiccidn con las 
ideas y con las formas del culfb.' Esto no as aplicable £ las 
;revelaciones de la A-ntigua^Alianza. Porque.el Bios qua 
se revelaba no s61o fud siempre objeto de fa y de adoracion, 
sino qua la revelacidn sucesiva aparecia absolutamente 
como una continuacion natural, como ampliacidn y ahon- 
.damiento de la revelacion. anterior. El pueblo,-an-cuanto 
pueblo elegido, siempre creyd qua su Dios estaba prbxi- 
mo y que se revelaba d sus Profetas. Pero esto debid pare- 
cer de una manera a los paganos y de otra d los judfos en 
tiempo de Oristo. La8.dos.cpsaa se. explican por-el mismo-. 
motivo comiin. Los paganos habfan perdido la verdadera 
idea de Dios, y si es verdad quelos judi'os conservaban la 
antigua fe al pie de JLa l.etra,,en cambio, la concepcidn. 
prdctica'y la aplicacibn'’negaBan el espfritu y fin ' de la 
Pevelacidn. Sus escribas habfan perdido la clave de la in- 
teligencia del Antiguo Testamento; por consiguiente, no 
podlan revelarla i otros. Asf sucedid que la revelacidn 
en Cristo, en el tan suspirado Mesfas, les parecid nueva 


(1) Bev. de I’hist. des rel., II, 1880, 268. 
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6 incomprensible. Buscaban ellos anto todas cosas mila- 
gros, y los paganos sahiduHa, pero en realidad, los mila- 
gros solos no bastaron, como no bastd la sabiduria d, los 
paganos; d los unos y a los ofcros solo la unidn de estos dos 
criterios, el externo y el interno, debla facilitarles el ca- 
jnino ;ds.I%fe- Ua medio capital para ello era en los judfos 

Nat,ur;fl.ineate, la primera 

~ revelaoidn; s61o, en general era aplicable en'estr'ecHa me- ' 
*dida-al?Niueyo Testamento. e cuanto loB..ProfetaB, ade- , ^ 
mds de las profecias mesidnicasi anunciaron otras relati- • 
vas d las inminentes vicisitudea del pueblo judfo. La jus- 
^^tificaeidn;de-estas -profecias-concernientes^d.cosas -terrena-,? 
les, no solo debid ser para el pueblo una garantfa del 
cumplimiento de las demds, sino que consolido la fe en la 
revelacidn' total' de- los-: Brofetaa. Wi Cuando Jesus dice d „ 
lbs discipulos: «Y ahora os lo he dicho antes que sea, para 
que lo credis cuahdo fuere hecho» (Jmn, XIV, 29), hizo ' 
de la profeci'a un mbtivo-para creer en el cumplimiento ■ 
de lo revelado en ella. Siesto tiene yalor para la profecfa. 
de OristOj todavia vale mds para las profecias sobre Cristo, y 
ya que para El estaba ordenada toda la obra de los Pro- 
fetal"-qde '-miraban dJo-por~ venir,i:en41 debfa. cumplirso,. = s-s 
’ todo lo que ellos habian vaticinado, en 11 debfan reunirse, 
como en elfocb de una lente, t'odosdos rayos espa|cldos 
de la luz profetica. Por este motivo, Jesds mismo se refirid * 
d -Moi8es“y d los Profetas.-para qustificar bus reiyigdica-.,^^ 
ciones mesidnicas; por este motivo mostrd d los dis^pulp,sJ 2 Y.f, 
:v‘ de Jiian las obras qiie dl realizaba; exhortd d los judids d t 
- la fe en Moisds, al rico Epuldn le hizo decir que Moises y-,^. 

' losprofetas eran maestros y testimoniids suficientes, y aun 

explicd d sus discipulos las Escrituras empezando por 
Moisds ( 2 ). 

23; XLII, 9; XLIII, 9-13; XLIV, 6-8; XLVI, 9; Jer., 
^VUIj 9j Teodor, de Mops, segun Kihn, 97. 

XTrr n“° ’ XXIV, 26 y sigs.; Juan, V, 39, 45 y Big.; Mat., XI, 5; Leon 
^rovid., 1893, 1 y sigs. 
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Mas esto lo hizo sobre todo despuds de su resurreccidn, 
porque solo despuds de su muerte y de su re^urreccioa 
podia teaer la apelacidu plena fuerza demostrativa. De 
aqui que siempre pusiera Jesus el milagro en primer tdr- 
mino como justificacidn de su doctrina, y que los Ap6s- 
toles supieran hacer plena aplicacidn de este criteno. Los , 
.'fc^-JEKan^elistaa' y’ San '’“PSbM'tf^eiardn’ aT^Ant^uo -Testa- ‘ 
mento, asi para la mi^ifestaci*^ en gener^,^c^n para^„ 
sbdftdTndividuai y Jas^obfas Mesias (iTecfos" II,- S5'' 

... 18,;y. sigs.k:Xs^H43^ 

Ped., I, 18. I Con, XV, 3, 4.) Del liltimo pasaje puede 
deducirseque San Pablo recibib la pruejba de la Escritura 
de Iqs sprimitiYOSir Apibstoies. De; esta^aneradlego a ser 
la profecia un argqmentp del heoho consumado, 6 por 
lo menoSj Un oriterio de su indole sobrenatural. «Pues lo 
que era increible y le parecia al hombre iihposible— 
dice Justino,—ha sido predicho por Dios, mediante el 
espiritu profdtico, para que una vez comprobado, nadie 
r ; -pudiera; negarle la^feVrsinp -que fuese" fud‘' 

predicho __^ 

Tambidn d, los prosdlitos y a los paganos, que habian te- 
nido noticia del Antiguo Testamento y de las esperanzas 
de los,judips, nada. debib parecerles mas evidente que el 
cumplimiento de las profecias anunciadas 1000 y mas anos 
antes. No solo adquirib nuevo vigor su fe en ja persona 
' de Jesds, en lai revelacibn de la verdad divina hocha por 
Ofiato, y en .la predicacibn de los Apbstoles, sino que por" 
ese medio se consblidb tambibn la fe en la Kevelacibn del 
■ ■ Antiguo'Testamento, ya que, despues del milagro, no hay 
nada tan d prppbsito para excitar la admlracibn humana, ' 

' comoT'a exacfa prediccibn de lo futuro. Solo Dios tiene fa- 
cultad de conocer lo venidero, sblo los brganos de Dios 
pueden descubrirlo con seguridad a los hombres. Por eso 
refieren los Apologistas que entre los paganos, ninguna 
prueba hizo impresibn tan profunda como el portentoso 

(1) Ap., I, 33; Aguet., G. Fav.it. Manieh., 12,2; Weiss, Apologia, V, 103. 
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cumplimiento de profecias tanto tiempo antes hechas. «E1 
cumplimiento de las profecias es la mayor y md,s verdade* 
ra prueba que puede darse del Oristianism6 (i).» Las pro¬ 
fecias se tuvieron en tanto aprecio, que se consideraron 
coino perfecta revelacion cuyo cumplimiento es el NuevO 
Testamento, potque el Antiguo Testamento se miraba en- 
- :-teramentfeeeg)ip-eL espejoirdel^N uf!vo--;?T,odoK;fu4, hecho^^= 
para que se cumpliera la palabra de los Profetas. Los ju- 
‘ ’diios' ffiismbs ’fuerbn, d- pesar^^uyb;’testimbmonn^^ 
r io ■del.. ouii ipUmiento; porgug as! comp el cumplimiento _ 
fud predioHb, tambien lo fue ta mcreduridad 'de'ios'judlo"^^^^^ 
Por tanto, con su conducta dieron ellos testimonio inequl- 
r;yooprde, Jljexistencia de las profecias Por este hecho y 
pbr el tempr de la magia pagana, se explica que los apolo- 
gistas mds antiguo8-(Justino,' Tertuliano) recurrieran al 
. .milagrq , con ciertas yeseryas. Qrlgenes, contra Celso, fud , 
el primero que depuso toda vacilacion. 

12, Criterios internes. El contenido de la Revela- 
cidn.— rPerO'babla, todayla=.;otro elemento, quo podemos_., 
llamar m as i deal, en la Revelacidn, elemento que le pro- 
curaba fe y debe considerarse como criterio de aquella.- 
Los criterios internos son supuestos por los externos, con 
:_ los ,que deben ir_siemprejunidos. Estos criterios mternos ^ 
pueden dividirse en neg'aiwos y estos liltimos se - 

: subdividen en- ldgicos, morales y teleologicos; mas^por si 
■ solos demuestran todos la posibilidad, no la necesidad del 
cardeter de la Revelacipp.^ En. efecto, si bien la Revelaoidn 
V representa la <<religi6n naturals en'torma tan pura, qUe'y^^ 
i-esta, circunstancia debla bastar para persuadir de la yer-r- 
,|-.dad del Evangelio d tpdo el ejue la oyera, pero esta ^reli- 
T>'-'gi6n natural)) es ella misurn algo'db mciertbl 'Lo sobrenk®?® 
tnral debe reducirse al terreno de lo razonable. En la ac- 
tualidad ha llegado k estar de moda, no s61o entre los ad- 

31. 33; Dial., 7; Tat., Or., 24; Denzinger, Ed. Eric., 
Mission, 204. 

■„ ,7^ yascal, Pensamientos, 2, 12, 1; Agust., Ep., 232; Turmel, Histoire de 

;0: ' ^05., 9. • 
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versarios de la Revelacion, que se proponent expresar toda 
verdad religiosa como producto de la inteligencia hunaa- 
na, sino tambi4n entre loa amigos de aqublla, anteponer 
los criterioB internoa i loa externos. El teatimonlo y loa 
medios histdricos se conaideran como insuficientes; el con- 
tenido de la religidn y el cardcter dtico de la idea de Dios 
^-4^epnfl0B:qye^deben^ec^di€^a■mbida^los*apolbgiBtaB^apoyan^^ 
estejndtodq, porque corresponde mejor al pensar moder- 
•-'no,4l cli’a'l'lnsiste en 1^ peraonalidad y prpcede’^del-'sujetd 
^ albb[etQt^E§ro prqcurar uni^r„p^elpmen.tQ . 

hiatdrico y el psicoldgico 

El coniem’cZo mwmo de la Revelacion deben'a ofrecerse 
_ r al. espiritu huinano cotnq una verdad deacendida, del cielo, . - 
como un efliivio de la santidad. Antes hemoa tenido repe- 
tidamente ocasidn de hacer reaaltar la diferencia entre la 
verdad de la Revelacidn'y las doctrinas de laa religiones 
paganas y de las escuelaa filoabficas El pure monoteia- 
mo de Israel en medio de las religiones politeiatas paga- 
_ na8, .es incompren8ible; CQmo-cosa .natural. LoS; judfos mis--- 
mos estaban tan poaefdos de la auperemine nte sabiduna 
de su revelacion, que compadecian 6 despreciaban la .tor- 
pe idolatrla y los errores morales de los paganos que vi- 
vi'an en torno suyo... En efe.ctQ,dps cultos. de_ los, pueblos 
circunvecinos, la zoolatrla de los egipcios y el licencioso 
sabei'smo de los semitas, eran muy a propdsito para poner 
de relieve la diferencia. Las sublimes doctrinas de la Crea- 
ci6n, ,,del,,.pecadQ. original, de.l8.,.direccidn divina del pue¬ 
blo, as! como la magnificencia 3el culto, hacfa que loa ju- 
dfos viesen en su religidn 'el tesoro-m^s precioso, por lo 
cual, todoa los pueblos debian enyjdiarlos. Aun la ley, ta,n 

senciira'como apafebe en erDecdlogo; era' compendio tan 

(1) V. Apologia, I, 14; Aeice Versnche der Apologetik, 102; Schell, Die 
neue Zeit. u. der alte Glaube, 1898, 62; Ueligion, XVIII, 263, 295; Lingens, 

Die innere Schdnheit d. Chrutentvms, ® 1902; Hogan, Clerical Studies, 
1898, 87; 'R\ondd[, Histoire et Dogme, 47; Baehelet, L’Apologetique 
traditionelle et VApologetique moderne, 1898; Ann. d. phil., II, 1397, 552. 

(2) V. tambi4n Kleutgen, Theol. d. Vorzeif, III, 395; Schultz, Alttest. 
Theol., 23. 
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magistral de lo que Dios escribio en el corazdn del hom- 
bre, que s61o pudo ser grabada por un buril dirigido por 
la mano de Dios. Oierto que el escepticismo griego ni si- 
quiera se detuvo en el Antiguo Testamento; refiere Filon 
que algunos, d los cuales desagradaban las leyes tradicio- 
nales, tomaban pretexto de las narraciones de los mila- 


■'Sgros^p^aVtacb’ar-ideffabulqsassla^SsfgEadasiEa^^ 
entregarse al atelsmo. Pero Fil6n y Josefo tomaron la. 

"•'defensa' de ellas. 


d3.-i-Do,c.trlas j mandami^^^^^ 

biimidad en la doctrina de Jesiisl jOuduta senciUez y na* 
turalidad en las palabras y en las parabolas, pero que in- 
sondablej.profundidad en -los misteripsj^ll' jOpan _nobles y^ 
puras am ensefianzas morales, cuin subyugador su ejem- 
plo! jDonde-hallar en el mundo entero doctrina tan admi¬ 
rable? ^ddnde descubrir. .esa fuerza que lo sojuzga todo? 
Esta armonia de doctrina y de vida, de palabra y de obra,. 
jno debia constituir por sf sola la demosferacion ibd;s clara 
■•.yiconvincenteideias censenanzas divinas-de Jesu8-y.,de los , 
Apostoles? Jesus ensenab a co mo quien tiene potestad. La 
verdad le estaba escrita en la frente, el poder se le leia en 
el rostro. A todos supo veneer; todas las objeciones y ten- 
vtaciones supo^rechazar por mpdo tpn aencillo compabcpmar 
dor. A los fariseos, campeones de la Ley, como d los sadu- 
ceos mas notableSj represensantes de la rica nobleza y del 
sacerdocio que progresaba con el tiempo, y d los escribas 
ejercitados en 1% sutiLexdgesis literal y en la Jngeniosa . 
; dialdctica, a todos~ confundid por igual Jesds con su ver¬ 
dad-y con su 'elo'cuencia natural, desprovista de adornos.,, 
:.«Y nadie le podia responder palabra, y desde aquel dla 
'Dadie fud dsado'iEiSs d preguntarle» 
que estaba dotado de buena voluntad, debia reconocer que 
s^quella doctrina no era Humana, sino divina. El que la 
aplicaba d su vida, debia convencerse de que habla dada 
acDgida d la verdad vital. «Senor, ^d quidn debemos se¬ 
ll) Le6n XIII, Prov., 15; Weiss, Leben Jem, I, 487, 494. 
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guir? Td tienes palabras de vida eterna, y nosotros henaos 
coQOcido que td eres el Santo de Dios,» contestd San Pe¬ 
dro en unmomento decisivo. 

Tambien hemoB considerado los milagros cbmo criterio 
para los disclpulos. Pero el principio y el fin le su fe, fue- 
ron ademas dirigidps por motivos mas elevados todavfa. 
'Safi'Ju^n-TiSbla del paso^qfie^i'iefon'los di'scipulos del Bau- 
tista a J[esds, movidos, e.n v.ei;dad, por el testimonio del 
Bautista”' pero deoididos p^ S^ecto fie sifcbloquio cpfi el 
Sener-(-If^ 3 y sige.)-Y al.final-de .la, hermosa. oracidn 4e . 
despedida dijeron los discipulps profundamente conmovi- 
dos por el espiritu prpfdtico del Maestro que hablaba: 
•«Ahora-~conoceinos que sabes todas las cosas y que no es . 
menester que nadie te pregunte; en esto creemos que has 
salido de Dios)) {Ibid., XVI, 30). Fichte dice, por estemo- 
tiyo, que Juan es el finico con quien puede estar de acuer- 
dp la Filosofia, el finico que guarda respeto fi la razon y 
se remite la finica demostracifin que la filosofia puede 
admitir; cEl que quisiere hacer-la voluntad de aquel que '_ 
me envi6,-conocerfi si esta doctrina es de Dios» (Jfian, 
VII, 16) Ritschl asiente con aqudl en contra de Kant. 

14. Predicacion de la verdad entre los paganos;— 
Pero jqui4n podra describir la impresipn- que la predica- - 
cion de esta verdad hizo en el espiritu yen el animo de los 
oyentes paganos de los Apdstoles? Verdad es que el Ap6s- 
tol dice que 41 no vino a predicar en sabiduria para que 
- resultara vana la Cruz de Cristo, pues la palabra de la.-. 
Cruz es locura para aquellos que perecen, y virtud divina 
para los que se salvan; cierto que escudrina la pequena 66- 
i-munidad de Corinto y no.encuentra en ella sabios,-ni.es-,., 
cribas, ni dial4cticos de este mundo; Dios ha convertido 
en locura el saber de este mundo; pero esta locura y este' 
escandalo son virtud y sabiduria de Dios para los escogidos, ; 

(1) Anweisung zum seligen Lehen, 165, en Denzinger, Rel. Eric., 1, 208, " 
296; Kreyher, Die myst. Erscheinungend. seelenlebens u. die biblischen Wun- ■. 
der, I, 44; Kitsohl, Die christliche Lehre von den Rechtfertigung v/nd Ver^. ;j 
sb/inwng, III, ^ 20; Schmid, Apologetile, 220, 333. 'A 
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pues lo que parece loco ea Dios, es mas sabio que ea los 
hombres, y lo quo parece flaco en Dios, es m^s fuerte que 
en los hombres. Bastaba, pues, abrir el sentido del espiritu, 
para hacer saber A los judios y a los paganos que su sabi- 
duria hasta entonces fu^ loca, y su fe imitil, si no atenta- 
tpria, que. inmediatamente iluminados por el. espiritu, de, 
* Dios.^'deSlali^experim'entar^en'si mismds la Verdad'^sabi- ‘ 
- durfa .deJa;,predicaci6n apostdlica, - .- x . 

El Apdstol no renuncid i la sabiduria Humana, sino i 
: “la manifestacidutdel espiritu y de la fuerza; pero sabidu- 
ria hablo con los perfectos, no sabiduria de este mundo, 
sino sabiduria de Dios en misterio, la oculta, que liingiin 
ojo vio; y que^'^Dios predestino - antes de los siglos para 
nuestra gloria. Mas Dios nos la revelo por su espiritu, por- 


que el espiritu escudrina todas las cosas, aun las profun- 
. didades-de" Dios ^ (I 6or.v‘li=).-Y se hizo * para Jos judios 
como judio, para los griegos como griego, d fin de ganar d . 
todos para Cristo {Ibid., IX, 19 y sigs.). La verdad os hard 
. fibres, dijo undia Jesfis a los breyentes (Jttan,--WIIp32), y ■ ■ 
la verdad hizo fibres d judios y d los paganos, fibres del 
1 . yugo de la ley, del peso de los preceptos, de la esclavitud 
del pecado, de las pasiones, de la muerte, de los dgmo- 
> nios; deLdiablo. 'Esta -verdad; no solo rompid las- cadenas c 
4' entre las cuales la mayor parte de la sociedad de aquellos 
dias debia'llevar uha vida indigna del hombre, sino que 
"obrd tambien como principio libertador y activador en las 
yfacultade's ^de- la razdny de la voluntad, del sentimiento.-' 
,iY he aqui que todo era nuevo. (Vdase 1 Tim., IV, 16). 
p 15. Influencia 6n la voluntad y en el sentimiento. 
|f^Strau88-afirma'que nunca se ha difundido una religidn- ’ 
;'por virtud de demostraciones histdricas d filosdficaSj y 
:que tampoco el Cristianismo fud fundado por Cristo y 
rf^P^stoles sobre demostraciones, sino sobre un sentimiento 
del corazdn, sobre una ilustracidn directa del 
j'Lspiritu Santo. Por eso se dejaron convencer antes los 
||ue poseian su anterior religidn de un modo inmedia- 
- y con mds dificultad los que estaban poseidos de ella 
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por el lazo de la reflexidn inteligente. Aqu^Ilos hallaron 
el Bosiego de la conciencia inmediata, estos buscaron una 
satisfaccion para la inteligencia, cosaque la nueva religion 
no podia ofrecer aiin {Mat., XI, 25.1 Cor., I, 17,19 y sigs.; 
II, 4 y sigs., 13). Todos los que estaban adheridos 4 su 

adiferencia de los espiritualisfas.^De ma'n'era 
. ■^se ex|)resan=tambi4n los misioneros,re8p.ecj;o_^.,.,la .conyer.?:. 

sibn de los nebfitos. Tambibn ellos ven que son pocos los 
' poderoBbs y^^^^^ abrsziania ^redicacion del Evan- 

gelio 

Los refgrmadores, desconfiando de la razbn y confiando 
iricondicionalmente en la certeza de la salvaicion en Gris* 
to, hicieron de la certeza subjetiva el supremo criterio de 
la verdad. La experiencia viva de la saivacibn, en la jus- 
tificacibn por medio de la fe y en la leotura de las Sagra- 
das Escrituras, era considerada por ellos como criterio, 
Lutero se remitib d Gal., I, 8, sin reflexionar que Pablo, 
b quien se le aparecib el Salvador mismo y a’ quien se le 
cbmunicaron "revelaciones extraordinarias, se hallaba en 
situacibn diferente de un cristiano cualquiera. Zwinglio 
designa como signo de la verdadera religibn la uncibn y 
testimonio del Esplritu Santo. La fe no es ciencia, pues 
precisamente los sabios mas que los otros se echaron en 
brazos del error. Por tanto, la fe no admite ningiin exa- 
men, y estb por encima de toda controversia 
Perb si bien es cierto que objetivamente el testimq- 
nio del Espiritu Santo es bl argumento mbs firme de 
certeza, subjetivamente es incierta la experiencia interior 
• " de este^ testimonio. Verdad es que la fe, d la cual llega 
el hombre por medio de la gracia((xdZ., I, 15), es el princi- 
pio cognoscitivo de las verdades sobrenaturales; pero no 

(1) Strauss, Glauhendehre, I, 298; An. des Glaub,, n, 357, 1888, 82. 

(2) Symbolik, iVl', NeueJJntersuch. der LehrgegemaUe zwischen 
Katholiken u. Prot., ed. de Schanz, 1900, 433; Weiss, Lthen Jesu, I, 10; 
Schmid, Apologetik, 176, 210; UunUrschungen uher den lezten GewissL, 
111; Samtleben, Per Kampf gegen das christlicha Dogma: Beweis des Glau- 
bens, 1903, 21. 
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es clerto que la fe y el sentimiento solos den garantla de 
estas verdades. Cristo y los Apostoles exigian la fe; mas 
para confirmarla, alegaban las obras y la doctrina misma. . 
La vida, informada por la doctrina, debia ser una demos- 
tracidn de que esta viene de Dios. El Apostol demuestra 
. mejor que los P rofet^^s, por la nat^afeza, y_,la.g.istoria,, 
por la raz6m y la viSa, i^ue’erjiBafsmb y eTpa^'anismo^ 

. po.pqdi'an qpndjjcir.A lajverdadera justicia,,de.auerte que 
la doctrina de la redencidn en Cristo, que es el tdrmino 
dela Ley,-es la. linica que:.puedeffsatisfacer las^^ansias del ^ " 
eSpiritu y del corazon humane. Es muy natural que la 
palabra de la redencidn, unida d los milagros, entusiasmara 
: primeramente a-los pobrqs-y a los desgraciados; pero si- 
guio la reflexion, y, mediante ella, muchos filosofos reco* 
nocieron la verdad del Cristianismo. El testimonio del 
Espfritu Santo (i2om.., VIII,-;16.-’I Cor., II, 1 y-sigs. lCdZ.',.; 
III, 1 y sigs. I -11, 20,,27; III, 24; V, 6) no es in- 
mediato, porque se dirige d - los que, instrufdos y conver- 
tidos por el Apdstol, eran miembros-de la Iglesia’.-La gra- 
cia de la redencion, participada. en los sacramentos del . 
Cristianismo, habilitd tanto p'ara la fe vencedora del 
mundo, como para la moralidad y la santidad masgeleva- 
das. Aun cuando la fuerza y eficacia del Espiritm Santo ■ 
se reduzca d la palabra escrita para combatir el false 
misticismo, eltestimonio porlas Escriturasy por vsu in- 
terpretacidn serfa siempre subjetivo e incierto. ff' 

16. Apelacion de los apologistas a la verdaii'del-:: 
Evangelio, —Los apologistas insistieron mucho en la im- 
■vportancia de la doctrina cristiana para el espiritu y^rcd~ ' 

• raz6n,.aunque se les echb en.cara que el Cri8tianis*^irioI:r 
tenia sabidurfa, sino s61o fe ciega. Los dogmas de la Crea- 
ci6n y (Je Providencia, de la inmortalidad del alma y 
de la recompensa eterna, ofrecian al espfritu necesitado de 
S'juda, un firme apoyo buscado en vano hasta entonces; 
tal era la Metaflsica del Evangelio Los misterios del 

Schell, Eel., 278; The^ol. Quartahchr., 1862,16. 
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Oristianismo preetaban a la fe religiosa un caracter misti- 

co que vino a integrar el conocimiento de la razbn. iHu- 

biera podido hacer Pablo tales promesas, si no hubiese te- 
nido conocimiento de la sabiduria? ^0 no mantuvo quizas 
sus promesas? Quien esto afirme, dice Origenes, lea las 

tencias, por ejemplo, lasEplstblas H los Eiesros, a‘ ros bold-'' 
^^se.n8e8p4-/l03#esalomGensesr4dos®ipeA?es-;^syM 
nos, y diga despu4s si puede demostrar que ha entendido 
iai^pilaBraB^de^ si Bncbhtradd algunas mecias y-; 

anodinas. Si las lee con espfritu atento, se maravillard se- 
guramente del genio de un hoinbre que supo expresar con 
palabras vulgares tanta grandeza; y si no es movido a ad- 
miracidn, sera dignd de lastima.cuando exponga el pensa- 
miento del hombre como lo ha comprendido, 6 trate de im- 
pugnar lo'que se imagina haber comprendido -¥ nada 
digo, contimia,. Origenes, de las hermqsas narracipnes de 
los Evangelios.. Ahora bien, Origenes era, como pocos hom- 
bres de la antigiiedad, competente para emitir estos jui- 
cios, y fud el primero que intentd dar una demostracidn 
total de la verdad y divinidad del Oristianismo, como 
tambidn fud a la vez el primer dogmd,tico y el primer apo- 

logista sistematico. ''., - , . - ^ - 

Justino cree que la doctrina cristiana es mds sublime 
que todas ias "demas y que todas las filosoflas. Clemente 
de Alejandrla ensalza la dicha del verdadero gndstico, que 
ha side' iniciadd ' en ids milagros de-Didst- Gregono -el Tau- 
.maturgd refiere.que la palabra santa lo cautivd cuando te¬ 
nia 14 ados, no sabe cdmo; que hay en ella ciertai fuerza 
atractiva, porque eh ella enduentra "-plena satisfaccidn la 
razdn general del gdnero humano. Dice que el Oristianis¬ 
mo es revelacidn divina, y d la vez la razdn pura, la ver- 
dadera filosofla. San Agustfn asegura que si Platdn vivie- 
se hoy, habrla de decir que tal doctrina respecto d la vida 
religiosa del alma sdlo puede provenir de la virtud y sa- 

(1) C. Cels., 3, 20; 1, 9, 13; Agust., I>e doct. chr., A, 6; Conf., 6, 5; 7, 20; 
Teodored., A., 1, 5. 
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bidurla de Dios, y que solo por ella pudo obrar con tanta fir- 
meza y majestad la conversidn del g^nero humandW. Ter- 
tuliano pronuncio su extremado «creo, porque es absurdo» 
respecto a la muerte y i. la resurreccidn del Hijo de Dios, 
por odio A la ciencia enemiga. La humildad de la fe debi'a 
veneer al orgullo de la ciencia. Es, pues, verdadero que 

Sibsdbpaffi^risiianotfind^se^S^Hein^T^rdtlbmpliegntoddi ' ■ 

no se comprenden, perq dejan comprenderlo todp.^, _ 

liel'^CfistiahilWoT—tebri^ 

-ca,; estan eBtreohamente,^.^^^^^^ ,;y;Ia^^sajbidurj[a ■ 

deben ser aplicadas a la vida prActica. Esto es totalmente 
atribuible al Oristianismo, el cual, como obra del Dios 
.amorosq.y^‘yiyiente,,,nacip de la yida,. y prodnce>y->crea la- 
vida. Asi coino la . religidn y la fe se atribuyen general- 
mente i la voluntad, asf el Oristianismo reclama con im- 
perio para si la . voluntad del hombre, la voluntad de ■ 

los hombres. No en menor grado la moral del Cristianis- 
mo lleva en st misma el sello'del Espiritu Diviiid d'mflu- 
ye poderosamente ea'pi - yulgo; La esperanzaldevla^vida’ ' 
eterna como estimulo para practicar la virtud .en la tierra, 
la pureza de intencidn, la castidad, la sincefidad en los 
"traios, el amor del projimo, el desprecio de lo terrenal, de 
lo temporal, la abnegacidn, la humildad... tales*-eran las v. 
prescripciones que sonaban como inaceptables en ofdos ju- 
dios y que precisamehte a los paganos deblan patecer ex-, 
;.-trayagantes. “ ’ 

v ;Ppro. estos prepeptos estabaQ-SQ rel^ci'^^n .con aqjjgl^de; 
i seo vehemehte, nunca saciiado, que dormitaba en las pro- 
|-fundidades del almar^ hirieron una cuerda que haci'a mtf- "' 
l&cho tiempo. no vibraba.,-ya,,pero que, tensa, en eLpprazdn 


^.^(1) Just., Apol , 1, 14, 39; 11, 10; Dial., 36, 68; Clem. Alej., Strom., 2, 4; 
'»»rnob., A.dv. Gentes, 1, 55, 58; 2, 9; Eus., H. E., i, 7; Ambr., In Luc., 1, 4; 
• ’“n'' ' 27, 46; Thomas- 

Ill, 91; V, 34; Ra.rna.ck, Mission, 187, 188; Schmid, Ajoo?., 173; 
Geschickte des Untersgangs .des griechisch-rdmischen Heidentums’, 
J^”^.> 248; ^tninVnaX, Die Bibel nnd die Eeligionsphilosophie, 1890. Sobre 
°. j^zgan los Padres con menos benevolencia. V. Worter, Die Geis- 
. des hi. Augustin., 1892, 12; B. Simon, Bist. crit. du N. T 
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humano, s61o esperaba al maestro que supiera entonaria 
y moverla. jY ved realizado el milagro! Lo qua ee habla 
tenido por imposible, ocurre d la vis,ta da todos. Personas 
de came y hueso, expuestas como las dem^s i. la tenta- 
ci6n y a los peligros; personas que antes de la conversion 
vestaban.sumidas^en. el pecado .y-^-ftn el, yicio; personas de 
las ciases ml8’'il^pfecia^s §e la"l^ilWa^^e^^q’«el'^'tm 
po, -muj eres y esQlay,os, pobres^ y^,^,qniesterosp 8 , 3 gum^qn 
aquellas doctrinas y fueron felices^ satisfeoKos, bienaven- 
“turadoSi El isradi®'8enit{a'^ya"aquella?"grari'’tsati?facci6n 6 

mtima paz que el Salmista pinta repetidas veces con elo- 
cuentes palabras, en el cumplimiento de la ley divina; mas 
el cumplimientb de la ley moral crl^ los ver- 

daderos cristianos la felicidad mas Intima, y para aque- 
llos que estaban fuera, una prueba de la verdad del Oris- 
tianismo. ’ ' ' ' 

No era la paz de este mundo, que no es paz, la que se 
posesidno de los corazones de los discfpulos; era aquella 
paz que no puede dar el mundo, la paz dePdivino Salva¬ 
dor. Los discipulos "compareci'an gozosos ante el Sanedrm, 
y a presencia del tribunal pagano, para sufrir ultra) es por 
causa del nombre de Jesiis. Los creyentes no sintieron 
menos estos ennoblecedores efectos de la palabra divina. 
Las descripciones de los Hechos de los Apdstoles sobre la 
perseverancia unanime de la comunidad eh ' Jerusaldn en 
la fraccidn del pan y en la oracion, sobre el desinteresado 
amor del prdjimo, que renunciaba i, si propio, para ser de 
todos y da.rlo todo d todos, demuestran la virtud de la pa- 
labra y del ejemplo de Jesds. Asi como Jesds habia incul- 
cado d los Apdstoles que tuvieran presente que ellos eran 
la sal de la tierra y la luz del mundo, y, por consiguiente, 
que su luz debia brillar delante de los hombres, para que 
vieran sus buenas obras y dieran gloria al Padre que est^ 
en los cielos {Mat., V, 13), los Apdstoles d su vez exhorta- 
ban d los creyentes d que honraran d todos, para que los 
qUe le son contraries lo vean y alaben d Dios (I Ped., II, 
12, 15. TiL, II, 7, 8). 



kaz6n y eevelaci6n 


251 


Verdad es que entonces y despu^s dirigiose a loa cristia- 
no8 el reproche de que solo la hez de la sociedad se adhe- 
rla d sus doctrinas. Pero el Evangelio habla de ser predi- 
cado a los pobres; y si estos, menospreciados por la alta 
sOciedad y reducidos £ la condicion. de brutos, reuacieron 
d una vida moral, a pesar de toda su miseria y de todos im- 
^■peidim’entosF-.;BOQsda?mejDr-’;dempBtraci6n ■ de la-faerza’sdel-r 
Oristianismo, Menos que los otros podran objetar nada i 
"estb 16s’TacipnaliBEa#,’^‘'mieMras,'”c'on Lessirig y coif'EaS't’"*- 
-PP. recpnpzcag‘jjpp„u^^ operacida moral ^ ^ 

i s. Mecto teTa'moral cristlana en los discipOlos 
y en las comunidades apostolicas.— «No en el ejercicio 
de palabras, sinp -ep, la-deniostm^ en la doctrjna^de 
las obrasi es donde se apoya nuestra causa)), dicei^Pirai- 
goras a los paganos. «Una prueba de la doctrina es la dis- 
ciplina)), afirma Tertuliano frente a los gnosticos, que casi 
estaban dispuestos a creer en Cristo, para apropiarse las 
virtudes morales que floreclan en la Iglesia cnstiana'^). 
La nueva.mdcf^eva, para la eomunidad apdstolica, la^piue 
ba de que se hallaba en posesidn de la verdad; pero tam- 
bien constitula, para los infieles que vivlan en medio de 
ellos, una prueba mils valiosaque unadisertacionerudi- 
ta; porque las p.alabra,S-instruyen, Ips ejemplosatraen. «E1 
hombre cree.a la.yista antes que al oido; el camino por el 
mandamiento es largo, pero por-el ejemplp es corto -y.^^efi-;:.,. 
caz,)) dice Seneca. El ejemplo de Oristo, de los ApdstPles, 
de los creyentei^ es lo que mds fomentd la propagaciduMeL 
pristianismo. «Vosotro8 sois el sello de mi apostoladd'e^r’ 
|^efi,or» escribe el Apdstol d, los corintios (I-, 9^ 2); 
i^ecesitaba otra recpmendaclon, Adem^s, el Senor mis^o^ 
^babfa dicho que qulen practiea su doctrina, conocerd^ir"’ . 

Religion, 117: K. Fiscker, Gesch. d. neuer Philos., I\, 368: Les- 
jBrng, Werhe, 224, 

MrL ' 33; Tert., De Praescrip., 43; Ps. Agust., Quaest. ex 

'Sa’dis i>ei'o, qui stnlti a paganis dicimnr, Deo nostroTion ere- 

satisfecisset etiam, testimoniis virtutum: nee legem eius 
et ipsa professions digna cognovissemus. 
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es de Dios, porque por sus frutos se conoce el drbol. Eu 
el caso particular, este criterio debera aplicarse con juicio, 
porque la voluntad del hombre es de tal especie, que hasta 
mistifica lomejor, y la corrupcibn de lo mejor es lo peer. 
Rbplicas y contrarrbplicas, querellas y contraquerellas al- 
ternan mutuamente. Ya el Apbstol hizo en Oorinto tristes 
^^i^bfi6ntias;"En-las^EpistblasVa8tbMes~'-jr:ea^ 

^^upialtap Iqs lamentos. 

Sin embargo de ello, esfcas quejas se'reHeren pHnciipal-'' 
■j^jnente-al individuo, d la persona,.noi. lo_pnlverBal, al Ori^.-^ 
tianismo, d. la Iglesia. San Agustfn advierte el peligro de 
explotar ciertos sucesos entre los donatistas, porque tam- 
^ bibn en la Iglesia/ segdn la profecfa de-Oristo, hay cizana 
entre el trigo. Por esta razon los paganos explotaban los 
vicios de algunos cristianos en contra del Oristianismo. 
Pero San Agustfn estd muy lejos de renunciar d la demos- 
tracion general; por lo contrario, se duele amargamente, 
con el Orisbstomo y otros Padres, de que los cristianos no 
; daban ya buen ejetnplo. 'CNo habria ya ningdn pagano, si 
nosotros fueramos buenos cristianos,^ Pablo fub el 4nieo 
que ganb d muchos. <<Si todos fubramos asf, jcudnta gente 
babrfamos atrafdo!» jCbmo convertir ahora d los paganos? 
<?iCon los milagros?'No ocurren ya. jOon el ejemplo de. 
nuestra conducta? Es cada dfa mas ruin. ^Con el amor? En 
parte alguna se descubren sus hqellas d'.» Con esto se re- 
conoce la importancia de este criterio, El Oristianismo no 
-puede desterrar del mundo el pecado, porque la voluntad . 
del hombre es libre; pero en principio y en general, ha ele- 
vado al gbnerb humano a un grade superior de educacibn 
yde cultura. Oristo, con su doctrina de la voluntad del 
Padre que estd en los cielos, echb los cimientos de toda 
civilizacibn. Los apologistas y los Padres lo proclaman ca- 
lurosamente 

(1) Crisast., In I ep. ad Tim. H., 10, 3; Agust., De civitate Dei, 18, 51; 
Cipr., De un., 16; De laps., 6; Salvian., De guhern., 4,17; Greg. Nis., De or.i 
3; Hefele, Theol. Quartahehr., 1845, 219; .^ater, Aug. Stud., 391. 

(2) Tatian., Coh., 11; Tert.. Ad. ux., 2, 8; Apol, 43; M. F^lix, Oct., 35; 

Atan., De inc., 31, 48, 61. ; 



kaz6n y kevblaci6n 


Id^nticas observaciones pueden haceree tambiea hoy, 
El ejemplo de los predicadores de la fe y de los cristianos 
hara siempre mejor impresion en los paganos que los ser- 
mones mas bellos. Los indos y los japoneses, y aun los ne- 
gros, dirigen a los cristianos los mismos reproches que los 
antiguos paganos. En la conferencia general de la mision 
'‘en^Londres (18:83 );idecia un:mi 8 i 0 ne,rp.-que el chino no, es.ni. 
la mitad tan malo como el londonense; que aunque visi- 
td 13 provincias'chinas^ no conocia suna ciudad que^estu-" 


.yiese.tan su cia,.,x .tan lleria de, pecados como Londres y 
denunciaba, como obsticulos especiales para la labor de las 
misiones, el comercio de opio en China, el comercio de 
r aguardiente,con los pueblos iddlatras y la reglamentacidn 
del vicio (lupanares) en la India. En el Congreso-de"hia- 
toria de las religiones, celebrado en Basilea en 1904, se 
deploro el bajo^ estado del monaquismo budista,, pero no 
falto quien por propia experiencia defendiera el caracter 
mongol y el chino. 


II. Criterios para las generaciones posteribres 
(internos y externos) .? 


- 19. Criterios para el tiempo posterior, Parados ju- 
dfos y para los cristianos. La tradicidn apostollca.— Con 
todo lo que precede queda demostrado cbmo se fornaan lbs ' 
criterios de la Bevelacidn para aquellos que no fueron cora¬ 
hs ^emporctneos de los organos de la Revelacidn.. Entre; los ■^ 
indios, la serie de los hombres de Dios hasta el Exodo, 
qnedb casiinterrumpida. La tradicidn llenb las pequefias- 
lagunas. Verdad es que despubs del destierro eesp de obrar^^v^i 
el fespiritu prof^tico, pero el pueblo, educado en la escuela' 

; del dolor, se habia fortalecido tanto en su fe en Jahve y en 
sn veneracion por la Ley y la Historia Sagrada, que nin- 
.'.guna tentacibn ni violencia podia moverle a la apostasia. 

. Mas de otra manera se porta con el Oristianismo. Con 

.^) Allgetn. Missionszeit., 1888, 535; Ka^. Miss., 1897, 140. 
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Oristo termiaa la historia de la Revelacidn, con el falle- 
cimiento de loa Apdstoles desaparecieron aquellos organos 
que, como predicadorea inmediatoa 6 infaliblea de su Eeve- 
lacion, promulgaron el Evangelio entre milagroa y prodi- 
gioa. 

^jQue crifcerios ofrecierpn entoncea loa maeatroa de la 

^ doctrina? i^^de presumij^que pfrqcieron la ‘palo/hva escvita 
"^'de loa^Xpdstoles' c^tnoi la'joya m^a preciada ■y*la""garantia 
^ segura. «XIn. medio. eapecialq)ara -conv.encer-.al adygr^^^ 
aario de tal verdad, conaiate en la autoridad de laa Eacri- 
turaa, que eata confirmada divinamente por loa milagroa)) 
—dice Santo Tojma8-<b..nr-Pero,la8 Sagradas Eacrituraa del 
Nuevo Teatamento eataban muy poco extendidaa, para 
que hubiera podido hacerae ya uao de ellas. En loa eacri- 
toa de loa Padres Apqatdlicoa, no se mencionan, aunque ae : 
utilizan y ae tienen en grande aprecio. En cambio, el re- 
cuerdo de loa Apdstoles fallecidoa era lo que const!tuia la 
: garantfa de la continuidad do la fe y de la yidar Ehorigen'^^^ 
..apostdlico do la Igleaia y la viviente tradicion apostdUca,Be^_ 
consideraban como prueba de que poseia la verdad cristia- 
na. Aquellaa Iglesiaa que no tuvieron la dicha de ser funda- 
das por Apdstoles, no conocian mejor argumento de la or- 
todoxia de su fe, que el saber que estaban de acuerdo con 
las Iglesias apostdlicas. Pero dstas, a su :vez,- en su mutua 
armonla, deblan reconocer una garantia de la verdadera 
conservacidn.del Eepdsitp apoatdlipo. Los cristianos se en-.. 
oontraron incluidos, como miembros vivientes, en la vida 
perenne de la gracia de la Igleaia, y eran tan felices en 
elk, que en si mismos encontraban la mejor^demostracidn 
de la verdad de la predicacidn apostdlica, y competian to- 
dos en la practica de la virtud, en el amor del prdjimo, en 
la caatidad, en el desprecio del mundo 

(1) G. Gent, 1, 9. 

(2) Just., ApoL, I, 14, 29; Iren., Adv. haer., 2, 23, 4; Tert., Apol., 3, 99; 
Orfg., C. Cels., 2, 48; Kuhn, Theol. Quartahehr., 1860, 311; Mohler, Neue 
TJntersuchungen der Lehrgegensatze zwisehen den Kathol. und. Prot, ® ed. 
de Schanz, 1900, 462; Blondel, Histoire et Dogme, 1904, 47. 
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20. Difusion del Cristianismo en la doctrina y la 
vida, —Mas eata vida de los cristianos era tambi^n su me- 
jor defensa contra sus enemigos, la prueba de la divinidad 
de su doctrina. La constancia de los devotes de la fe cris- 
tiana excitaba la admiracion de los paganos. Lasangrede 
los miirtires era simiente de nuevos cristianos <?:^No ves 
S^^^cuanto'-mas-castigados sonj-mdgysgainultiplicanliEstduiS 

no puede ser obra humana, es una fuerga de Dios, es un 
^^argtab'en'to'de'su'ma EMa peste del 

v.;.edlQ--.lQS:.cristianps jjumplieron el deber del amor del prdji- 
mo para con todos, sin excluir i los enfermos paganos aban- ‘ 
donados por los suyos. Por este motivo vidronse impulsa- 
-dos los paganos i, aceptar la fe<^V Ni.aun los rudos paga- 
noB podian desconocer el desprecio. de los cristianos a, la" 
muerte. En este desprecio 4 la muert6, hasta en los ninos 
..y.^en las ninas, veia . Atanasio.. la. mejor demostracidn del .. 
Cristianismo*®'. 

Los griegos definfan la Filosofia como el arte que ense'-'V 
-.ma-A morir. Asi; tpues, ’aunque;el pensamiento de los^Pat.. ^ 
dres Griegos, tornado de la antigua Iglesia catdiica, alque 
todo esta subordinado, esto es, que el Oristianisrno, es la 
Religion que libra de lo perecedero y de la muerte, pueda ^ 
iconsiderarse. como una especlfica restriccidn de las primi-., , 
tivas esperanzas cristianas bajo la influencia deJosreon- 
ceptos antiguos i^^i.^con todo, la elocuencia sublimessyiicon?,-,-.-, 
movedora que supieron prestarle dichos Padres, muestra 
;,j„ademd,s. su .fuerza divina, Pero no la ha prpducido la^ilo- ^ 
Sofia, sino la Encarnacidn. La piedad de la Iglesia griega 
: Eocibid la expresidn mds bella en la biografla de Macrina, ,, 
hermanade Gregorio de.NysBa. La plegaria por los agoni- , 

(1) Tert , ApQl., 50; M. Felix, Oct., 20; Ep. ad Diogn., 6,7; Justin., Dial., 

■r 110; Laot, Inst., 5, 13; Ambr., Ep., 18; Prud., Ad Symm., 2, 700; Agust., De 
MV Dei, 22, 1; Mohler, Ges. Schr., I, -26; Harnack, ifission, 266. 

Der hi. Cyprian, 1877, 318. Sobre semejantes fendmenos en 

Eeweis des Qlaubens, 1903, 84. 

' 1.7 *'^^•1 26; Mobler, Athanasius, I, 179; Strater, Die Erlosungslehre 

fli' 1894, 162. • 

Tia-rnack,Dogmengeschichte,II,^59,il.ll. 
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zantes pinta por modo insuperable las esperanzas y con- 
suelos del cristianismo gciego, sin echar de menos el inti- 
mo impulse del sentimiento, que pertenece d la ludole de 
este cristianismo. 

En presencia de esta demostracidn efectiva, evidente y 
palpable de la verdad.de la Revelacidn cnstiana, sje com- 
'“^pre'iide 

^ Cejso, escribiese.que.no debia creerse quei por la defensa 
’pientffica que Ambrosio exigfa de 41, debilitara la apologia 

- resultante dedos-hechos y de la vida de los-cristianos, aque- 
11a fuerza de Jesiis que se manifiesta a los que no son de- 
masiado obfcusos de inteligencia que todo se ha conju- 

; rado contra el Cristianismo,, 4e tal suerte^que deberia ha- 
bei- side abatido, y, en cambio, por divina virtud, no solo 
ha permanecido incblume, sino que ha conquistado toda 
la tierra. La vida interior espiritual y moral, y la confe- 
sidn exterior de la fe en palabras y en obras, contribuye- 
ron de consuno a la difusion intensiva y extensiva, del 

- Cristianismo. NingUna fuerza fisica ni moral- estaba en 
condiciones de resistir exito duradero a esta nueva poten- 
oia moral y divina. Los cristianos crecian de dia en dia, lle- 
naban las ciudades del imperio romano y se multiplicaban 
en elcampo. Pronto bubo de recpnocerse que el mundo pa- 
gano se habia becbo cristiano. 

- Entonces pudieron los cristianos. apeIar.con todo dere- 
cho a este efecto raaravilloso del Cristianismo; porque, des- 
poseido ,4ete de todqs los poderes terrenales, y perseguidp 
por todos los potentados del mundo, no habria podido al- 
canzar un desarrollo tan poderoso, si no hubiese entrafia- 
do una fuerza superior. Semejante transfprmacidn de toda 
la vida pagana en el pensamiento y en las costumbres, no 
era poslble sino por la verdad y la virtud de lo alto. Los 
apologistas, senaladamente Tertuliano y Origenes, fijan la 
atencibn en este becbo; Crisbstomo, Agustin, Teodoreto, 
Gregorio el Grande y otros, bablan del hecho consumado 

(1) Praef., 3. V. 1, 9, 67; 3, 30 at; De p^inc., 4, 1; Exhort, mart., 5. 
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como de la prueba mds irrefutable, aun para lbs. «peque- 
nos» (b. Lo que Gamaliel propuso un dia en el Sanedrm 
como piedra de toque de la verdad, llegb d ser la prueba 
de ella: «Porque si este consejo 6 esta obra viene de. los 
hombres, se desvanecera; mas si viene de Dios, no la po- 
d^dis deshacer, porque^no parezca que no querbis recibir a 
^®ioFF(''ffec/iols,Wf-38p30f“'=Doaifudio8ry ios^ p^^ 
_ron..considerados, en^efecto, como adveraarios de Dios; mas 
no pudieron impedir fa obra de Dibsi'que siguid creciendo' 
5 meio.r'.que,aat.es., ,JlL(Qci8tianismp ha;^v.encido al :^uqdD,..y,^ 
el mundo debe reconqcer que en el obra la mano de Dios. 

21. La aceptacion universal del Cristianismo es el 

:!Tiayor.;niilagro.—La-wwiversal aceptacion del Cristianis-.,. 
mo, lograda hoy y profetizada por Oristo, es el mayor de 
todos los milagros Si los milagros, fisicos y morales, sir- 
tvieron a los Apbstoles'como medioa para convertir al mum., 
do, esta conversion y la difusidn del Oristianismo, son la 
compensacion de los milagros y d la vez la prueba mds sei , 
^gura de aquellos: jnismos- ■ milagros que. ya no sqn'jjece|ate 
. rios ahora «Los discfpulos de Jesucristo vieron los mi¬ 
lagros y creyeron en la Iglesia; nosotros vemos la jlglesia 
y debemos creer en los milagros que la fundaron)), conclu- 
; ye San Agustfn;;«Si-i-no Be quisiera,creer en el milagro, dg la-, 
Resurreccidn y de la Ascension de Oristo al cielo, predica- 
dos por los Apdstoles, deben'a bastar el gran milagrol’dfit-: 
que toda la tierra haya crefdo sin algdn milagro.)) La Igle- 

- , :(!)■ Tert., -4dv. Jud.j'ii 'Hy Cipr.; Ad Dem., 17; Eus-.-Pmejo. ev.,- 1, 3;„,, 
i A-tan., G. Gentes, 1: Vita Ant., Cir. Jer.„ Cat, 13,1, 40; Cris,, S.^I ad Ant; 
:Agast., De civ. Dei, 27, 5; De util, ered., 17; De vera rel; SySalm., 98, 14; 

: ^reg, I, Som. in ev., 29, 4; Seitz, Die Apologie des Christentums bei den- 
. ^iechen desJfund-B Jahrhund.-, 1895,265; Paulhaber ,Die griechischenApfij,^ 
\.logetender klassischen Vaterzeit, I, 1896, 17; Hartung, J. Chrisiosomus'und;^^ 

..die Seidenmission, iAllg. Miss.-2ei(schr.>, 199^,317. 

(2) Jerbn,, Ep., 107; lunil. Afric., en Eihn, Theod. v. Mops,, 328; On'g., 
■‘■{n Ezech. E., 4, 1; Agust., De fide rerum quae non videntur, i, 7; Deep. 
'Jundamenti, 4,7; Ep., 137, 4; 232,4; De verarel., 3; Theodoret., 6?m6c. 

- ajfect cur., g; Torn., Opusc., 7,6,1; Leuch, Die Kirche Ghristi in ihrem We- 

^^S/enschaften und Beziehungen. Mine Apologie des Christentums, 
•."iw sie sews so^;, 1877. 

1. 6; 0;Mtsc., 3,2,7; Kleutgen, Theol. d. Vorzeit,lll, 
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eia habfa crecido hasta el punto de infundir respeto. «La je- 
rarquia estrechamente ordenada, el orden caractenstico de 
la vida eclesiastica y litdrgica, el car^ct-er internacional y 
la unidad no perdida, ni siquiera en las luchas dogmaticas, 
hicieron aparecer la Iglesia como el reflejo temporal y es- 
,, piritual del Estado rornano.)) <<Su soberania era mas firme 

^ su actiYidad,^externa, Ea. relacibn entre la cabeza del^^Esta:, 
do y sus sdbditos era la del amo con el esclavo; pero la 
'■'r-Iglesia conduciase comoctma madre con BUS-hl)os;*por4o 
menos eso se proppnia ser y eso fud en muchas ocasiones. 
Fuerte y suave i, la par... tal fue su ideal. Sus personali- 
f^ dades mis salieptes en aquel tiempo, tales como Ambrosio 
. en Oceidente y Basilio en Oriente, realizaron este ideal 
jHe ahi c6mo se desarrollb el pequeno 6 inapreciable 
grano de mostaza, como irbol pujante, en cuyas ramas se 
cobijan las aves del cielo! Los paganos estaban tan aco- 
bardados ante aquel poder moral, que ya no pedian sino 
tolerancia, y en adelante se presentaban-como panegiristas 
del tiempo antiguo, no de la conviccion religiosa del pa- 
ganismo (Simaco, Libanio, Ammiano Marcelino). El mun- 
do pagano nada entendia de la gran cuestion del tiempo. 
Justino advierte ya que ningun discipulo de Socrates ha-: 
bla sufrido la muerte en aras de la fe. San Agustin se com- 
place en comparar con mucho acierto la intrepidez y for- 
taleza de los martires cristianos con el comportamiento de 
los paganos: «jQui4n de..ellos no nego cuando fu4 sor-;, 
prendido en el saerificio legal? jQui^n de ellos, cuando 
fue cogido adorando a un I'dolo, no exclamd en alta voz: 

. «iYo no he hecho eso!,2> y se atemorizd ante la idea de 
que pudieran obligarle a declararlo? Tales disci'pulos tuvo 
el diablo.» {Salm. OXL). «Un cristiano da la vida por 
su fe, antes que un pagano un pedazo de su capa por to- 

(1) Schultze, Qesch. d. Tint., I, 323, 434; Stende, Der Beweis fiir die 
Wahrheif des Christentums, 1899, 107; Beweis des Glaubens, 1903, 82. En 
otro sentido (disolucidn del milagro), Kant, iSei., 180; Lessing, Werhe,Nl, 
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dos los dioses,)) dice en son de burla Ongenes. Los marti- 
res de los paganos no pudieron eer muy nurnerosos, ni 
siquiera mis tarde. 

22. Pero los milagros nunca han cesado entera- 
mente. —No obstante esto, sena un error el querer supo- 
ner que, por efecto de la manifestacion del espiritu y de 
^^''’-Za%?Mc?-,'6cum%M^tfDi'tfansformabibn>^ 

_ .profecia y al milagro con el fallecimiento de los Ap6atoles. 
«Los milagros sirvieron para fundar la Iglesia y servirin 
para .la^contmuaeidn;. de - ella basta-w-el..Anticristo ■ Lo 

mismo la virtud de obrar milagros que la actiyidad crea- 
dora, no pueden cesar enteramente, aunque ambas, des¬ 
pues , do consu.mada.Ja obra . principal, se demuestreur 
principalmente como continuaclon de la primera actividad. 
Dios es siempre admirable en sus bbras, no solo ofrecien- 
. do lbs,milagrosrdel.espiritu corno-compensacidn de los mi-: 
lagros de la najturaleza, sino tambien manifestando su om- 
nipotencia cuando y donde es necesario. Las narraciones’ 
de antiguos . milagros-no hariauMmpresion alguna ien Jas 
generaciones poateriores si, como afirma el protestantismo,. 
bubiera cesado con los Apdstoles toda potestad taumatur- 
ga. Solo por la incesante fuerza vital encuentran siempre 
: • nueva vida. Si en tiempo de los Apdstoles no fuAsuficien- ^ 
te el testimonio interno del Espiritu Santo, tampoco po- 
■ dria serlo hoy. - - r ..inn?; -: v 

Verdad es que los Padres de la Iglesia aluden i las cir- 
^ounstancias distintas que hacen innecesario el.DQUagrpjj; 
aunque dicen i vecea que no queda huella alguna de las se- 
> Sales sin embargo de ello, estan enteramente convenci- ’ 
. dos de que no ha cesado la actividad milagrosa, y aun_^.4®!!??'.-f: 
r bi4n de que es necesaria para la Iglesia; y atestiguan que 
^ ®llo8 mismos han visto milagros. En muchos pasajes habla 



^“edlander, Rom. Siltengesch., Ill, “ 662. 

. j Pascal, Rensamientos, 2, 16, 6; Orlg., C. Cels,, 1, 2; 2, 48. 

' 1 4- A ’ 3. 390; Jn ep. od Tim. H., 10, 3; Orig., In Pent. IL, 

27, 47; De util, ered., 16, 34. V. Specht,.dMff.,293; 
De myst. Erschein., l,se. 
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Ongenes de senales milagrosas, y aun de los que el 
mismo ha visto. Saa Agustm, por su parte, certifica lo mis- 
mo, y considera el milagro como necesario para que el 
mundo crea. Si alguieri no lo admite, ^1 mismo es un mila¬ 
gro, porque no cree, aiinque el mundo crea. Teodoreto re- 
^ fi^e que^ en .Nicea h,ubq,.tambien obispo^^ue estuvieron 

cionan con mueha frecuencia el ppder del nombrede Jesda 
para la expulsion de'los demonibs y citan la confesidnde' 
: dsbos como:pruebavcontra,la- idolatrlar •- 

23. Milagros de la Iglesia. —Pero cuanto mas pro- 
gresaba la difueidn exterior del Gristianismo yel decai- 
miento interior-del, paganismo,. menps meeesaria era tal 
. demostracidn exterior. Porque entonces era llegado el 
case de decir que los milagros no son para los creyentes, 
sino para los incrbdulos Los milagros deben, ppes, du- 
rar mientras haya incrbdulos, y aun para los incredulos 
se hicieron menos necesarios desde que aparecieron dtros 
medios exteriores de prueba," pero no “queiseShicieran 
enteramente superfluos. No ha habido en verdad _ dpoca 
alguna de la Iglesia cristiana, en la que no se registrara 
algun milagro. Negarlo a priori, no es posible desde el 
exclusive punto de vista de la Escritura,'pues no solo los 
Apbstoles, sino tambibn muchos fieles tuvieron carismas 
extraordinarios“en los'diempoB apostblicos.’'Asf como el 
Esplritu Santo debe obrar en .la Iglesia hasta la consu- 

(1) C. Cels., 1,2, 46, 67; 2, 8; 3, 28; In /oann.;' '2, 28; De prinb., 4, 2; 

Agust,, De civ. Dei, 22, 8; De un. ecd., 19, 60; Betr., 1, 13, 7; 14, 6; V. Just., 
Dial., 36; Iren., Adv. haer., 2, 32, 4; 31, 2, 3; 6; 6, 1; Tert,, De an., 47, 6i; 
Apol., 23; De praescr., 28; Cipr., De laps., 23; Ad Dem., 16; De idol, van., 7; 
Ambr., Ep., Ena.yH. D-.i 9yAt3,n., Vita A?i«.;-64,'67;;Greg. Naz,, Ok, 

34; Const. apol.'iS', 1; Juan Dam., De}ide,'l, 3; Jer6n., Vita SU.^ZQ". Sobre 
el iibro de milagros de S. Bernardo, v. Hiiffer, Hist. Jahrb., 1899, 748. 

(2) Iren., Adv. haer., 2, 5; Tert., Apol., 24; Orig„ C. Cels., 1 , 6; 3, 36; 7, 
4; Atau., De ine., 31, 32, 48. V. Leistle, Die Besessenheit mit hesonderer Be- 
riichsichtigung der Vdter, 1887; Bonniot, Wunder, 398. 

(3) Edersheim, Leben Jesu, II, ^ 169; Vosen, Das Christentum, ' 774; 
Scheeben, DogmatiJc, I, 472; Drey, Apologie, I, 379; Agost., In Ioann., tr. 6, 
10; De bapt., 3, 16; Greg. I, In Ev., II, 29, 4; Praef. in dial; Gris., Pentec. 
OK, 1; Analecta BoUandiana, XVI, 1897, 52. Sobre un milagro en B41gica, 
Stimmen aus Maria-Laach, 1, 1900, 113. 
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maci 6 ii de los eiglos, asi tambl^n pueden considerarse 
como efectoe suyos, no solo la manifestacion de la verdad, 
sino tambi^n la confirmacion de ella. Decir qua con los 
Aposfcoles termind la Kevelacion, podrla dar cierta apa- 
riencia de razdn i, la naAxima «por tacito consenso)), do¬ 
minants en la Iglesia evangdlica, esto ^es, que ha de sur 

^bSer8e;BupeT?'stici6n^-<<siempre'^fbe^¥ra^teferidgs%%gl^^^ 
,.dos. nuevos milagros en confirmacidn del Cri 8 tianismo» 3 = 
■^(Sohleie'rmacher), sdlo en la suposicidn de que los milagro^" 
'■Myan ,de-considerarse simplemente^ como revelaoidn"y?no” 
oomo criteriqs de la Eevelacidn. Si el mismo Jesds predijo 
los portentos de los futuros falsos profetas, ^habria de ne- 
~ garr.a eU i Iglesia la .facultad - d e obrar milagro 8 ?f^mbida' 
por parte de los protestantes se ha desistido de rbcurrir 
i «una antigua explicacion del milagro y al supremo pro- 
, .teetorado de~ la Sana-razdu humana, antes bieB,- llaman 
en ayuda las modernas investigaciones en el dominio de 
la vida psiquica El punto de vista del luteranismo, que 
tiepe por verdaderoslodos-los hechos milagrosos deSIl^ue? 
vo ^Testamento, y rechaza los pbsteriores, es insostenible. ' 
La consecuencia exacta seria entonces la que saclin Re¬ 
nan y otros racionalistas, esto es, que asi como se niega fe 
.d los.milagros de los.siglos ^XIX,-XVIII, etc., debefr&hA- ^ 
garse tambidn a los bfblicos, pues todavla son menos capa- 
ces de comprobacion. El mismo Eant, que consideEalos mi- ’ 
lagros de la Antigua Alianza y la institucion de la Nueva 
v-.fidlo como un expediente-neOesario, y que los de la-Iglesia'^' 
, oristiana deben ser substitufdos por argumentos raoiona- 
; 4 es, reprueba la inconsecuencia de los que admiten lbs mila^ " 
|gros antiguos y niegan los. poster lores. El hombre .ragj pjciar. 
f;ble,dice, acepta comdnmente milagros en teorfa, mas no en 
^i la practica. Tenfa razbn Lavater cuando extendfa la fe en 
^ '“'j'ilagros a todos los tiempbs. Eckermann observa que 
en la esfera pobtica todo se acepta, y que ningiin milagro se 
cosa inaudita; «pero aqui, en esta claraluzdel 

i- asoV jorIb 1835, 126; Ficker, Theol. Lit. Ztg., 
^^rnack, Wessen,»l-,&o\ts.\i,Hat Jesus Wunder geian?, 1903 , 69 . 
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dia verdadero, nos admira lo mds pequeno, aquello que 
sdlo se aparta un poco del curso ordinario de las cosas; y, 
rodeados de mil maravillas, a las que estamos habituados, 
dnicamente nos molesta lo que hasta ahora nos era nue- 
vo. Tam poco repugna en absolute el hombre creer en 
milagrqs^.. d eL^i jjmpQj^^pAsado;^^^^^ .^dai; una especie de_^ 
reaiidad!“^iT^mila^^q^ 

te d la - realidad- -visible, oomp : gea.} idad sufisripr, pareoe 
cosa fuera de la naturaleza humana, 6 si' no ' fiiera, que 
debe expul8arse"cbnTa' edumci'6bF-'N^^ ®ste 

motive, sera cada dia mas prosaico y,-con la mengua de 
la religidn y de la fe en lo sobrenatural, desaparecera poco 
a poco todd espfritu de'poeBiaf>7-i - r 

24. Lutero respeeto a los milagros.— Lutero dice 
que Oarlstadt hace «sin vocacibn su obra,» pero si obrase 
en virtud de un ^llamamiento interior de Dios,)) deberia 
demostrarlo «con senales milagrosas, porque Dios no que- 
branta su antiguo orden con uno nuevo, 6 si lo hace, lo 
acompafia con grandes prodigies. For esta'causa, no puede 
creerse a ninguno que se refiera d su esplritu y a su sentir 
interior, si perturba el orden comiin deDios, sin hacer por 
ello milagro alguno (i).» La Iglesia en manera alguna se 
revuelve contra el orden: PorTo contrario; con su historia 
de 1900 anos, es una demostracibn del orden divino y 
una senal levantada entre loa<.pueblo8; perb cbmo ha de sos- 
tener la guerra contra todas las potencias del mundo y de 
Satands, es precise que estb dotada de fuerzas extraordi-, - 
-narias. 

Algunos apologistas catblicos van demasiadp lejos cuaiiA 
Ao-&n.\&perduraci6n de los carismas quier.en_hallar la de* 
mostracibn principal de la verdad y santidad de la Iglesia 
catblica; ,pero sin esta permanencia de los carismas, se inte- 
rrumpin'a la conexibn viviente con la Iglesia apostblica y 

(1) Jansen, Geschichte deutscJien Voices, II, 378; Eenan, Vie de Jesus. 
Lessing, Strauss y otros. Kant, Sel., 118; K. Fischer, Gesch. d. neurer. Phil-, 
IV, 325; Teiohmuller, ReUgionsphilos.i:\&&', Eckermann, Gesprdche mit Goe- i 
, 4Ae, II, ^ 214. ;i 
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se despajaria a la demostracion bfblica de toda fuerza per- 
suasiva. Lo 'presente es lo liaico que hace una impresidn 
duradera. Exagera Teichmaller, con otros, cuando afirma 
que «el Cristianiemo no mereceria hoy ni un disparo de 
polvora, si su poder tuviese que fundaraetodo en la trans- 
formacidn del aguaen vino, en resurrecciones de. muertps, 
‘*?9n^^esurre6ci6ne87 ascenaiones al cielo”porquela reii|fdn‘na**' 
. ^p.s„cpsa de anticuarios, sinp una fuerz viva;» ma8.en.£8to... „ 
^ "Eky seguramente UEi'poquito de’verdad. ^No pbdriffi re^ 
.:-^ordarse, las.-p.alab|a8 derMinucioEdlix y otros apologia tas ’ - 
respecto Ips.milagros pagano8:,«Si hubieran ocurrido es- 
tos milagros, ocurrirfan tambidnhoy; esaaique no pueden ' 
ocurrir, luego- uunca ban ocurrido?^ Pero en con8xi6n.con 
la fuerza vital del eapfritu criatiano, los antiguos milagros 
constituyen tambien una fuerza convincente. 

2bi Apelacion.i los antiguos milagros entre losju- 
dios, los apostojes y los creyentes. —La apelacipn a los 
milagros antiguos airvid ya d los iaraelitaa para la ^fensa 
de la Eevelacidnr Aal como su Dioa-era desde el- pflSSipid > 

. elCreador, asffud, como Dios dela Alianza, el Dios omni- 
potente y taumaturgo del pueblo elegido. Sus obraa mara- 
villosas se alaban por doquiera en el Antiguo Testamento. 

Lo que Jahvd realizd por medio de Moises estaba en la- 
i bios de todos. «iQue milagros haces td—dijeron los ju- 
dfos d Jeada,—para que loa veamosy tecreamos? Nuestros ' 

; padres comieron el mand» {Juan, VI, 30 y sigs.), «iE#s td • 
y ,quizd,8 m^a grande que nueatro padre; Abraham, •querha:*-::^ 
^i.muerto, y que los Profetas, que ban muerto?^ (Ibid,, VI, 

^3). Asf, puea, los judloa colocaban en el mismo grade los 
||,paUagro8.de lo.fpasado que. los de lo presente. Aqudllos eran§5y?j 

!f;para ellos un criterio tan seguro, que sdlo otros milagros. 

|,^"iguales 6 mayores podian contrabalanoear la fuerza de* 
tnostrativa de los mismos. 

I Tambidn los Apdstoles se refirieron i la historia anti- 
gua y i, los milagros pasados. La autoridad de Cristo, quien 
^ycorno Hombre Dios habfa obrado visiblemente en presen- 
>,,'^ia de los disclpulos y de los judios, debia garantizar tarn- 
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bi^n la firmeza de su instifcucidn. Los Apdstoles mismos, 
que habfan fundamentado su fe sdlidamente en Cristo, 
tampoco pusieron ea sus predicaciones ningdn otro argu- 
mento de fe. Apelaron siempre a su autoridad, a su perso¬ 
na, a Bu vida, a sub obras. Auu cuando San Pablo, si bien 
.xj^^istingjjidpdqlo.jbpdQ dja Ypz.intelec,tual y eclesiisticamen- 
**^te7e^tu\'iesb' cobv^cid6^e'^e^l^B^’^dn%6^eli:^‘G^ 

^“. eSi.el hecho principal, y que la resurreccidn del espfrifcu es 
m£a importante que la del cuerpo, no por eso pudd ni qiii- 
~|»r escindif de los -medios externos 'de' -prueba. - El hech.(3„, 
de la resurreccidn de OristO; ea para dl la prueba de la fe 
y la garantla de la esperanza. Si Gristo no resucitd, nues- 
-'V tra predicacidn es indtil y. nuestra:^ resperanza vana. Si 
Gristo no resucito, tampoco resucitaremps nosotros. Pero 
Gristo resncitd, el primero de los resuoitados, de lo que 
fiieron testigos Pedro, los once, Jacobo, los Apdstoles, nid,s 
de 500 discfpulos y el mismo Pablo; luego ^c6mo algunos 
.„tratan de decir que no bubo resurreccidn? Los Apdstoles" 
'feponen precisamerite comp testimonios de la resurreccidn. 
(Hechos, I, 7, 21 y sig.). - — 

San Pedro, en su primer sermon de Pentecostds, declara 
Jesiis hombre de Dios, manifestado por grandes becbos, 
podeFosos milagros y prodigios/ Ibid., II, 22). En su segun- 
da Epistola, escribe Pedro a los afligidos cristianos; «Yo 
tendrd cuidado qiie aiin despuds de mi fallecimiento; podais 
vosotros tener memoria de estas cosas. Porque no os bemos 
'■‘ '‘Hebbd conocer ^e^ poder y la presencia de nuestro Sefior.Je.-> ^ 
sucristo siguiendo fabulas ingeniosas, sino que contempla- 
mos con nuestros propibs ojos su majestad. Porque recibid 
?r::de-Dios bonra y gloria,, cuandp descendid de la gloria un^;. 
voz de esta manera; Tu eres mi Hijo, en el cual yo me be 
complacido. Y nosotros ofmos esta voz del cielo estando con 
el en el monte santo, y aiin tenemos mas firme la palabra de 
los Profetas)) (I, 15). 

26. Pero estos milagros no son obstaculo para la 
fe.—Los oyentes de los Apostoles tenfan siempre en la po- 
testad inmediata de estos una nueva prueba de que predi- 


raz6n Y BEVBLACldy 


caban sobre Jesus como testigos oculares y comp mensaje- 
ros iluminados e instruidos por Dios. Aaimismo, los Aposto- 
les pudieron dar testimonio eficaz del Antigiio Testamento, 
puesto que Jesus lo reconocio, y el cumplimiento de las 
profecias lo habia confirmado. Si los judios encontraban 
, apoyp firme para su fe en los posteriqres profetas, en la 
^ist6ria^%B?tiguaf^%ff%Pmila:gf bsb^d^iS^ ’ gueM^los 

. Apdstoles podian anadir ademas la autoridad del Senor. 

Pero era precisb determinar mas tarde la demostra- 
-jcidn. de-alguna^pti'.as^paanerar-Los apolog-istas m^s antiguos 
debieron tener. preseute.la magia pagana. Los Padres pos- 
teriores, d, partir de Origenes, aluden con frecuencia d los 
milagi’ps que Jesds obrd, para demostrar su origen del Pa¬ 
dre (Juan, XX, 30) El misterio de la Encarnacidn pue- 
de demostfarse, segdn Atanasio, por los milagros, porque 
solo un Hombre- Dios como Jesus, podla obrar milagros por 
su propia soberana autoridad(®>. Gristo no necesita otros tes- 
timonios—decian mucbos en tiempo de Oi’igenes -por-, 
-que dL mismo:,se;da.fe,: tauto por Jas?idoctrinas saludables. 
que, predied, como por las obras maravillosas y milagros 
que bizo. Verdad es que para San Agustm no es indiferente 
en absolute el contenido interior de la Revelacion, pero la 
autoridad’exterior es lo principal. Autoridad y fe se inclu*- 
■ yen mutuamente; mas para el es el mayor milagro la, con- 
versidn del mundo al Crucificado, predicha por los Profe¬ 
tas. En este hecho se tiene la confirmacidii del origemdivi- 
,,no de Jesda--y .de ..sus prodigies. Tambidn dice Sanfo,-To-.,- 
: mds que, frente d los infieles, es sobre todo oportuna la 
i demostracidn de los milagros confirmados en la Sagrada 
! Escritura, Cierto que a los creyentes podrian ofrocer. con- 
( suelo otras razones, pero no convencen a los incrddulos, y, 
por consiguiente, debilitan la prueba. 

Claro estd que aquf se exige la j(e mucho mas que de 
‘ ' (1) Deozinger, Jiel. Bri., II, 3U. 

Ioann L ^ Alej.,/?i 

’ Agustin, V. Reuter, Aug. 
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los Ap6stoleB. Esto no ha de entenderse en el sentido del 
racionalismo, para el cual todo el valor de los milagros 
consiste en la fe que se les presta, y que solo debe admi- 
tirse un Orisfcianismo moral. Cierto que en aquel tiempo 
tenlan los milagros el fin. que c.umplen hoy todavia, de ser 

unportancla .^opp.sisie.sen,el efectq-que causan en^ el.^jtiim o,,^ 
entonces la fe en ellos, ya para los testimonios de Vista, 
ya para los postefiprest se“reduce4 una ilusidn, y-su-fuer- 
za demostratiya, en general, se hace incierta. «Griegos, in- 
aos, israelitas y criatianos» proclamardn durante siglossus 



cuencia era un medio dtil y provechoso, sino porque cre- 
yeron verdaderamente en la realidad de ellos. Esto es exac- 
tp, por lo menos en cuanto a los israelitas y i los cristia- 
nos. Por eso, cuando se oree que hoy es imitil apoyar en 
ellos el Cristianismo, se viene a poner en duda el cardcter 
sobrenatural del Gristianismo. - 

27. Presuponen la credibilidad de la Sagrada.-Es- 
critura. —El que crea que se requiere menor esfuerzo de 
fe para creer en CristP sin la ayuda de los milagros que 
con ella, porque no desluzcan ya el mayor de todos sus 
milagros y prodigies—que es el mismo—(M. Muller), 
renuncia tambidn al concepto del milagro en la persona 
de Oristo. Si hubiese habido b61o una «generaci6n mala» 
para buscar otrosimilagros, Jesds no hubiera-debido obrar, 
en general, ninguno. Oiertamente, la fe sin prodigies ni 
milagros es mds sublime [Juan, XIV, 11), pero la otra fe 
fu4 reconocida epmp recta por el Sefior mismo (Juan, V,, 
36; XIV, 11 y sigs. Mat, XI, 4 y sigs,) y justificada por 
los ApPstoles (Juan, II, 11; XX, 30 y sig.). Los Padres 
y misioneros no confirman lo que observa M. Muller: «Es- 
toy convencido de que nada ha producido tanto tormento 
al esplritu, tanta hipocresia intelectual, tanto escepticis- 
mo, tanta inoredulidad como el elemento milagroso, que 
desde los tiempos m4s antiguos fue unido al Cristianismo. 
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Nada ha sido tan embarazoso para la eficacia de las misio- 
nes, como el sistema de pereuadir primero i las gentes de 
que no deblan creer en sus propios milagros, y ponerles 
despu4s como condicion para su ingreso en la Iglesia cris- 
tiana la creencia en otro8<’).» Si los principios del Cristia- 
nismo no hubieran sido prodigiosos, en manera alguna se 
?^bubiera -Wep.tadb 4ste'Cpmo;buqy^^j5irina.d.e'rftdjSBi6n;;sj^>^ 
No muestran mas profunda sabidurfa las palabras de Eous- 
' seauT“<<^'uitad lbs milagros ' de Tbs*^’Eya'ngelibs,'''y^df^’^^’ 
.tierfsii estM4-.41o8.pie8.de.0ri8tq.l JjOS que H ,pesar defies, 
milagroscreen en Cristo, abandonan por adelantadb su 
idiyinidad r 

Oierto que la religidn,.es,,un^.p 9 ,tencia viva,_qpe,debe . 

. “^apoyarse en las fuerzas aetuales y manifestarseTen' la 
' experiencia interna; cierto que los grandes oradores y los 
. Profotas-se.remltieron a los hechos .del presente y-ycitM,oo . , 
lo antiguo dnicamente como medio de confirmacibn. La 
"conclusion final de la'Apologbtica, con su pesd'd^mesu- 
rado, no depende de las «telaranas de anbcdotasjbistbri- 
cas,» «de una prueba insignificante.» Pero jobra^os uos- 
otros de otro modo cuando citamos los milagros .d^Oristo 
y de los Apbstoles como criterio de la E 0 veIaci 6 n'? rNos- 
otros no nos apoyarnos en .el Cristiapismo, sino^que^ te- 
nemos como una potencia en todo y por todo v^^fy vivi- 
; ficadora. Pero ^no es d propbsito para robustec^^a-^con- 
viccibn, el que, al lado de las creaciones espirituafey mo- 
. rales de .lp ,presente.,^^^^ cqntemplen tambibu’^MSdp lo 
f7;pasado? El Cristianismo es una. religidn histdrica, queiie- 
b ne su principio y su fuerza de Oristo. Sin un origen s^rei*’ t: 
jv batural, no serla explicable ni en cuanto a su conteni^ ni 
'jen cuanto d lo que es en la historia. . , 

?" ' (1) M. Muller, Anthrop. Ed., XIX; Sabatier; Eeligionsphil., 35, 60; Eu- 
cken, Eampf, 294; Paulsen, Mthik, I, 403. V. Schell, Rd., 364; Hogan, Cle- 
j ncai Studies, 86, 

T p) Eohmcj 1st dev Glavhe an die Gottheit Christi grundlegend fur dm 
1903, 16; Soltati, Hat Jems Wu7fidergetan2Einehibluche 
s' ^irchlichen Aherglanbens^ 1903,10,88. Eu contra, Ballard, Die 

s n er des Unglauhens^ trad, de Konig, 1903, 


Esta objecion del racionalismo se funda ea la negacidn 
del milagro y en la recusacidn de lo eobrenatural y del mis- 
terio. Dice Eendn en el prdlogo d su Vida de Jesus «Si 
el milagro tiene alguna realidad, mi libro no es mas que 
un tejido de errores.^ Del mismo modo, afirmd Espinosa 
que si hubiese podido convencerse de la resurreccidn de 
Sl^LazSro.-ffhabria-itiecho'Jpedazos^tcrdoTs'msistemaiy^abrazado 1 
sin dificultad la fe ordinaria de los cristianos Los anti- 
■ giios apbldgistas einpleaban'casi e^^ 16s'critb-^ 

. . rios externos, y„lqB_,modernos lqe_ interoqq;.,lo mejor„es. unir,. 
los dos. 

28. Certeza moral. Unidn con profecias. Ongenes. 
—rPero ,aun. np8.queda ,por considerar .ptro punto que, 
prescindiendo del concept© del milagro, debilita algp la 
demostracion y supone la fe. Los milagfos relatados en la 
Sagrada Escritura presuponen.ante todas cosas la legiti- 
midad indubitable de la Escritura misma. La certeza se 
apoya en la Historia, y no sobrepuja la certeza moral na- 
■tural. Rousseau se burla de aquellos testimonies humanos-r 
que cuentan lo que otros les ban contado d ellos. «Si vues- 
tros milagros, operados para demostrar vuestras doctrinas, 
necesitan a su vez demostracion, jpara qud sirven?» Los 
tradicionalistas combatieron esta demostracidn, porque la - 
hipotesis de que los narradores no se enganen, es por sf 
un"milagro *^). Mas tambien esta-objecion" tendria algun 
valor, solamente cuando se sostuviese una demostrabilidad 
abspluta. Ahora bien, entre esta, y la recusacidn total hay 
todavia mucho camino por recorrer. En particular, el ar- 

(1) 13ed. 1867, VI, IX. V.Pawlicki, Entstehung dts Christmtwm, 160; 

- ' Le6n Provident, 49; Loisy, Jtev. du Glergi ff., 1900,-142. 

(2) Steinmayer, Wunder, 32, A. 28. 

(3) V. DenzLnger, Eel. Erie., I, 143. Contra la demostracidn de los mila- 
gros, Greyer, Die myst Erseh., I, 39; Hillen, Apologetik dee Ghristentums 
dargelegt von Standpunht des Qp/ers, 163. Denis defiende en una serie de 
articulos (Annal. de phil. chret, 1898-1900) d Lamennais y a los tradiciona¬ 
listas, los cuales comprendieron la nueva evoluoidn, que ha abatido las vie- 
jas fdrmulas; la Psicologia y la Historia conducen a nuevas teorias, capaces 
de fundar y reforzar la demostracidn cristiana; el hecho religiose, la fe reli- 
giosa se hacen mas evidentes (1900, 226 y sigs.). 
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gumento de los milagros recibe especial .confirmacidn por 
su union con el argummto de las profecias. Ya hemos 
visto e6mo Jesus naismo los unio. Sabemoa que los Apos- 
toles hicieron lo misnao respecto a los hechos milagrosos de 
la vida de Jesus. San Pedro lo hizo en su oracidn de Pen- 
fcecost^s en presencia de los judios reunidos, y San Pablo 

‘ pecadoB segiin las Escrituras, y al tercer dla resucitd se- 
*'''^g'iin ias Escrituri's' (r-Cor.,-‘XY, 3,"4). ' - -- - 

Los Padres imitajpo^^ ejemplo. Justino une ^i jps 
milagros la doctrina y las profeclas, y se pone la demos- 
tracidn por medio de estas como la, may or y mds verdade- 
,ra. El y Clemente^de-,Alejandrfa, Uegaron i. ser en esto un 
modelo para los Padres. Taciano, Teofilo y 41 explican que, 
en parte, pasaron a la nueva doctrina merced d las de- 
piostraciones mesianicas., El Antiguo Testamento estaba 
entonces muy difundido y era muy leido. Tertuliano dice 
que si Cristo, repentinamente, sin ser anunciado, se hubie- 
sra presentado ‘Como predicador - de un nuevo Lips, deg^coj: 
nocido del hombre hasta entonces, nadie le habria creido, 
por no estar acreditado. Pero habi4ndose referido 4 srmis- 
"mo las profecias, y habi4ndolas cumplido en su vida y en 
su Pasion, era-ipreciso. que fuera reconocido como el anun¬ 
ciado por los Profetas y como el Hijo de Dips, del cual eran 
ellos mensajerosi’ 

On'genes se hace 4, si mismo objeciones contra esta de- 
moatracidoj para convencerA los que no quprian reconocer 
el argumento prof4tico, diciendo que Mois4s y los Profe¬ 
tas tampoco tenian en su favor otros testimonios prof4ti- 
cos y, no obstante esto, hallaron fe Mas, en primer lu- 
gar, replica que esta nueva demostracidn debiera Ser bien 
acogida por el Oristianismo, porque siempre es bueno 
tener varias razones que inviten d la fe, Los Apostoles 
condujeron tambidn la demostracidn del espiritu por me¬ 
dio de las profecias, y la demostracidn de la fuerza por 

(1) As! los gn6sfcicos. V. Denzinger, i. c., I, 305; II, 421. 
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medio de los milagros. La misma potesfcad tienen todavia 
hoy los cristianos. Algunos, que no se conmueven por una 
demostracidn (de los milagros), pueden convencerse por 
otra. Es notorio que muchos, a consecuencia de las predic- 
clones prof^ticas, son atrafdos d Gristo, conmovidndose a 
la voz de tantos profetas, que viviendo antes de Oristo, 

maTde la docTrina, la facultadde obrar milagros, su pasidn 
i'-aacpmo hombre y la Resurreccidn."Aparte"de''esto, 'no La^dS^ 
olvidarse que las demoatraciones extraordinarias de poder,_ 
-lograrbn"" coVvence^^ ciertamente a 16s contempordneos' 
de Jesiis, pero no ban conservado la misma fuerza persuasi - “ 
va para los.posteriores tiempos, pues aun hay algunos que 
las tachan^doLabulas. Mds que la' dembstracion delafiier-^' 
za, mas que los milagros de aquel tiempo, es capaz decon- 
vencer la manifestacidn del espfritu, la profecfa, que se 
asocia y se discute con los milagros, por lo cual impide que 
se niegue la fe d aquelloB milagros. Insistiendo Orfgenes 
en la importancia teologica do la. profecfa, que encontrd su 
cumplimiehto y su iustificacidn en la dbctrina de Jesiis, 
demuestra, con su profunda y sentida mariera, que siempre 
ban dennirse los criterios externos con los internos (b. 

Asf como, d pesar de algunas reminisoencias, los mila¬ 
gros del Nuevo Testamento, no pueden creerse ideados 
segiin las. prpfecfas del,. Antiguo, como lo sostendrfa la- 
’ Kipbtesis'de los mitos, tambidn es cierto que las profecfas, 
puestas en claro por su cumplimiento para toda inteligen- 
' ciaftienen fuerza probatoria en'favor de la Revelacidn cris- 
tiana, y de la vida de Jesiis, independientemente delas' 
noticias mismas. Por lo contrario, de esta concordancia se 
■Ainfiere iina bueva demOstracidn, que confirms la Revelacidb* ' 
de todo el Antiguo Testamen to. En las comunidades mds 
antiguas fu6 estudiado y lefdo el Antiguo Testamento pre- 
cisamente bajo este concepto. ^En efecto, se lefan las pre- 
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cedentes predicciones de los Profetas, ello se anadia la 
manifestacidn de la potencia, y asf, la nueva verdad obtuvo 
fuerza para convencer a todos los ique no estaban en con- 
tradiccion con la razon, hasta quo el globo terrestre, que 
. la haWa perseguido con furor, la acogid en su fe;» asi se 
expresa San Agustin W, Losescribas judi'os, de Ex., XIX, 

■ IP^fa'"(fbeim^^iga'jel ‘ pueblo’^-hablai^dbntig^ 
pava siempre,'^ deducian que, no siendo nunca los prodi- 
gios y los milag^S'^garantla infalible-de Ta verdad^de una' 

. doctrina 6 de la mision del profeta, Moisds debi<5, dM.t®-^' 
timonio de ello «para siempre,:^ a fin'de que la verdad yi- 
niese confirmada por boca de los dos; esto es, pof las sena- 
ies y por el consentimiento de Moisds (vease J,uan, Y;A5).. 

291 “Importaffcia de la debnbstracion de la profeci'a. 
—Luego puede decirse muy bien que los milagros de 
Oristo, de los Apdstoles y de los Santos eran ,nece8arios , 
en los primeros tiempos, porque todavia no se hablan cum- 
plido, en parte, las profeclas AhOra no son ya necesarios 
para la idemostracidn, porque las’profecfas cumplidas spn^, 
un milagro permanente, 6 mejor, porque los milagros con- 
firmados por las profecfas constituyen un criterio suficien- 
te de la Kevelacioh. No falta quien ha dicho que el mila¬ 
gro solo es necesario al principio de la religion, como . 
medio para hacerla reconocer, pero esto no puede exten- 
derse A los hccHds de los milagros, cpmo si dstos debieran 
ceder el puesto d los «argumentos de raz6n.» Las personas 
razonaUes que. creen en ellos teoricamente, deben admi- 
tirlos por lo menos para el principio. Si ^gobiernos sabios^, 
dicen, han admitido que antiguanaente sucedieron mila¬ 
gros, pero que no creen en los nueyos, i lo menos confiesan 

(1) De civ. Dei, 20,30, 5; De fide rerum quae non vid., 4; De un. eccl., 19, 
60; Serin., 200; Schegg, Archdologie, 1887, 399; Rufino, De symb., 17; Cir. 
JerOa., Cat., 13, 7. 

(2) . Pascal, Pensamientos, 2, 16, 4. Hogan querria (Cler. Stud.) que con 
Pascal y con Newmann se atribuyese a las profecias un valor mas grande. 
Por lo contrario, los milagros son un obstAculo para muchos. V. Theol. Quar- 
iahchr., 1890, 436; Schmid, Apolo3etdc> 323. 

Kant, Reh, 180; Rothe,A'«r Dogmatih, 80. En contra, Steimeyer, Di 
"Undertaten des Herrn, 15; Weiss, Leben Jem., I, 192. 
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que no puede comprenderee el Oristianismo sin milagros. 

Henos aqui de nuevp en la conexion de los milagros con 
las profecias. Las ^ro/edas no caen bajo aquella distincion, 
sino que son eficaces para todos los tiempos. Gelso repro¬ 
baba que los cristiano^ ensalzaran el cumplimiento de las 
profecias en la vida de Jesiis; pero Orfgenes replied que 

^dilMSiTdb^gmdftfa^b^^ls&^^pKaBf^Compre&didd'ljien'-^^ 
la gran importancia de las profecias eobre Jesiis para con ■_ 

- -VgH'dsr^i,* 16s oyenf66;'^ue tfSifd ‘de 'cbmbatirla con‘ las pa-' 
_Jab^a:.»«Eo. .esmece8arip^vet-si,estos..pcofetas .,han yati-.v™ 
cinado d no.;^ A ser franco, debfa haber dicho, d que no 
puede demostrarse que aquellas cosas hubieran sido pre- 
, dichas, d que no se cumplidJ en Jesua cua,nto de dlse ha-; 
profetizado; en el caso contrario, las profecias eon un argu- 
mento decisivo en favor de Jesiis 

Lp miamo podria decirse contra Schleierinaober, quien 
sienapre vid con malos ojos ese intento de demostrar d Cris- 
to por las profecias. Es indudable que tampoco es precisp 
^-referirse al justo de Platdn ni al-Mesias-de Lao-tse, por la - ^ 

Sencilla razdn de que Platdn no predijola venida de tal_ 

persona, sino que sdlo excluyd toda otra posibilidad de un- 
mejoramiento moral. En este liltimo sentido nos hemds 
referido antes d Platdn. lAOs maniqueos no daban valor a la - 
demostracidn fundada en los Profetas, excepto para aque-= 
llos que del judaismo se convertian al Gristianismo. En 
efecto, decian, si por la autoridad de los Profetas se qui- 
siera demostrar d Gristo, seria preciso tener antes uno que 
ensenara d creer en los Profetas Mas esto sdlo seria 
necesario en el easo de que no hubieran vivido 'los Pro¬ 
fetas, testimoniados,.por los judios, mucho tiempo antes 
de Gristo, y no hUbieran dado sino presagios obscuros. 
Puesto que Sdcrates cree que entre todos los beneficios 

(1) G. Cels., 7, 14. 

: (2) Agust., (7. Faust, 13, 1. Jentsch (Hellenenfum und Christentum, 
1903,148) demuestra «que la explicacidn de laa profecias es lo linicoque tie! 
ne valor objetiVO, pero suficiente, para demostrar la verdad y divinidad del 
Cristianismo. Si hoy causa efecto en pocos, es porque la Biblia es conocida 
de pocos sabios, y ieida diligentemente por menos sabios aun.> 
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que debemos a la aolicitud de los diosea, estdn, en primer 
lugar, los oraculos y los milagros, ipor qu^ los cristianos 
debea prescindir de esta demoatracion? Si, segdn -M. Mii- 
ller, para muchos de los mds fielea discipulos de Oristo de- 
berfa ser un verdadero dla de Damasco aquel en el cual 
ee borrara la palabra ^milagro^ hasta del diccionario de 
SMi|;ft^g|^dfia:icrisM&naf';‘eb‘racionalismb;'itbffdri^'^^ 

todavla mucho tiempo. 

.. -Significaeidn-de los criterios —r ^ - 

30; Valor de estos criterios para la Apologetica.— 

-Hay, .pries, criterios de -la Revelacidn internos y, externos,. 
as! para los organos de ella como para loa creyentes de to- 
dos los tiempos. Eatos criterios no adlo son -negativos, 
cuando impugnan la acusacidn de irracionalidad, sino 
que son positivos, cuando producen cierta certeza moral 
6'ew’cZencm. No dan una intuicion en la verdad de los 
dogmas (^evi(ieni;ra-mtri\seca^,miyuna=conclusi6n'rigurosa.. 
(evidentia extrinseca), puesto que e61o acreditan con evi* 
dencia la credibilidad ^crecZi&i'Zitos^ y el deber de creer , 
(Credenditots), mas no el hecho de la Kevelacidh miama, y 
prueban/ no el‘contenido de la.fe en si, sino la veracidad., 
del que la anuncia. De lo contrario, se perderia el mdrito 
-issde la fe. «Una fe en verdades sobrenaturales, apoyada 
en la dnica base de que quizas se convencid uno por la 
• • fuerza y evidencia irresistible de la Hevelacidn de ellas 
por Dios mediante los milagros que las acompafian, seria 
■ ua puro acto natural, en ■ ciertas circunstancias un acto 
,. n^ se eleva el alma sobre la norma 

natural de su pensar Por lo contrario, la fe en las 
verdades reveladas se considera conciliable con la eviden- 
: ;Cia del testificante (Oayetano, Vazquez. 

■ (1) Tom,, 5. th., 2, 2, q. 5, a. 1, 2; Cayet., Comm, ad, 1; v. q. i, a. 5 ad 2; 
Tert., 4poL„20-, Kuhn, Theol. QitarlaiscAr., 1860,203, 313, Sobre los Padres, 
y- Mohler,.EthAeii, 138; Schatzler, JPeue Untermch.,h\Z: Scheeben,,ZircAen- 
; V, 2 659. 
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Los tedlogos han hecho desde el siglo XVI muchas 
tentativas para definir la relacion entre el acto de fe y el 
saber que le precede. Ahora, si queremos atenernos a la 
definicidn tomista del acto de fe, rdstanos todavia consi- 
derar d Sudrez y d Lugo; aun aqm girard la controversia 
aldededor de las palabras. El mismo saber se considera 6 

por medio de la gracia en el motive de la fe (Lugo, Fran- 
^ - ^zelfn,■ -Nienhaus, ‘Fr. Schtnid), 6 Asia previa cbndicidu ne- ■ ^ 
cesaria que, engeudra la certeza prdctica y,mor^l(Wieser, . 
Pesch, Bautz). Pero psicoldgicamente la fe viene determi- 
nada mds ppr el sentimiento y por la voluntad. A la /e 
inmediata, sigue la, reflexidn para confirmarla. Hay que 
distinguir entre creery saber, entre razdny voluntad. En 
esto estriba el mdrito de la moderna Apologdtica, sin que 
haya que abandonar corn© superfluo el «mdtodo anti-- 
guo(V» 

• Los motives dticos d bistdricos obran con mds rapidez 
en el dnimo y^en .la ; voluntad.-El Cmio Aistdrjco es el . 
centre del Evangelic. Esta realidad histdrica ha hecho 
siempre formidable impresidn en los oyentes y lectores. 

La vida de Jesus es el motive mds firme del Cristianismo 
y de la-fe cristiana. «E1 mismo Jesiis y sus-diaclpulos que- 
rian que aquellos que llegan d la fe, no dieran tal impor- 
tancia d su divinidad.y a sus milagros, que llegaran casid 
olvidar que El habfa asumido la naturaleza humana... 
pues sabfaii,que ayuda. a la salvacidn de los fieles ,el creer ~ 
las cosas divinas, y creer d la vez que el poder se humilld 
hasta la naturaleza humana, hasta la humana miseria, y 
tomd alma y cuerpo de hombre. De esto aprendieron ellos 
que edn El enipezd la union de la naturaldzF'divina con la 
humana, para que la naturaleza humana, hecha partfeipe 
de lo divine, se convirtiese en divina, no sdlo en Jesds, 
sino tambien en todos los que, al propio tiempo que la fe, 
abrazan la vida tal como Jesus la ensena, vida que condu- 

( 1 ) Mausbach, XaiAoZiJ, I, 1900, 401; Hogan, CZen/Siiid., 86; Schanz, 
Versuche, 102. 



baz(3h’ y ejsvelaci6h; 


275 


ce a la amistad y comunidad con Dios, y que conforinan 
BUS costumbres a los mandamientos de Jesiis Por obra 
de la reflexidn, los prodigios visibles aparecerdn como tes- 
timonios para acreditar la palabra de Dios, perp ha de te- 
nerse a toda bora presente que los tales prodigies son par- 
,te.de un complic^o ^cedimiento de demostracidn. 

.;den tes.Jos AecA,os, mjis no la credibilidad interna de los 
Sbg'mds mismos. Atfffque'tal credibilidaid no lla, diti'vattibs, 
como Lugo, sencillamente de los signosen cuanto son 
tiva s. argumenta credibilitatis, sino, como ptros, de los .. 
signos en cuanto Bon'"d'ocumenta divina, la divinidad de la 
religion cristiana y-la verdad de su contenido^quedan de: 
mostradas aomo evideriter credibilis, gQxo no como eviden- 
tervera. Esta credibilidad demostrando lo diyinb en lo 
bumano, es apta-para conducir de lo humano a lo -divino, 
pero no puede substituir la fe en lo divino, «pues la fe es 
el fundamento de las'cosas que se esperan y demostracidn 
de las cosas que'n‘o‘-se:ven» (iffe6?”-., ^Xlv-d-):“'LaJmzdn;;em^ 
pieza, la fe termina. Pero la fe, aunque racional y llena 
de luz, queda, nO obstante esto, obscura, porque el ofigen , 
divino de la Revelacidn no aparece directamente, sino que 
es precise abrazarla’p'ofiuna-elevacidn del espiritmereyenr - 
te con un acto de la voluntad. Asf como en la esfera pu- 
ramente humana'elthombre de razdn siente'-la- necesidad- 
de autoridad y de fe, asf tambidn, racionalmente pBrsua- 
■ dido por motivos de.‘fe, se ’bace mediante la|^/p-t.eqljdgica 
hombre sublimado por la gracia. En el primer case, la 
■fe emana del saber, y en el otro el saber nace- de la fe. 

. Segiin que los Padres y los escolasticos dan mds iojpor- 
tancia d uno li otrd elemento, insisten sobre los 'motives 
de la fe, d sobre el credo ut intelligem, pero siempre per- 

p) Orig., ( 7 . CeU., 3, 28. V. sobre la parte histbrica, Schmid, Wissensch. 
Jiicht., 200; Der leUte Gevdssheitsgrund, 167,310; Apologetik, 226,319; Den- 
zinger, Rel. Erk., I, 124, 159, 318; 11, 33, 319, 487; Kleutgen, Theol. d. For- 
2 e»i, 352 ; pfinjgfa edicibn se declara partidario de Lugo, en la se- 

gunda se muestra perplejo. Schmitt, Vernunft und Wille in ihrer Beziehung 
?Mm Qlaubensakt, 1903; Labeyrie, La scienae de la foi, 1903. 
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Buadidos de que el creyente debe aumentar en sabiduria y 
en santidad y buscar la plenitud de la verdad y de laper- 
feccion. 

31. Cienciay fe, fe natural y sobrenatural.— Juz- 
guense como ee quiera las intrincadas cuestiones genera- 
., criteji Qg,^d.p 4 a,^y,ejcdad. .renun-___ 

ciar ^'todd obnociihiento, riebe'Si^EQitii!' algun'bs ’criterios; el"* 
,, 4 }ue^jn .algdn-m conseryado .la ie.ien,el Dios verda- 

dero, nunca admitird que la mentira pueda llevar en sf 
-'lbS'‘c’aractere‘ 8 "de la' Y 0 rdad;'Mas e 6 ''preciso reconocer tam-?' 
bidn que la mayor parte de las cienciaa humanas nose, 
fundan en el riguroso saber; por lo cual no es.lieito mara- 
-villarse de que en los eriterios de la Keyelacion se entrela-'] 
cen la clencia y la fe, la fe natural y la sobrenatural. A 
causa del escepticismo bused San Agustin refugio en la 
" aUtoridad dela Iglesia catdlica. En ella*encontr 6 certeza ^ 
sii inteligencia, y paz su corazdn. A yeces los apologistas 
ban dado aparentemente una demostracidn apodictica ra- 
-cidnalj perd. nunca considerafon superflua la fe. Otros apo-: 
Idgistas posteriores, a pesar de las dbjeciones de los paga- 
nos y de los maniqueos, siguieron afirmando la «racionalir 
dad de la fe,» pero no su rigurosa demostracidn racional. 
■Esta se adapta, por otra parte, segiin las diyersas nece- 
sidades y facultades de los hombres. Sud.rez, Viva y 
-dtfbs o'pinaban que la verdadera'fe y el juicio de credibi-^ 
lidad’ no pueden ser combatidos d perdidos por los fieleSj 
-'sean-cultos ddncultos,’ siaialgdni’pecado de - ellos. Tanners v: 
Platel y otros, admiten Ip contrario para los incultos en 
circunstancias especiales. El Vaticano definid claramente ' 
":que:la:,e^ infieles y de los apdstatas no es 

igual; pero, como lo demuestran las discusiones, solamente 
quiso referirse a las doctrinas de Hermes y Vigil, no k la . 
opinidn de Tanner, Platel y otros. Por consiguiente, la 
apostaaia de la verdadera fe, injustificable objetivamente, 
puede ser inculpable subjetivamente 

(1) Vatic,, Defiie^ 3 ^ 6, can. 6; Denzinger, Enchir., 1642, 1662; Collection 
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Scheebeu, ^ proposito del juicio de credibilidad cita las 
tan repetidas palabras Ccldsicas)) de Ricardo de San Vic¬ 
tor «Podremos decir con toda confianza d Dios: Senor, 
esto es un error, hemos sido engafiados por ti mismo, por- 
que estaa verdades nos ban sido confirmadas por tan gran¬ 
ges prodigips y milagros, que por nadip, sino por ti, pudie- 
' ron redTiz^rse;F*Ver-'daid'^ ‘-'-qu'e ‘ con-^'iunaTSii'mpleT^igi^^ 
moral y prdctica delaen y pueden satisfacerse las necesir 
dades y eiigencias la Vida y de los'-acto^s, jpetb~^no%^ 
ta para la fe, Dios.,jque .puede,impedAr,,la...,falBificaci^ de... 
BU sello, y que ademas posee algunos sellos inimitables, nos 
infunde la confianza en virtud de su santidad y en virtud 
:de su.calidad de prqyeedpr .de las criaturas razonables, y^ 
por lo menos, no podria ni dejarla que en su ndmbre na- 
ciese tal apariencialle obligacidn. Begun que es engendra- 
da Benaladamente .por la uni6n constante y^exclusiva, de, 
los hechos milagrosos con el depbsito de una revelacidn 
determiiiada. Asi tambi^n, el indieium credibilitatis re- 
,,yiste el ;Car^cter (ie^.una certeza momZ, en cuantq^se, refie?-. 
re a un factormorp,Lj en este apoya su certeza. Pero cer- 
teza, no eimple probabilidad, es lo que se requiere. 

Pueden concebirse los motivos externos demasiado me- 
■ cinicamente y desligarlps de la vidainterna, de la. razpn 
y de la fe; pero pueden tenerse tambi^n en poco aprecio 
y separar-ei testimOnid interno,. elqual, como la experien- - 
cia y la Historia demuestran, es siempre algo incierto por 
motivp8job.ietiY08,,4 bien^ explicar .^stos unil ater alpaente 
oonforme d la propia concepcidn del mundo. El racionaliB' 
mo, no sdlo desconoce en esta materia la luz sobrenatural 
' y la fuerza de la gracia divina para toda la yida religiosa, 
sino la gran importancia de la influencia exteriia%n'el cP- 
nocer y querer del hpmbre. Oierto es que ante el fuero de 
la^ persuasion y de la conciencia, debe dar cuenta de sf 
mismo aun lo que trata de pasar comp superior autoridad; 

^ 87, 181; Granderath, Constitutiones dogmaticae s, oec, concilii 

: raticani, 1892, 61. 

(*■) De trin., 2; Le6n XIII, Satis cognitum, 29 Julio 1896. 

18 
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pero la raz6a individual puede conducir a error. El protes- 
tantismo oscila entre ambos extremes cuando pone como 
demostracion de la verdad del Oristianismo los milagros 
de Jesds, la resurreccidn. el testimonio de los Apostoles 
confirmado por milagros, el testimonio de los santos mar- 
^_tires ^confesores de la Iglesia entera ^ todos los tiempos,^ 
'^^'*^ll“milagw'^6^1k'^e^ner^6r<S®^ue’se^nueva''^n't6B 
,jmomento;,ma_s no reconoce en -todo esto, ni aun en las Es;^ 
orituras, el ultimo mocivo de nuestra fe, sin'o solamente en 
la redentoraTevelarcidn de la‘gracla,-'que-se manifiesta en 
la experiencia wternc* y en la conciencia religiosa] pues 
cuanta inas importancia se deba atribuir a la necesidad de 
; la gracia, mas peligrpso es convertir - su experiencia inte-, . 
rior en linico criterio.^^b Puede decirse, efectivamente, con 
los samaritanos: Ya no creemos por tu dicho, porque nos- 
Ptros mismos lo hemos oido y reconocido que este es CrisT,, 
to (Juan, IV, 42), pero no debe olvidarse que estos habian 
visto exteriormente k Jesiis. 

’ 32. Definicidn 'ecieslastica contra el tradlcionalis- .. 
7 mo, El Vaticano. —La ciencia moderna, que presta hor._ 
menaje al subjetivismo y al evolucionismo, exige que tam- 
bidn la religion se desarrolle ulteriormente conforme k las 
necesidades del nuevo esplritu y de la civilizacidn progre-- 
siva. Si solo quiere decirse con esto que la religion tam- 
bien debe aceptar los'elementos efectivos de verdades des- 
cubiertas en el estudio racional del mundo, y profundizar 
su especulacidn y su 4tioa, para adaptarse mejor al pensar;: 
y al querer del dfa, se expresa un deseo que el Cristianis- • 
mo, en su largo desenvolvimiento, sienapre' ha querido y 
. ha sabido satisfacer. Mas ei.con ello quiere^aconsejarse la 
renuncia de los dogmas fundamentales, entbnees se pone 

_ (1) C. Harnack, Mission, 353: la obra de Porfirio es quizis, dice, la mas 
nca y fundada que se haya escrito nunca contra el Oristianismo; todaviano 
ha sido refutada, y s61o es refutable si se empieza por darle la razon y se re¬ 
duce el Oristianismo a su substancia. Harnack querfa: l.“ Destruir los mitos 
cristianos; 2.» Combatir las profecias mesianicas; 3.“ Oriticar a San Pablo; y 
4. Impugnar la doctrina de la creacidn, de la encarnaoidn y de la resurrec- 
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en tela de juicio toda la fuerza y toda la importancia de 
la religion cristiana. Porque esta, aun acomodandose cuan- 
to es posible a los tiempos, debe conaervar un fondo in- 
conmovible e inmutable; ya que las mutables opiniones del 
racionalismo, del naturaliamo y del mecanicismo no aon 
\ -tan^opnvijioentes qu^ suscitar un cqnflictp insolu-. 

' b^entreia' fe y-la~ciencia.'entre la Kevelaci6rf*^^r razdn:^'*' 
.,v‘.EkGristiauismo. opone i un dpsarrollo mayor de, 

energla. " " ' ' ‘ ‘‘'v.'': 

icPara contrarestar^d, estoa -perniciosos?es£uerzos4elitiem-:..^a? 
po moderno, Pio IX y Ledn XIII trataron, en diferen- - 
tea Enciclicas, de las relaciones entre la fe y la ciencia, y 
•-•^.elvVaticano ha eataUecido normas respecto d ellfe^EnJa; v 
Enclclica de 9 de Noviembre de 1846, indica Plo IX comb 
motivos: la eficacia de la fe catdlica para la vida moral; 
'■ePnacimiento, vida, muerte, resurreccidn, sabiduria; mi- 
; lagros y profecfaa del divino Fundador; la doctrina au- 


• blime, las predicciones profbticas, los prodigios, los mar- 
■ -‘--•.tiresv-los-isantos,:^Ias.rleyes:"y -la propagacidn externa-- d -,. 

; • interna. Contra el tradzcionalismo (Bautaw) sent6_la 
Santa Sede esta tesis: «E1 uso de la raz6n precede/a la 
fe y gufa al hombre hacia ella con ayuda de la gracia 
, ,ry de la Eevelacion; La razdn esta en condiciones-dl^de- 
mostrar con seguridad la autenticidad de la Eey^acidn 
iv hecha d los judios por medio de-Moisds y a los cri^inos 
'^ ,por Jesucristo,^ El Vaticano ensena: «Sin emb^b de 
;,; ello, d fin de que la'obediencia de nuestra fe ae ajuatei^ l^i 
prazdn, quiso Dios que al auxilib interno del Espfritu San- 
W'^ 86 unieran pruebas externas (argumentd) de su Reve- ■ 
Macion.-esto es, hecho8 divinos, y particularmente.ptpd j^ip s.,.^,. 
profecias, los cuales, d la vez que demuestran claramente 
omnipotencia de Dios y su infinita sabiduria, son sena¬ 
te aegunsimas de la Revelacidn divina acomodadas a toda 
teligencia. Asf, pues, tanto Moises y los Profetas como 
^.specialmente Cristo, Senor nuestro, obraron muchos y 
yidentisimos milagros y profecfaa.)) Y de los Apdstoles 
““OS; «Y ellos salieron y predi.caron en todas partes, 
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obrando el Senor con ellos, y confirmando sus doctrinas por 
los milagros que las acompanaban.» (Marc., XVI, 20). Y 
en otro lugar estd, escrito: «y aun tenemos m^s firme la 
palabra de los Profetas, d la, cual haceis bien en atender, 
como d una luz que alumbra en lugar tenebroso.)) {11 Fed., 
I, 19). «Si alguno afirma que la Revelacidn divina no pue- 

los hotnbres b 61 o pueden ser movidos d la f^por la expe- 
riencia interna cle c'a'd'a'uno d por estfnfulSs-priVados, sea 
*,exoomulgado.-».-«Si-alguno --afir.ma^que 4%|4^e8i6n d ,1a fe 
cristiatia no es libre, sino produoida necesarlamente por 
motivos racionales, 6 que la gracia divina solo para la fe 
viva, que obra por el amor, es neoesaria, sea. excomulga- 
do 

Pero estoB motivos de credibilidad s61o se encuentran 
completos en la Iglesia catolica. Porque, «para hacernos 
posible el cumplimiento del deber de abrazar la ver- 
dadera fe y perseverar en ella firmemente, fundo Dios 
la Iglesia- por medio de su Hijo unigenito y la dotd de 
los caracteres evidentes de su fundaeion, para que pu- 
.diera ser conocida por todos como depositaria y maestra 
de la palabra revelada. En efecto, s61o d la Iglesia catolica 
pertenece todo lo que tan abundante y maravillosamente 
ha sido dispuesto por Dios, para la. credibilidad evidente 
de la fe cristiana. SI, la Iglesia por-sf sola, es decir, por 
su prodigiosa difusidn, por su insigne santidad y su ina- 
gptahle4gSUnd.ida4.;®R :tpda. clase4,%:h]ien;q|^^^^^^ 
unidad y su firmeza invencible, es una especie de grande 
y duradero motivb de credibilidad y un testimonio irrefu> 
-table da.su^ m eso se mantiepe firme como 

sublime pirodigio entre las gentes (IL, 3tTi^i2), e invita d 
los que todavfa no han crefdo, y da d sus hijos la seguri- 
dad de que la fe, que ellos confiesan, se apoya en los mds 

(1) D6nzinger,-E'»icAiV.,1038,1489-1493,1499,1600,1607,1562,1639,1642, 
1669, 1661; Vatic. Stss., Ill, c. 3, can. 3, 5; Coll. Lac., VII, 87,105, 528, 577; 
Oranderath-Kirch, Gesch. des vatik. Konzilsy II, 1903, 446, Contra la excesi- 
va estima de la raz6n, v. Plo IX, 9 Diciembre 1854; Denzinger, 1. c., 1503. 
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s6lidos fundamentos.)) Ooa esto queda descrito el vital en¬ 
lace con los hechos que acompanaron i la primitiva Re- 

velaci6n 

(ly Soheeben, Dogmatik, I, 312. V. sobre esto Schmid, Gewissheitsgrund, 
228 ibid , 200, sobre la teologia protestante. V. tambien Kostlin, Stud. u. 

,'1888, 1; Zur undogmatischen &laubenslehere,\QOl', Viacher,/si cZi'e 
5 >WakrAeit des Christentums zwiiJ)jweissejih =1902_,JEucken,./»iejS'«eiiMn(7 des 1- 
Philosophie zur rehgidsen Sewegung der Gegenwart, Gesammelte Aufsdtze, 

- . 1903,-155; Beitragezur^ WMtjwmtwicklungder chrzstl. Hehgions, 1906, 240._ 



CAPlTULO XIX 

La credlbilidad de la Sagrada Escrltura 

->i:^ga?qn,del-Antiguo-yidel*Nuevo'Testamento.W4SMat^SS-®^ternps 6 iarj, 

ternos de oredibilidad.-3. Divisidn del canon delAntiguo 'Testamento.— 

i:,,|!lorituras protocandpicasy deuterocandnicaa..r-,6.^,IiaB Esorituras judias_, 

■ yia'tfadioidn Bblire eTbrigen del canoii.- 6. "jesis f Ids Apdstoles sobre- 
el canon del Antiguo Testamento. Texto y canon del Nuevo Testamento. , 
"Uso de' los LXX en el'Nuevo Teatainento y'en lM*Padfes. El Tridentino. 
—:7. El texto del Antiguo Testamento.—8. Peschitto, Itala, Vulgata.—9. 
Codeas Glaromontanus. Fragmento muratoniano. Iglesia alejandrina. —10. 
Epfstqlas paulinaa. Epistola a los hebreos. Epfstolas catdlicas. ElApoca- 
- ^-'lipsiS;—11. Hech'os.de los A'pdatoles. Evangelios;—12.*E1 canon del Nue¬ 
vo Testamento hacia el ano 200.—13. Epoca de la composicidn de los 
Evangelios.—14. Medidas de precaucidn contra las falsificaciones en las 
Sagradas Escrituras miamas y en las comunidades. —16. Ningiin escrito 
intercalado pudo adquirir autoridad candnica.—16. Algunaa Escrituras 
candnicas fueron censuradas.—17. Solo son candnicos los escritos apostd- 
licos.—18. La apoatolicidad es el priucipio de la formacidn del canon del 
Nuevo Testamento.—191 Argumentos internqs paraelAntiguoTestamen- 
— to.—sol Para el Nuevo Testamento. ; 

1. Canon del Antiguo y del Nuevp Testamento.— 

Lo3 judfos veneraban las Escrituras, en las cuales, segiin 
su tradicibn, Moisbs, los Profetas, el Salmista, Salomon y 
otros hombres iluminados por Dios, habian depositado la 
rey.elacion de la sabiduria divina, como escritos santos ins-■ 
pirados por Dios, como palabra de Dios. Jesiis y los 
Apdstoles hallarpn ya hecho el . canon judiQ y sirvidronse,, 
de dl para demostrar el origen divino del Oristianismo, la 
misidn del Meslas. Las profeclas mesidnicas, especialmen* 
tejas de la Revelacidn divina contenida en el Antiguo 
■■ Testamento, fueron las "qlie diefOri suma importancia y 
gran significacidn d, la Nueva Alianza. Los Apdstoles 
mismos y BUS discfpulos compusieron igualmente es- 
critos, segiin las necesidades, los cuales, en el curso de los 
siglos, se pusieron, como Nuevo Testamento, al lado del 
Antiguo, y en unidn con dste, formaron las «Sagrada8 Es- 
crituras». 
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Del Antiguo Testamento se contaban al fin del tiempo 
anterior a la era cristiana, 30 libros (LXX), en el primer 
siglo de Cristo 22 (Josefo), md,s tarde en Babilonia 24. 
Los judlos ban coneervado este liltimo niimero hasta los 
actuales dias. En la Iglesia cristiana se puso por base pri- 
meramente el canon de los LXX, cuyo texto esta utilizado 
® 16 asi''en't 6 dastpaHeB^^^ Testam^ntojidespB^Bitesss 

peoialmente en, la controversia con los j.udfos, se tuvo so- 

‘ore todo emcd3si3eradi6n-el'canon'hebreDJBT)h’sus22tlibrds;^ 
.y...por filtimo, s@„pqn^aron en Occidspte 46 libros,del An . 
tiguo Testamento, segiiu la divisidn de la^VulgataO). por 
parte de la Iglesia se tomaron decisiones. sobre el canon 
- de las Sagradas Escrituras en un sfnodo romano, en tiem¬ 
po de Daraaso (382),’ en Ids smodo¥ de Hipona (393) y 
Oartago (397, 419). San Agustm se adhirio i ellos, e Ino- 
.:CenciQ,I aprpbd este canon La revision que se encuen- 
tra en ol decreto de Gelasio no es sino una ampliacion de 
las decisiones acordadas enla epoca de Damaso. Pelagio, 
;.,,:en‘SU prGfesidn'de.-fe, acepta el Antiguo y el Nueyo Tes-,. 
tamento en el nfimero de los libros reconocidos por la'au- 
toridad de la Santa Iglesia catblica. Pero, en forma abso- 
Tutamente obligatoria, s61o fu4 definido el canon por el 
- Concilio de Trento,-el::Cual enumera. en su cuarta sesibn. 
los siguientes libros del Antiguo Testamento: Cinco libros 
deAIoisbs, esto es, Gbnesis, Exodo, Levi'tico, Nfimeros, 
Deuteronomio; El libro de Josub, el de los Jueces, el de 
; Buth; opatro libros de los Reyes, dos libros de Paralipd- 
; menos, el primer libro de Esdras y el segundo'que’se llama ’ 
de N.ehemfas; el de Tobias, el de Judit, el de Ester, el de 
. Job, El Salterio davidicode ISO Salmos, el de los Prover- 
bios.'erEclesiastbs, el Cantar de los cantares, la Sabidii- • 
; ria, el Eclesiastico, el de Isaias, el de Jeremias con Ba¬ 
il) K&ulen, Mnleitung, I, ^ 1884, 153; Konig, Einleitung, 1893, 470; 

/ IX, ^14:1,168. 

(2) Agust., Be doctr. christ., 2, 8; Inoc. I, Ad Exup., 6, 13; Zahn, Orwn- 
dnss der Gesehiehte des neuteUamentUchen Kanons, 1901, 68, 382; Hefele, 
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ruch, el de Ezequiel, el d 6 Daniel, el de los doce profetas 
menores, es decir; Oseas, Joel, Amos, Abdias, Jonds, Mi- 
queas, Nahum, Habacuc, Sofbm'as, Aggeo, Zacanas, Mala- 
quias y los dos libros de los Macabeos. 

Los libros del Nuevo Testamento fueron escritos en di- 
versas epocas y en diversos lugares. For consiguiente, el 
*caB0h'debid''"'Cdleccidn£dse''y"terminai'S'6^pbco"a-'poco;'''Ea'-^' 
Iglesia considerd comp 9 an 6 nicps en Jos j^a menoipnados 
'slm^osrlfllBtbriiiPMI^Tdstamer^fLa'deci^^ defi- ' 
.njijbiY.a. fuedecretada por.? 6 L-Tridentino, el-cual enumera.los 
siguientes libros; Guatro Evangelios, segdn Mateo, Marcos, 
Lucas y Juan; los Hechos de los Apdstoles, escritos por el 
evangelista Lucas; 14 eplstolas del Apdstol Pablo: a los 
Romanos, dos d los Oorintios las dirigidas d los Gdlatas, 
d los Efesios, d los Filipehses, d los Colosenses; dos d los 
Tesalonicenses, dps dvTimoteo, las dirigidas d Tito, a File- 
mon, d los Hebreos-.dos eplstolas del Apdstol Pedro, tres 
. del Apostol Juan, una del Apostol Santiago, una del Apos- 
tolj Judas, y el- Apocalipsis del Aphstob Juan.-»Lag~confe- 
sipnes luteranas callan respecto d la extension del canon; 
en Cambio, enumeran del mismo varioslibros de lossim- 
bolos princi pales reformados. 

2. Motives externos e internos de credibilidad.— 
La Sagrada Escritura del Antiguoy del Nuevo Testamen¬ 
to constituye el patrimdnio comun de todas las confesiones 
cristianas, y precisamente comp Escritura Santa, es de- 
pir, comp la que opntienp,.y transpaite ],a Reyelaci^^^^^^ 
exige fe a lo que enaefia y quiere ser tenida oomo norma 
de vida. Esta apreciacidn, fundada en la fe en lailevela- 
cl 6 n y en la autpridad, tieqe sus presuposicipnes naturales 
en la Historia y en lAtradibidn. P’uede demostrarse que los 
argumentos de esta fe son de gran seguridady de validez 
universal para prestar certeza a la fe del individuo y de 
la comunidad eclesiastica. Esta credibilidad de la Sagra¬ 
da Escritura se manifiesta por motives externos e internos. 
Con todo, el contenido no puede ser demostrado positiva- 
meute como palabra dc Dios mediante esta doble argu- 
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mentaci 6 n. Solo negativamente se eliminan las dificulfca- , 
des y se demuestra la posibilldad, mejor dicho, la proba- 
bilidad del origen divino, origen que directamente pode- 
mos aprenderlo sblo de Dios. 

El origen histdrico del canon y los rnuchos puntos de 
contacto de la Escritura sagrada con la historia profana, 

•"HaSefi^bdesario^uewe-consideBen-'prmerbd^rgi&mfe^n^ 
cias externas. Una crltica qile niegue todas las presupo- 
’"'ilcibn^tii^diclonal^ se pi-iVa a-sl-misoiia de^^^unda^ 
Porqiie. .iQ 6 j 3 ao. queper,juzgar_ un.^ (0scritQ.si. se _d,escqn.pceii 4 . 
las clrcunstancias histdricas en que nacid? Las dudas res*. 
pecto-a la legitimidad sdlo fcendrian razdn de ser si se en-.„' 
contrara una contradiccidn cpn la dpoca del prigen d^con „ 
dtros escritos invarlablemente legitimos. 'Pero ea-imposi- 
ble demostrar ambas cosas, si no se establecen antes cier-* 
-toS:.datos hiatdricos. Ppr mucho que,1a critica prefiera in-, 
terrogar sobre el origen de los libros mismos, nunca debe 
perder de vista los testimonios externos; asf lo advierte- 
mun-nn-".defensor.jdeila^^^^m negativaj^L, Sdlo con ,4sta.j, 

puede reanudarse la crftica interna, la cual, conforine i. la , 
naturaleza del asunto, nunca puede contar positivamente,;: 
con resultados universalmente favorables. Estos principios 
.(■buffirsido ;inculcado .8 por.ia enciclica de Ledn XIII adosg,. 
sabios catdlicos sobre el estudio de la Sagrada EscKitura. 

En lo Concernieute al Antiguo Testam&nto hemos-dicho 
ya lo necesario en el Cap. X. En efecto, la hipotesis de 
..Gmfj Wellhausen.a&Bi hayesumido tpdas las t»bjeciqne 8 .que,. 
suelen proponerse contra la credibilidad del Aiifliud Tes- ' 
tamento; Tambidn ha emprendido la tentativa de una're- 
coDstriiccidn positiya. La controyersia sobre Babel y la Bi- . 
hlia ha dirigido nuevamente la atencidn hacia el lado his- 
tdrico religioso; pero el problema histdrico y el critico-lite- 
rario son correlativos. Si nos es dable demostrar por lo me- 
DOS la inseguridad de esta hipdtesis, tenemos derecho em- 
pezar aqul con la exposicidn positiva. Porque como quiera 

_ Cl) Ritschl, JaArS., 1851, 636; Le6n XIII, Providentissimus, ■ 
■Nov. Z893; 8 Sept. 1899. 
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qua sea, la explicacion tradicional histdrica del origen tie- 
ne en su favor la mayor probabilidad. Pero esta no se re- 
fiere i los autores de todos los libros en particular, ni tam- 
poco i la epoca de su composicibn y a la interpretacion del 
contenido, pues es sabido que no estd, indicado el autor de 
diferentes libros del Antiguo Testamento. En otros exis- 
^pten^eiiivjerdkip^iffliii^i^p^Pa^Si^ r ecbilocirJ^al: autof 
perd no estdn por eneima de todaduda, 6 sonprecisamen-^ 
"’?-WSccfbuei''Ebs-epgf^fbs’peri;enece”ST'cbm6^^^^^ 

^ mps, .4, waa bpo.ca-ppsterior.riTAFPO®<^ podra, detecminarse 
esto por el contenido de los libros mismos, porque ni si- 
quiera en el Nuevo Testamento, los Evangelios, segiin la 
. costumbre judla, dan Ijiz sobre sus autores, y aun las 
Epistolas de Juan y la de los Hebreos callan ePnombre de 
quien las escribib. La tradicibn judia tampoco puede pre- 
cisar los nombres de los autores de algunos,libros del An¬ 
tiguo Testamento. No es inverosimil una coleccibn gradual 
(Proverbios) y una redaccibn posterior. Autenticidad y 
- iCredibilidad.no_son,; pueSi la-rnisma cosa - ;. : ; 

3. Division del canon del Antiguo Testamento.— 
Los judios dividen la coleccibn del canon en tres clases: 
Ley, Prof etas y Escrituras. Prescindiendo de la Ley, los 
libros estan ordenados de.distinto modo en ambos textos. 
La Vulgata sigue a los LXX, solo que los Pi’ofetas meno- 
res estd,n puestos al fin. A causa de su contenido, en gran 
parte histbrico, puede colocarse la Tora (Ley) junto d los 
libros histbricos,_ y^i continuacibn los libros prqfbticos y - 
los pobticos. El canon cristiano del Antiguo Testamento 
-se diferencia esencialmente del judlo por Iqs llamados li- 
hvoa deuterocandnicos, que finicamente existen en idioma 
■griego, y aun son considerados por los protestantes como 
libros de muy poco valor, como apbcrifos. Estos son: To¬ 
bias, Judit, Sabiduria, Eclesiastico (Sirach, hallado el ori¬ 
ginal hebreo), Baruch con la carta de Jeremlas, los libros 
de los Macabeos, Ester, desde X, 4, hasta XVI, 24; Daniel, 

(1) V. Hoberg, Hiimmelauer, Happel en Biblischen Studien, 1901, 1904 
VI, 1, 2; IX, 4). 
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III, 24 90; XIII. 14. Esta distiiici6ii tiene naturalmente 
especial importancia para los creyentes, porque se refiere 
al cardcter de inspiracidn; pero el problema de la credibi- 
lidad puede tambi^n tratarse por sf mismo, tanto mas 
cuanto todas las Escrituras se encuentran. ya reunidas en 
el canon de los LXX. Por consiguiente, fueron yarecono- 
'"’cidaPaSte^»^idbll0ristiabismo,^^^^ .pna parte; muy impor- c. 
tante del judalsmo de aquel tiempo (Alejandrla), se con- 
side?Sii?ffiJomb'iguales'M a.-: ; 

, 4. ^Escritums protpcandnicas y. deuterocandnicas. 

—Respecto a la formacidriydel canon del Aniiguo Testa- 
mento nada sabemos con seguridad. Segdn el concepto trar 
^dicionaL y-.segun la crltica mqderna, el Pentatepco es lo 
capital, la parte principal del. mismo. Su autoridad s61o 
pudo afianzarse por la tradicidn. Josue anadid al Libro de la 
Ley deLSenor un nueyp:,dociimento (^el libro de Josue?) 
(XXIV, 26). Los demds libros histdricos fueron unidos a ds- 
tos (I Sam. X, 25)0'. La frase 4los, libros de los Reyes, los 
de ios^Profetas y los de David» (II Marc. , II, 13)..jignifi-._. 
ca que los Jibros profdticos y los Salmos se habfan reunido 
con. los libros histdricos en un todoque se llamaba Escritu- 
ra,das Sagradas Escrituras, los libros, los libros santos. El 
•Nuevo Testamento co.nQce.Xda Ley, y los Profetae>/Ma^., 
V, 17; Hechos, XXVIIL, 23),' «la Ley; los Profetas y los 
■ Salmo8» {Luc., XXIV, 44) y «la Ley» para designar el An-: 
tiguo Testamento. Mas los libros particulares no estaban 
abandonados al acaso, sino.qntregadqs i aquellos d quijnes , 
estaba confiado el gobierno del pueblo (.OeW., XVlir'l'S/’ 
XXXI, 9). Mds tardej con arreglo i la tradicidn {Prov.,. 
XXV, 1), fud constituida por Ezequfas una autoridad es¬ 
pecial, que durd hasta el siglp V <2>. Las primeras coleccib- ■ 
nes se formaron probablemente en la epoca de los Reyes, 

. .. cuando se pudo atender en el Templo a la custodia de los 
libros sagrados bajo la vigilancia de los sacerdotes (II 

(1) V, tomo III, pig. 348. 

• ■ (2) Kaulen, Einleit., 17; Buhl, Kanon des A. T., 1891, 37; Gloatz, New 

■A»‘lvrb.f.deuUcheTkeol.,\%^% 
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Rey.,XXll, S). Se anadieron los Salmos y los Profetas 
cuando fuerou coleccionados (II Parol., XXIX, 30), y con 
ellos, como, por ejeinplo, los Profetas menores, forma- 
ron lina subdivision [Ecdi., IL, 12; Hechos, VII, 42). A 
los proverbios de Salomdn se anadieron otros nuevos 
{Prov.. XXV, 1). Al prinoipio fue esorito cada libro en un 
jg|l9^|)^P^;^^ta-ekaigl0^-de*fltiBBfcra?era®<^e^reunie- 
ron varios librbs en un volumen. 

w5,;S,e.rdi:ee.squb?XeHeffiias*fu dria 

biblioteca, en la que se custodiabap los. librQS,,.Eelativo8 A 
'lbs Reyes' y' i los Profetas (es decir, las dos partes de la 
segunda seccion del'Canon), y losde David y las epfstolas 
de los Reyes sobre los. dones votiyos {11 Marfi., Il, 18). 
Dos'iiidibs bon^ideran t'erminado el canon en esta epoca 
( Esdras); pero no Ba,beH decir por. qub, ya que Esdras no 
. es el .segundo Moisbs, sino el restaurador. de la-Ley, el dial 
habia restaurado los libros santos perdidos en la destruc-^ 
cibn de Jerusalen por causa de Nabucodonosor, como su- 
ponen los Padres, probablemente refiribndoBe^4vIV ^lsd;, 
cap. XIV^I La obra de redaccibn fub solamente de forma, 
sin que se resintiese la materia ni su disposicibn. El canon 
debib' ser fijado sblo en el sentido de que se habfa am- 
pliado con la inclusibn de los libros del Exodo,. Ezequiel y 
Daniel. Pero aunque Esdras aceptb esta nueva parte, re- 
conocib que aiin no estaba conicluido el canon. La antigiie- 
dad no nos ha dejado noticia alguna de lo contrario. Elias 
Levita (t 1549) fub el primero que.opinb. que el canon era. 
obra de la «gran Sinagoga». Pero esta misma se conside- 
ra hoy como fantdstica interpretacibn de la psamblea po¬ 
pular descrita en Neh., cap. VIII hasta el X .(Kuenen). ' 
En II Afao., 11, 14 y sig.,'Coh felacibn a la coleccibn de los 
canoues de Nehemfas, se lee: «Y asimismo Judas recogib 
todo lo que se habfa perdido en la guerra, que nos acaecib 
y estb, en nueatro poder, Por tan to, si apetecbis estas co- 
sas, enviad quien os las lleve.» De aquf results que tan to 

(1) Schurer, e^escteAte dis israelii. Volkes, III, ® 244; R. Sim6n, Histoi- 
re critique du viux Testament, 1685, 4, 16; Eealemykl., IX,® 743. 
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en Palestina como en Egipto domino la opinidn de que el 
canon no estaba aiin tertninado, eino que fu^ proseguido y 
ampliado con libros equivalenfces. Mas ahora encontramos 
en los LXX todos los libros del canon de la Vulgata; por 
consiguiente, en aquel tiempo, los judios que habla en 
"Egipto, en Palestina y en la Diaspora, debieron haber po- 

'SeidS'blte niismo cainonFaapliado,-" aunque no*r.econbcid& , 

de igual manera. Tampoco sabemos hoy n&da de una con- 

'-Siusi‘<3ibl" ^En= el ptdlogo deDtraductbr de' Jesiis^'SiracKi -s6l6 ’ ‘ • > 
se conaideran como .terminadas..las primeras partes,Ja Ley 
y los Profetas. 

5. Las Escrituras judi'as y la tradicion sobre el ori- 
gen del canon: —Por otra parte, sabemos que Za corpora- 
cion de los Escribas formada deepues del destierfo, se cin6 
tanto mas estrictamente a lo literal y a la exdgesis casufsti- 
ca, cuanto mas aflictivas apa-recfan las circunstancias poHti- 
cas del pueblo. Sentose entonces precisamente el 'principio 
de que se’considerasen como canonicos aquellos libros que 
estuvieseu' en totabarmoma:con la ley mosaica, que indiea- • , 
sen remota antigiiedad, y hubiesen nacido en tierra de Pa¬ 
lestina (^LVerdades que estas cbndiciones no correspon- 
dlan por entered, algilnas partes del canon hebraico, pero 
se trato de obviar la contradic.ci.dn naediante interpretacio- 
nes alegdricas. Por lo contrario, los libros deuterocandnicos 
y algunas partes de Daniel y Ester se quitaron entera;- 
mente del canon. Esta depuracidn no ftid aceptadadgual- 
mente por todos;-'pero ballaba cada dia niayor ..acogidai. : 
entre los judfos. Ouando, destrmda Jerusaldn y el Templo, 
cayd la teocracia, esta Biblia hebrea oonstituyd el dnico 
.tesoro del judaismo creyente. Desde el Slnodo de Jabne' 
(100 despuds de 0.) quedd conclulda la coleccidn. Josefo 
enumera 22 libros; 5 mosaicos, 13 profeticos (desde Moisds 
basta Artajerjes), 4 litdrgicos y asceticos. Los libros com- 

(1) Kanlen, 19; Comely, Ilistorica et critica introductio in K T. 
toros sacj-os, I, 1885, 37; Altsynagogale palastinensische Theologie, 

1§83, 81; Zahn, (rfiscA. d, neutestam. Kaaons, I, 1888, 116; Portner, Die .4m- 
^ritatder deuterokanischen BUcher nachgewiesen aus den Anschauungen der 
V^ldhtinensischen Judentums, 1893. 
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pllados deepu^s, no consiguierpn la misma fe, porque se 
habfa extin guide la sucesidn de los Profetas 

Por muy desconfiado que se muestre uno, con motive de 
Mat., XV, 2; Hechos, VII, 51, contra la tradicion sinago- 
gica se tiene, no obstante esto, en ella un testimonio in¬ 
contestable en favor del heebo de que el canon hebreo-ju- 
_dfq.ipgjmansciMaYgb?t'ibm^^^ ‘dudas y va'i-'^'' 

cilaciones. Pero no se did fin estas dudaa con una au-^,,^^,, 
.'toridaTi* ptdTegiGa;“iifi6'^ue^Ia* e^jp^ia^cidn derjudafstno si-"' 
nagdgico fiuBc6,una porm 9 ..eniaidea de la Ley, tal como la 
concibid la Slnagoga despuds del. destierro, y en el card,G- 
ter profetico. Por este rnotivb, la'-extensidn real del Anti- 
guo Testarnento hebreo no es, un .«elemento decieivo» para 
demos trar que los apderifos estaban exclufdos del canon 
de la Sinagoga legisladora. Una regresidn posterior podn'a 
considerarse como no histdrica, sdlo.en el caso en que fue- 
‘se desmostrable una fijacidn definitiva del canon. Las 
pruebas en' contrario sacadas del Sifazides, en la utiliza- 
cidn de. la^ traduccidn. griega de los :heleni8ta8, del libro He 
Josefd'contra Apidn, del aprecio en que son tenidos los 
apderifos en el Talmud y en el Midrash, y de la inteligen- 
cia del canon por los helenistas ignorantes del hebreo, en 
unidn con la historia entera del canon, poseen por lo me- 
nos gran probabilidad histdrica. 

6. Jesds y los Apdstoles sobre el canon del Antiguo 
Testarnento. Texto y canon del Nuevo Testarnento^ 

Uso de los LXX en el Nuevo Testarnento y en los Pa- * 
dres. El Tridentino. —Jesfis y los Apdstoles hallaron y 
utilizaronelcanonjudio, conel que. asf en general comb en 
el modo de citar, reoonocieron el Antiguq.Testamento corno - 
la Sagrada Escritura de los judios. De Lucas, XI, 51, pue- 
de inferirse que los libros de Moisds hasta los Paralipd- 
menoa formaban la coleccidn reconocida. Atendida la cos- 
tumbre de los judi'os de citar de memoria, aun por los es- 

(1) Contra Apion,, 1,8, 3. V. I Mac., IV, 46; IX, 27; XIV, 41; Just., Dial., 

87; Zahn, r. c., II, 334. 

(2) Moni^,NiueJahrh.f.deutseheTheol.,\i^S,snz. 
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critoreS del Nuevo Testamento fu4 empleado el Antiguo con 
cierta libertad, de suerte que en lo particular no siempre 
es f^cil obtener una demostracion precisa. Pero, no obs¬ 
tante esto, en las Epfstolas siempre ee hace uso de los 
LXX; s61o en los Evangelios, y especialmente en el de San 
Mateo, se tiene tambi4n presente el texto original; y aun 
''se'lFiut'entaHb-dembstrar^porercardcter 
Jesds y los Apdstqles utilizaron una Biblia vulgar siriaj^), 
‘Pbr ib'que' c6n8itriie‘a‘alg^ con'oibe"'^qd^’n5:''' 

.se citara ninguno:_^,deuterocanQniGO,:pues-to(Jpsv.4os:^utp::^,. 
res, con excepcidn de Lucas, discipulo de Pablo, ’^liabfan 
salido de las filas del judaismo. Sin embargo de dld,*en el 
Nuevo Testamento existen- huellas.de las Escrituras-deu- - 
terocanonicas; asi, se usan especialmente los libr'os de la 
Sabidiiria y 'del Eclesidstico y el aegundo de '16s "Maca- " 
beos Tampoco-se -encuentra indicio: algunp.^de -Ruth, ; 
Esdras, Nehemias, Abdias, Nahum, Sofom'as, el Eclesiastes 
y el Oahtar de los Oantares; y en Fildn faltan asimismb el 
Eclesiastdsv-el^Gahtar^ de loSiOantares, -Ester,^, RutiJEze_- ■ 

quiel, Daniel y los Trenos. _ 

El desconocimiento del hebreo en la Iglesia cristiana 
obligo a usar los EXX. Esta version vino d formar en toda 
su extensidh ia-Biblia cristiana, aunque mas tarde,~deBde- 
el siglo III, cuando se advirtieron las diferencias. senala- 
damente en'la cohtroversia con los judios, el canon judio 
fud muy apreciado por algunos, y aceptado formalmente ‘ 
por k mayoria'hasta-el-siglo y. -Esto.no obstante se^uti 
liz6 de hecho todo el Antiguo Testamento de los LXX. 
Los mismos Padres sirios, no s61o utilizaron loslibrosdeu- 
•terocah6nicoS',"sino que los citaron en la misina forma que . 
los protocandnlcos; y aun gozaron de gran reputacidn al- ' 
gunos apOcrifos (libro de Henoch, salmos de Salomdn). 
MelitOn de Sardes se trasladd d Palestina, para aprender 

d) Y.KommentarzuMaUkduSti^- 

„(2) Mom., I, 20 .32; Sap., XIII-XV;- 1 Cor., VI, 13; Ed., XXXVI, 20; 

I, 2; Sap., VII, 26; Jac., I, 9; Ed., IV, 29; Jac., V, IV, I Fed., I, 6, 7; 

“P;, ill, 3-7; Wildeboer, Entstehung der altestamehtl. Kanons, 1891, 48. 
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el canon judfo. On'genes cuenta.22 libros. El Smodo de 
Laodicea pasa por alto, con otros griegos, los libros de Ju- 
dit, Tobias, Sabiduida, Jesus Sirach y Macabeos (Can. 60). 
Atanasio cuenta 22 libros, per:,o amplia el niimero en el 
ap^ndice a su eplstola pascual (39). San Jeronimo trans- 
mitio i la posteridad la distincion entre libros candnicos 
3-y no'can6mcos,-y aun apdcrifos,^del^Aratiguo'TeStamdntof^^ 
S^n Agu^n rechaza los apdcrifos ^ue confunden lo yer^ 

'' dadero cbnib falso (Henoch, etd);‘peroTdefiendo los libros 
i«q.ue se leen en la Jglesia (Sabidar-fa), Junilio se remite-alo-.. 
canon de los judlos, i San JerdnimO y d otros, para defen- 
'der su exclusidn de Job, Can tar de los Can tares, Paralipd- 
=^menos, Esdras y los libros denterpcandnicos, . pero sin-ra- 
zdn, ya que sdlo se funda en el canon de Teodoro de Mop- 
suestiaO). No. obstante esto, no los rechaza enteramente, 
sino que los cuenta entre las Escrituras de mediana auto-■ 
ridad. Esta distincidn de San Jerdnimo se mantuvo hasta 
la dpoca deFTridentino, pero con importancia mds tedrica 
■que prdetica,,ya que se .hizO uso de.ambas^categorfas casi 
sin distincidn. El Tridentino dispensd su aprobacidn ^ esta 
prdctica, equiparandola formalmente. 

7. El texto del Antiguo Testamento.— El texto del 
-Antiguo Testamento aparece en la sagrada. lengua hebrea. 
para los libros protocandnicos, y en el griego de los LXX 
para todos los libros. El texto hebreo original experimentd 
algunos cambios debido £ la libertad que se permitfan los 
. israelitas y d la miseria-de los tiempos. Los manuscritos 
mas antiguos, si bien en conjunto proceden de un ejem- 
plar normal del siglo I d del II, no van mis alii delsiglo 
,,IX;y del X Estos ofrecen ya el texto uniforme de la i 
Masorah (siglos VI y VII). En cuanto i los tiempos ante- : 
riores, las vicisitudes no fueron tan favorables para la con- s 

(1) Kihn, Theodor V. Mopsuestia, 360; Sanders, £tudes sur S. Jerdme, . 3 
.1903, 388. Sobre Efrem, v. Lamy, L’Exegese en orient au siecle, ilievite 

1893, 9. 

(2) Kaulen, Mnl:, 63; Driver, Notes on the Hebrew text of the Books of 
Samuel, with an introduction on Hebrew Paleography and the ancient Ver¬ 
sions, 1890; Realenzykl., II, 3 715^ 725. 
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servacidn.del texto sagrado. Si bien las quejas de los Pa- 
dres de la Igleeia respecto a la corrupcidn del texfco hebreo 
por los judios, fueron motivadas en gran parte por mala 
inteligencia, no obstante esto, mediante la comparacidn 
con el Pentateuco samaritano, se descubre un deterioro 
del texto masordtico, lo que hasta ho^ es objeto de lam«« 
tacion^fIi^^?XXIXr28P^^^'^^^ ' • 

- Los judios talnaiidicos^se pronuncial^n coptra..toda tra. 

duccidn escrita, porque temlan que pudiese adquirir igual 

autbridad'que la-Escritura-, ypbr-este-^motivo ee-transmi- 

tid tambldn la Mischna de viva voz durante largo tiempo 
La traduccidn de los LXX, que fud empezada con el Pen 
tateuco en Aflejandrla hacia el ano'^SOO antes de Jesucrieto 
y en breve terminada, se remonta en los manuscritos hasta 
el siglo lY. Pero no es una version literal, por lo que Aqu}. 
la y Teodocidn trataron de 'buscar un texto mas vecino al 
original. Hesiquio y. Luciano enmendaron el texto de los 
LXX. Orlgenes tratd de restablecer el texto legltimo pgr 
-medio de sii®dXapla; ' " "' ’' '' ' . • 

8. Peschitto, Itala, Vulgata.— Fuera de e8to,„tanto 
el Antigud Testamento como el Nuevo, fueron traducidos 
i diterentes lenguas. Las mds importantes son la traduc. 
cidn siria (Peschitfd)y'la Itala, 'Vulgata).-!,^ 

chitto, es decir, la divulgada (vulgata), llamada por los 
sirios la sencilla, fud hecba sobre el texto gridgo ateQidn- 
dose con mds fidelidad a la palabra y al sentido (combina- 
dos) que'd, la letra-. : ' ' ' - 

; La traduccidn latina fud pronto una necesidad para los 
pueblos rooianos, y mds en aquellas comarcas en que, cpmo 
en Africa^ habia ejercido poca influencia la lengua griega ; 
ya que, si bien Tertuliano sabfa escribir el griego, y 
Agustin lo entendia mds de lo que dl mismo quiere hacer 
creer, con todo, el griego quedaba reducido d estrechos 
Itmites. En Italia, donde las clases cultasde aquel tiempo 
entendfan el griego casi en general, la cosmopolita lengn^ 
griega podia servir de mediadora. En griego escribio San 
Pablo su Epistola d los Romanos, San Marcos su Evangelig 

T. IV 
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deatinado i los romanos y San Ignacio su Epfstola a los 
romanoB. En griego eacribio tambidn el Obiapo romano 
Clemente a principios del primer siglo criatiano. Griego ee 
lo que encontramoa de la literatura ecleaidatica todavfa en 
la primera mitad del aiglo II. El fragmento muratoniano 

la mitad del siglo III es ^ata muy 
^jjKSioia'no es-el'primeiv teplogo. romano que compuso una 8er:ie.i, 
de obras en latln En Africa, en las Galiaa y en Espafia 
’"■"fuerbh'sin dudaln'uy distintas las circunltancias.’^ ■ ■ 

. Aai, puesi no esiiprobable que en el siglo I ni al princi- 
pio del II, fuera necesaria en Italia una traduccion latina. 

•r La difusidn del-Gristianismo por el pais fu4 muy lentaj si 
bien San Pablo ya encontro comunidades en todas las 
eataciones de su viaie. Aunque Inocencio I, en el ano de 
414, atribuye la liturgia romana (latina) a la institucion 
de San Pedro; no puede'inferirse de esto la existencia de 
una traduccidn oficial, Olaramente lo demuestra Rufino 
cuaudo en'405 escribe a Jeronimo que no ba de dudarse 
• de que San Pedro, asi como did a la Iglesia todo lo nece- 
sario para la ensenanza, tambidn le did el auxilio de los 
librqs <2). Segiin esto, Rufino deaconpce toda tradicidn 
“bistdfioa. Eo mis proBable es Id’ique San Agustln dice de 
las traducciones latinas: «Ouando en jos primeros tiempos 
de la fe llegaba a manos de alguno un manuscrito griego, 
y crefa poseer alguna practica en ambos idiomas, se aven- 
"turaba, a traducitld'^)if'Verdad e)3"que;‘eff mineral, habla 
de las gentes.de lepgua latipa, pero.se .coniprende bien que 
tenfa i la vista las condiciones de Africa. 

La compaMcidn ’ de los-iescfitores - sag'rados africanos, i 
como Tertuliano, Oipriano y Agustin, demuestra tambidn fi 

(1) hangen, Romische Kirche, I, 1881, 277, aegnn Caa-pari, Quellen zur ! 

Geschichte d. Taufsymb., Ill, 287-466; Baumgartner, WeltliUratur, IV, 't 
1901,82. .V > . > , , ,,i 

(2) Aherle, Rmleituny, SOI; CoTJielio, Infrodtictio, 1, 358. 

p) ■?* 2,11,15; Bnrkitt, The old Latin and the Itala, 1896, ! 

Theol. Lit.-Ztg., n. 6; 1899, n. 8; Corssen, Bericht iiber die lateinischen Bi- 
beliibersetzungen, 1899. 
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que ^stos, entre muchas concordancias, presentan nume- 
rosas diferencias, tantas como no podrfan imaginarse en 
la, hipotesis de uoa traduccion aceptada universalmente. 
Verdad ea que Terfculiano alude una traduccion caidaen 
desuso, pero auu asi, no es siempre eonstante en las citas. 
lEkpasaje j_y en cuestidn se.rejfiere .pero-TertUr,-.. 

liano no'sdlo evita'los nombres", sind'que deja en'la du^a 
"■ae^skes realnieate una traduccibn deatin^da «aV,,uso^eJps,, 
nue8tros,» puea se limita i. observar que por la sencillez 
de la traduccibnv era-cbstum^^^ efitfe46s latinos de^Arfrica, ” 
el traducir xVs, no por ratio, sino por sermo. En cambio, su 
nota a I Cor., VII, 39 parece demostrar que en aquel 
-tiempo poseian en Africa un texto propio. 

La translatio vetus, antiqim interpretatio, vulgata edi- 
tio conduce al mismo resultado para Italia. San Agusti'n 
dice en el pasaje citado qud los traductores latinos eran in- 
contables, y quey-por su parte, da lazpreferencia a la Itala, 
porque ofrece con ideas claras una concordancia literal. No . 
es facil distinguir si'las o'tras son simples revisiones de las 
mismas traducciones, 6-traduccionesrindeperidientes. Lo 
primero tiene mayor verosimilitud pero de ningiin modo 
puede haberse extendido a toda la Sagrada Escritura. Se- 
gbn de lo que dice Papias'de las diversas tentativas para 
traducir el Mateo hebreo, debe suponerse que tambibn 
ayudo a estas tentativas una traduccion eclesiastica hecha 
hacia la mitad del siglo II. El nombre alude a Italia, de 
donde' el Ofistianismb^b^^ llegado ilos africanos,-No- ‘ 
podlan faltar muchas versiones mas 6 menos diferentes 
de ella, de lo cual se queja amargamente San Jerbnimo. 

- Esta antigua traduccibn latina estd ajustada b Ibs-LXX’i. .m,-.;* 
San Jerbnimo la restituyb d la «verdad hebrea,;^ os decir, 
que, reapetando lo tradicional, tradujo al latin los libros 
hebreos y los caldeos del Antiguo Testamento del propio 

(1) Adv. Pr_ax., 5. 

(2) mon., 11. Contestado por Zahn (Gesch. d. neutest. Kan., I, 55). 

, Agust., C. Faust., Il,i 2. Burkitt, Zahny Dobschiitz ponen la Itala 
al Bivel de la Vulgata: 
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original (390-405). Por esfce motivo fue elevada la Vulga- 
ta, es decir, la traduccion general de San Jeronimo, en su 
forma y en bu contenido, i la categoria de la mejor y mas 
antigua de las versiones latinas; mas solo pudo abrirse paso 
paulatinamente, entre continuas persecuciones, y adquirir 
carta de ^aijiraka^ enkj[gl|sia,occidental 
uso genefalTiasta el cbmle'nzo ^ersigloTIL 
,-los deseos del^Poncillo de Trento, el Papa Sixto Y_(159Q,), , 
no solo hizo publicar una edicidn'depurada, sino que le 
-atriBuylSWileter'oflcklili^ljiePfW^^^^ 

la critica, no estaba suficientemente corregida. Reinando 
Clemente VIII, en 1592, aparecid una edicidn mejorada, 
que fue= impresa en^I593 y-lSOSl^dn todo: el esmero posi^ 
ble. La edicidn de 1598 se considerd como la normal No 
obstante esto, en el, Concilia Vaticano no se quiso aceptar 
la relacidn de dsta con el ’Decretd'ttidentino, para que no 
se confundiese la Yulgata autentica del Tridentinq con la 
edicidn enmendada de los Papas. 

Ambas traducciones contieneh el-canon de entonces del 
Nuevo Testamento. Este, exceptuando el Evangelio;de San 
Mateo, se ha conservado en la lengua original (griego), 
pero los autdgrafos se perdierpn pronto d consecuencia del 
uso frecuente y de la Jragilidad delpapiro", Los ejethplares 
autdnticos, de los cuales habla todavia Tertuliano, no de- 
ben designar los originales, sino el texto no adulterado 
Algunos escritos se han perdido enteramente, como la epi's* 
tola k-16s Laodicenses (G'd^jTV; '16)-y una^epistola i los' 
^porintios (I Cor,, V, 9). Debido A las numerosas copias y 
al frecuente uso, se comprende Idcilmente que debieron in- 
■"trbducirse algunas alteraciones peq.uefias.del.textQy algu- 
nas interpolaclones de textos paralelos, porque los anti- 
guos cristianos no conoclan la escrupulosa exactitud literal 
que entrd en vigor despues. Sin embargo de ello, las discre¬ 
et) V. Kaulen, Geschichte der Vidgata, 1868, 416, 455; Granderath- 
Kirch, Geschichte des vatik. Kemzils, II, 436; Collectio Laemsis, VII, 141. 

(2) De mo™., 11; En griego aut6ntico. ildv. Valent., Z\ Ecclesia authen- 
ticae regulae. En contra, Zahn, 1. c., I, 652, n. 1; RealenzykL, II,® 780. Scri- 
wener, Barnard, Burkitt, Hiigenfeld, Blass, Belser y otros. 
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pandas 861o afectan a puntos secundarios, variantes dog¬ 
ma ticamente indiferentes. Unicamente son de importanda 
las discrepaodasenpocospasajes (Mare., XVI, 9 20 . Xuc., 
XXII, 43, 44. Juan, VIII, 1-10. I Juan, V, 7). Puesto 
que los manuscrifcos mas antiguos (Vaticano, Sinaftico) S 0 
remontan al siglo IV y se tienen d mano numerosos y bna- 
' nos --ibiTnuscr i toe-'de-:epQca .-posterior, falta-el jnodo^dej: 

restablecer con gran certeza el texto original. Las novlsi- 
nias^ediciones cfiticas de Tischendbrf, TregeHesi^^estcott % 
y Hort ban alcanzado alto grado de exactitud. Solo una 
d^cimasextk' paYte’da' quizas motivo todavf^'E la'duda. 
Esto no obstante, ha de considerarse que unicamente se 
tuvo presente el texto revisado en el siglo IV. Codex J 
Bezae a. Cantahrigiensis (grecolatino) y las versiones si- 
rias y latinas ofrecen un texto algo diferente del anti- 
guo Koiy^jKdo^is (edicion comiin).0), Redentemento ha sido.. 
preferida ^sta de nuevo. 

La Iglesia sma, desde su nadmiehto; ho tuvo las Epis- 
tolas catdlicas en su.N;ueyo,Tnstamento,.y .ad pa^rece que 
ocurrfa aun, por lo menos en el extreme Oriente, hacia el 
iano ddBlOl Ea fiie precedida" de traduc- 

dbnes sirias que se remontaban al siglo II del sirio Si- 
naltico. y Gureton <2), fue cpncluida. hacia el 400.JI!ontiene 
los cuatro Evangelios, los Hechos de los Apostdles, la Epfs- 
tola de Santiago, las primeras Epistolas de Pedro y de 
Juan, catorce Epistolas de Pablo; los cinco escritos que 
• faltan,fueron admitidos mds tarde,, probaUemente en qP . iv 
sigio VI. Pero Efrem (V373"d 378Xya la"c6hd^^ 
la encontro en una traduccion eclesidstioa, El Diatessardn 
de Tadapo habla casi suplantado i los Evangelios candni- 
cob; d'comenfundamento. 

9. «Codex Claromontanus.> Fragmento muratonia- 
hq. Iglesia alejandrlna. —De la Itala no tenemos sino 

(1) AusserJca.nomsch6 Paralleltexte zu den Evangelien^lBQZflSQQ. 

_(2) Holzhey, Der neuentdecJcten iCodex Syrus Sinaiticus^, 1896; Merx, 
vier kanoniscken Evangelien nach ihrem dltesten hekannten Texte, Tie- 
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fragnaentoe, asf que no puede precisarse su extensidn, 
Pero esta falta es facil de suplir, porque por los eecritores 
latinos, especialmente por Tertuliano, conocemos la ex- 
tensidn del canon latino. En cuanto a las Epistolas ca- 
tolicas no ofrece tanta seguridad. En cambio, el Codex 
Claromontanus desde el siglo III nos da testimonio del 
-canon de ladglesia'^afrlcanaT-Oontiene todos-los-libros del 
Nuevo Testamento; dnicamente estdn al final, como era 
" usual entbnCes," algunas Escritufas^^b eanbnicas destina- 
das i la lectura,,Deede el ano~de ,3fi0 tenemoft rebitivq^ 
d, la misma Iglesia, el canon de Mommsen. Para el canon 
de Iglesia romana es de gran importancia el denomina- 
, do, del noHibre .del descubridpr.r^canon muratoniano, el 
cual pertenece d la segunda mitad" del siglo II. E'ste es 
finico en su genero, porque quiere dar expresamente una 
especificaciqn del referido canon. Yerdad es que el texto 
es latino, probablemente una traduccibn del griego, muy 
defectuosa, y le faltan el principio y el fin, pero se ve con 
■: seguridad, qua :estln ,reconocidos-;-en-.fib Evangelios, los 
Hechos de los Apbstoles y 13 Epistolas de San Pablo. 
Oontiene la pfimera Eplstola de' Juan y se menciona el’ 
Apocalipsis. La orientacion es apologbtica, propia de un 
L escrito destinadQ .d,.la catequesi8...Aunque _por los martires: 
escilitanos se establecio una diferencia entre las Sagradas 
Escrituras y las Epistolas de Pablo, y, ni siquiera en Roma, 
no se realizb la asimilacion total hasta el 200, este frag- 
i^mento, que por.otros cpnceptos.ha de. guponerse anterior,, 
es una prueba de que se tratb sencillamente de una apre- 
ciacidn diferente Los prologos monarquistas manifies- 
tan ya el .concepto de una cqlecciqn^ terminada de libros 
Santos' que se apoya en naotivos'intenores y en un plan 
divino. El canon era tan escrupulosamente empleado por 

(1) Kuhn, Das Muratoriscke Fragment, Corssen, Monarchianisehe 
Prologe, 1896, 66; Miscellanea Gassinense, 1893; Theol. Lit.-Ztg., 1898, 132; 
Lietzmann, Das Muratoriscke Fragment u. die monarchianischen Prologe, 
1902. Chapman procura demostrar, refiriendose a Zahn (Geschichte d. neu- 
test. Kanons, I), que el canon muratoniano escrito entre 210 y 220, fu6 com- 
puesto por Clemente Alejandrino (Rev. Bened., 1904, 240, 396). 
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aquel tiempo como el del Antiguo Testamento. Puesto que 
los impagnadores de Marcion, esto es, Ireneo y Tertuliano, 
utilizaron eete canon, no pudo ser hecho por Marcion 

On'genes noe ha transmitido el canon de la Iglesia ale- 
jandrina, y lo aumento hasta comprender todo el actual 
canon eclesi^stico. Cierto es que en su examen cientlfico 
^„-,^enumera laj^egunda^Epistola ,de Pedro, y la .segunda y 
tercera deJuan entre loe lihros impugnados. y no"'mehcio*^ 

■ --na las Eplstolae'derdu^ de .Santiago; perq en=sUB co,-. 

, . .raentariqs de igual manera que las 

otras aurtque alguna vez'dad en tender que"t6”dayta'h 
se ha reconocido universalmente su canonicidad. Hace esto, 
no,s6lo enja adaptacidn homiletica y por acomodarse al 
1180 eclesiastico; sino porque trata de dar ei canon ecle- 
siastico, al cual algunas consideraciones crlticas no podlan 
. .conmoYer,,Aun cuando dl, como quieren R. Simony otros, 
hubiera obrado as! solamente para evitar el escdndalo, y 
ae hubiera visto obligado Adecir lo que no sentia, pero que 
_ ■: eatabayohUgadoA decirlo, esta^^^ entre ((el pdl- 

pito y la catedra)) es una prueba del reconoclmiento ge¬ 
neral del canon eclesiastico. Esto prueba tambidn la no- 
ticia (impugnada):de que Clemente, en sus Hipotiposis, 
hoy perdidas,,-.comentase las , Epfstolas catdlicas entre los 
demas escritos Otros eBcritbs,'que cita Orlgenes con 
1 : Clemente, no,Jois enumera ya entre.los eBcpitos canonicos 
impugnados; por lo contrario, los coloca entre los que nb 
pueden .-utilizarse, para demostrar la fe, sino para fines 
cientfficos. Enla~epistola pascual {39) de San Atanasio, se 
: enumeran .todos .los libroB del Nuevo Testamento d1. El 

canon de Eusebio contiene tambibn todas las Escrituras; 

(1) V. Kunze, Glauhensregd, EeiUge Schrift u. Taujhehmnsnis, 18997' 

384, 408, contra Harnack; Bardenhewer, def aZtchristl. Lit., II, 

1903,59. 

(2) hi Jes. Nav. //., 7, 1; In Gm. E., 13, 2; Kunze, Glaubensregel, 158; 
Zollig, Die Jnspirationslehre hei Origenes, 1902,-98. 

(3) Kunze, 1. c., 140; Dausch, Das A. T. bei Klemens Alex., 1904; Kiitter, 
Rlemens Alex.-und das N. T., 1897. 

i.? ; (4) Zakn, Athanasius u. der Bilelleanon, 1901; Qesch. d. neutest. Kan., 

II, 203. ; 
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s6l,o qua ^ste, influido por Orfgenes, siguiendo bus Babias 
inclinaciones, puso todas las Epistolas catoHcas, a excep- 
cloa da las prlmeras da Pedro y da Juan, antra los escritoa 
contravertidos. en tanto qua menciona dos veces, antra los 
escritos legitimos y los ilegitimos, el Apocalipsis, qua desde 
el siglo III era molesto a los griegos. Los escritos qua pone 

Pastor, Apocalipsis de Pedro, Carta de Barnabas, Dida- 
^'^je)^t6doi^eff^p^tS^-t5i^mlntA8dn aoiD6cidbs"H@yi5^^^^ 

JE pfetpja? ,v paulinas, ^ 

Epistolas catolicas. El Apocalipsis.—I*ara las'cosas mas 
particulares bastan .aqui los principios generales.^Las cwa- 
trojgrandes Mpistolas pauUnas han.de considerarBe como 
fuera de toda controversia, si bien la noviBima cn'tica ra¬ 
dical (Bauer, Lomann, Pierson, Naber, Stack) va an es- 
te puntp mdsjalla qua la critica tendenciosa. Los^Padres 
apostdlicos son testimonio an favor de alias, con excep- 
ci6n de la segunda Epistola d los Gorintios. Poco combati- 
. das son tambien la primera Epfstola d los Tesalonicenses, 
a los Filipenses y aFilemdn; pero an cuanto afecta ai tes¬ 
timonio externo, las restantes Epistolas paulinas no son 
menos qua dstas *^Vaunque se comprende bien que las 
_ epistolas pastorales, como_ cartas pri vadas, .hallaran con 
mds dificultad general difusion. Especialmente la Epi's- 
-tola primera 4il!imoteo, se cita ya por Clemente de Roma 
y por el gndstico Teodoto; tambidn se cita por el primero 
la Epistbla.. d Ti^. Policarpo no sdl o . p onoce, como Igna¬ 
cio, las epistolas pastorales, sinb que supone que las cono- 
olan los FilipensearvUnicamente an la Epistola d los He- 
hreos aparece una .jdiferencia an la Iglesia occidental. Los 
niotivos 'debifefdif sef, bn parte,’ihternoa (sistema peniten- 
cial). A causa del estilo, supusieron los griegos otro compi- 
lador inmediato (Apolo, Lucas, Barnabas, Clemente de 
Roma). 

Entre las epistolas catolicas, tres, las primeras de Juan 

. (1) Zahn, ibid., I, 828; Harnack, Chronologie, I, 239; AUchristliche Lit. 
I, 305; Haupt, Die Gefangenschaflslrriefe, 1903. 
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y de Pedro y la da Santiago, ya antes fueron recibidas 
universalrhente. Solo en la de Santiago bubo alguna vaci- 
lacibn insignificante. De las demas, la segunda de Pedro 
suscitb desconfianza; en tiempo de Eusebio y de Jeronimo 
se tnvo como apbcrifa por mucbos, Dldimo la tilda de fal- 
sificada; dice que es cierto que se publicb, pero que no fue 
:^bestai^^l"eabbntiyigetii^^gi:;de%e®to,da T^a;iliza^y. la 
comenta. El mismo San Jerdnimo demuestra que, mds que 
~6tr^a Cbair'fderon-jnbtivosTnternb 
.apeptacida^uniyerf al., EX estilq y el cardcter—dic|: 7 :^indu.-. 
can a creer que Pedro se sirvio en ambas Epi'8'tolai*"3e dis- 
tintos interpretes.-^Y.-en. efecto. ya se citaban, en los 
tieinpba mas antiguos dos intdi'pretes de Pedro, _Marcos y 
Glauquias Fuera de esto, sufre la suerte gen|Fal de la 
mayor parte de las Epfstolas^ catolicas que haHaron poco 
favor en los clrculos ; pagano cristianos de Sanipablo. Sin 
embargo de ellq, mucbo antes (Clemente de Poma, Pastor 
de Hermas)' se' encueritran huellas de babersb iitilizado. 

; San-, Poliearpo,:: que - utiliza-rlargamente la primer:a.id,e Pan > 
Pedro, tiene tambidn ci^spe la segunda. Clemente de 
Alejandria y 'On'genes le dan validez. San Efrem la" qita 
cbmo escrito canonico. Y puesto que, a pesar de lbs moti- 
: yos internos, consiguio mantener su autoridad^en la Iglc 
sia, debid baber tenido un buen apoyo en la tradicidn. 

El Apocalipsis’ puede demostrarnos de cuantos titulos 
buenos y antiguos de posesidn gozaba en la Iglesia. Andrea, 
de Cesarea, en su comentario sobre el Apocalipais,.inyoca el 
testimonio de Papias. Juetino, que noindica ningdn autor 
del'Nuevo Testam'ento por su nombre, cita A Juan»como.- 
, compositor del Apocalipsis, Orfgenes lo acepta como cosa 
fuera de toda controversia. La oposicidb de lbs"grlegos, que 
empezada por los alogos, fud continuada por el romano Ga- 
yo, que atribuye el Apocalipsis a Gerinto, y llevada al ulti¬ 
mo extreme por Dionisio de Alejandrfa, contiene en si cla- 
. ramente el sello de la propensidn antiquiliastica, para que 

Ppllinger, Ghristentum u< Kirehe, 1860, 95; Zahn, 1. c,, I, 210; Belser, 
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pueda conced^rsele importancia contra la autenticacion ex-, 
terna. Las importantes discrepancias de lenguaje entre este 
libro y los restantes escritos de Juan, notables, pero exa- 
geradas muchas vecea 1^), y explicables tan s61o por su ca- 
racter apocallptico y hebraizante, es indudable que pudie- 
ron ser aprovechadas por Dionisio para su fin, de suerte 

el mismo autor para ios dos. Mas el mismo Dionisio no se 
atrevid'^ negar el caracter candnico del libro';-'sdld lo’atri- 
bufa.d otro.Juan como autor.^Atanasio, en ■Qposici.du A los. 
palestineiises y a los antioquenos, lo reconocid y tuvo ra- 
zdn. Leoncio cita tambidn el Apocalipsis en su canon y con- 
cluye con la observacidn: ^Estos son los libros recibidos en 
el canon de la Iglesia, los antiguos y los nuevos, de los cua- 
les sdlo los antiguos fueron aceptados por los hebreos 
11. Hechos de los Apdstoles. Evangelios.— Pues- 
to que los Hechos de los Apdstoles, cuya credibiUdad his- 
tdrica se confirma cada vez mas, aun por el testimonio de 
Renin y otros, tienen absoluta conexidn con el tercer E van- 
gelio respecto a la forma y Ala orientacidn, y en el «nos- 
efcros)), y segfin Blass t’ambien en otras partes del Cddigo 
de Beza, dan a conocer claramente el testimonio ocular 
no nos queda mas que considerar los Evangelios. Ante 
todas cosas, el Evangelio de San Mateo esti testimoniado, 
utilizado con predileccidn por los Padres mis antiguos, y 
expresamente mencionado por primera vez por Papias de 
Hierapolis, disc.lpulp del presbftero (Apdstol) Juan. Este^ , 

(1) Harnack, I, 658: El Evangelio de San Juan y las trea 

Epistolas tienen el mismo autor, ni antes del 80 ni despuds del 110. Pig, 676; 

El Apocalipsis fud compuesto del 93 al 96, sobre el fundamento de un apo- - 
calipsis judio p6i el que compuso los escritos de San Juan,' de quien mues- :: 
tra el mismo espiritu y la misma mano. Belser, Eirdeitung, 387. 

(2) Theodor von Mopswstia, 64. Sobre Cayo como adversario del 
Apocalipsis, v. Harnack, Die Gwynmchen Caius-und Hippolitus-Fragmen- r 
ie (Texte u. Untersuch'u.ngen,Ni,S),\^\. 

(3) V. Pelten, ilic A;oosie7p'esc/itcAie, 1892,27; Semeria, Zes Aci«sc7es Ajod- 
tres, e.Rev. Bib. 1 i,, 1895, 313; Belser, Theol. Quartdhckr., 1895, 648; 1896, 1; 
1897, 298; Einleitung, 104. 

(4) Para la identidad, Belser, Zahn, Forsehungen, VI, 1900; RealenzyU., 
IX, 1901,276,279; Gutjahr ,Die Glauwiirdigkeit des iren. Zeugn., 97; Cors- 
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dice, en efecfco, sencillamente que Mateo recogid en lengua 
hebrea los dichos del Senor (x 67 to iti/pmicd), pero puesto que 
es probable que en su tiempo estuviera universalmente di- 
fundido el Evangelio canonico de Mateo, bajo la expresidn 
Wvia no puede entenderse mas que este Evangelio. El mismo 
Papias es tambien el testigo formal mas antiguo del Evan- 
;.5'eZiV<ie:.iCai!CQ?,-idelcual4^ip&^^uejpr.9^^^ 
clones de Pedro sobre los discursos y obras del Senor. Hasta 
el Evangelio-de Juan es coniocido de Papias, _del cualates- 
.tigua Eusebio que habia^ empleado citas de la primera 
Eplstola'”de Juand), Este'Evangelio se utiliza ya'en las 
.plegarias eucaristicas de la.<<Poctrlna de los Ap6stoles». 

Y puesto que Policarpp conoce seguramente la Eplstola 
de Juan, es d la vez un testimonio en pro del Evangelio. 
Tambidn San Ignacio, cuyas cartas fueron escritas hacia 
el. ano de 1,1.0, lo p.resupone. En Barnabas aparecen hue- 
lias de los cuatro Evangelios. Justino conocid el Evange¬ 
lio de Juan y utilizd los Evangelios sindpticos, especial- - 
.raente el primerp. t^bidn empleaba el proto- 

evangelio de Santiago y debid haber utilizado el Evan- 
;gelio de Pedro y el de;los,:Hebreos, son, con todo,:muy in- 
seguros todavia los informes respecto a esto. Puesto que 
el seudo Pedro utilizd los. cuatro Evangelios, y el Evan- , 
gelio de los Hebreos es dependiente del de Mateo, la acep- 

sen, ZeiUchr. f. neute^tam. TFissenscA.,-1902, 242; Leimbach, EtaleniyM., ^ . . 
XIV, ® 1904, 644; Drummond, An Inquiry into the caracter and ant^eip 
of the fourth Gospel, M. Rev. Bill., 1900,204; 1904, 439. E.n|contra, 

~Hariiack, Ghronologie, I, 675; Scbafer, Einleitung, 1898, 260, y otros., _. 

(I) V. .S'ommentor 0M JoAannes, 7. Harnack ('i. c., 676)sbstiene queblau- 
■ tor 88 el presbltero Juan, el cual trabajaba bajo la direocidn del apdstolSan 
'■Juan (1). Loofs (RealenzyU., IV, ’ 29) soatiene la genuinidad del Evangelio. 
Ignacio lo conocid ciertamente. Debid eer empleado con muoba freouencia 
;- en las reuniones de San Juan en el 'A8ia;Menor; NingTin.libroba dejadotan,.,. 
evidentes huellas de si en la historia de los dogmas. V. tambidn Zahn, ibid., 
IX,’ 272; Wetzel, Die Echtheit und Glaubenswiirdigkei dee Evamgelium Jo¬ 
hannes, 1899; Stimmen aus Maria Loach, I, 1905, 154. 

_ (2) Zahn, Gtsch. d. neutestam. Ran,, I, 438, 442, 485, 490; Grundriss, 31; 

, usset, Die Evangelienzitate Justins, 1891', Baldus, Das Verhdltniss Jus¬ 
tins des M. zur unsern synopt. Evangelien, 1895; Belser, Studien zur Apos- 
L-^^d^schichte, iTheolog. Quartalschr.y; 1895, 50, 229; Acta apostolo- 

\ei \9 Theopkilum liber alter, 1895; Rose, Rtud,es sur les Evangi- 
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taci6n universal de aqudllos en un tiempo mas remoto, es 
todavia mas patents. De la observacion de Justino, de qua 
las memorias y los Evangelios habiaa side escritos por 
Apostoles y discipulos de los Apostoles, se deduce que en 
BU tiempo habia por lo menos dos de estos Evangelios. Por 
consiguiente, bus datos no esUn en desacuerdo con el nii- 

cbmo 'su adversario, cuando citan, emplean la frase ^en el 
, E.5^angello.» j^conib-tambibidd'^^^ Db"ctnna"dedos A'pbs-^ 

toles y la segunda carta de Olemente y Teqfilq, los Ejanr 
- ‘^elios 'debierbn constituir "en’ 8^ unidad un todo solida- 
mente ordenado; por consiguiente, no fue este compuesto 
por la Iglesia sblo con mOtqvo de la lucha con el gnosticis-, 
mb;-su discfpulo Taciarib'coinpuso ya una armbnia de los' 
Evangelios para el uso eclesiastico. 

Ireneo, disci'pulo de Poliearpo, tratb de explicar el in- 
dudable ndmero cuaternario por mbtivos de congruencia, 
es deeir, por los cuatro puntos cardinales, los cuatro vien- 
tqs, etc. A1 gnbstico Marclbn, que mutilb el Evangelic de- 
Bucas y rechazb los demasfle replica Tertuliano: «Afirmo 
que''en aquellas Iglesias, no solo ya en las apostblicas, sino 
tambien en las que con ellas estan ligadas por la comuni- 
dad del misterio, este Eyangelio de Lucas, que nosotros de-, 
cididamente defendemos, exists desde el principio de su pu- 
Wicacion, mientras :que:gl;d®: Marcibn es desconocido casi- 
todo, y no hay uno que, conociendolo, no lo rechace. La 
misma autoridad de las Iglesias apostblicas viene en apoyo 
de los demas Evangelios, que nbsbtros p'oseemos por ellas 
y sogdn ellas, esto,eg, eLJly:angelio,.de Juan.yreLde Mateo, 
asi como tambien el Evangelic de Marcos, que considera, 
cQrnb-de Pedro,’ cuybdntbfprete fue Marcos. En' e'fecto, 
tambien el Evangelio compuesto por Lucas suele atribuir- 
se i, Pablo. Lo que publicaron los discipulos, se ennoblecib 
con la autoridad de los maestros.^ Origenes invocala tra- 
dicibn de los cuatro Evangelios, los linicos que se admiten 
sin cont radiccibn en la Iglesia de Dios (b. La Iglesia tiene 

(1) Iren., Adv. haer, 3, 11, 8; Teri,., Adv. Marc ., 4, 5, of. 3; On'g., op. . 
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cuatro Evangelios, la herejfa muchos, de los cualeB uno 
lleva este tltulo: «Segun los egipcios.)) Podemos invocar 
como teetimonio en pro del ultimo de los Evangelios, aun 
a los herejes mds antiguos. Porque los gndsticos, desde el 
principio del siglo II (y tambidn el Evangelio de los doce 
_^6Btoles joqdernamente descubierto), consideraban con 
pr^lMcion1ei^^^^pIo-Bo^uan'’yteb^^^l^^^ y ■ Iob'^ 
utiijzaj^aa pa^ su .sistema emanatista: dualiB- 

tarp’or'consigiiiente, a pssiir de' bus Ev'an'geiios particuia-' 
-resj-rno^pogaron la. tradiciop, eclesidstica-jelativa al canon..— 
Los alogos no pertenecieron indudablemente d las sectas 
gnosticas, pero, como adversarios de los montanistas, re- 
jchazaron aquel Evangelio. 

Eespecto a la crltica ejercida por la escuela histdrica so- 
bre los testimonios tradicionales relativos al cuarto Evan¬ 
gelio, del cual dice que s_e apoya en .datos inseguros 6 le-, 
-gendariqs (Loisy), serla muy oportuno cEar la senten- 
cia definitiva de Drummond: «No es tin problema que re- 
quiera gran critica para^rpsolverlo. ';Si" q'ueremos unica- 
mente dejar de considerar a Ireneo, Tertuliano, Clemente 
y BUS contemporaneoB como tipos abstractos de credibili- , 
dad, y recordar, en cambio, que eran hombres en todo Se- 
mejantes a nosotros, 'que'vivlerbn en comunidades extenT, ,. 
didas desde las Gallas hasta Siria, y desde Egipto hasta 
Africa' 'comprenderemos que la'aceptacidn sin vacilar y ■ 
sin examen del Evangelio de Juan en esta extensa region, 
es un hecho muy significativo, y.ofrece un. s61ido argumen- 
to en favor de la legitimidad de la obra. Pprque si el Evan- 
gelid eslegitimo,se explicael hecho; mas en el caso con* - 
■tr.ario,;pl.hecho es un enigina, al.-.cual,jL mi entender, no . 
se ha dado a\in contestacidn satisfactoria.^ (SO)- 

12. El canon del Nuevo Testamento hacia el ano 

200, —-Segun esto, en lo esencial estaban terminados los 
cuatro Evangelios hacia fines del siglo I, las 13 Epistolas 

Eua., H. E., 6, 25; Horn., 1, en Luc.; Rev. bibl, 1898, 491; Cii;. Cati., 1904, 

nero, 73; ZAhn, ffrundriss, 41 ; Gntjahr, Ras Glaubwurdigkeit des irendis- 
c/ten iiber die Ab/assung des kan: Evangel urns, 1904, 
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de San Pablo habian recibido ueo litiirgico, y el canon 
hacia -fines del sigh II quedaba sustancialmeute fijado. Lo 
principal estaba constitui'do por los cuatro Evangelios, los 
Hechos de los Apdstoles, el Apocalipsis, las 13 Eplstolas 
paulinas y la primera de Pedroy de Juan. Las otras Epfs- 
tolas no eran tan generales; no obstante esto, prescindien: 
■Hio<S"j#?<-'de;la4,tercera de- Juab,- puexlen-'-^frecerse tel'Pn--’' 
monioB suficientes en favor de ellas. «Los doctpres de.la^i.w .. 
^Iglesiai^ue-fcuYierbnbcasidn^ tratar'el proBlema refe- ’ 
rente _al origeg,^ pxpresan sin ^va,P_ilar.,y; sin excepcidn-eli i'- 'j,': 
""convencim’iento de que el Nuevo Testamento tenfa desde 
tiempo:inmemprial el mismo bficio que'en la epoca en que 
ellos vivfan.^ Este es un dato que ha de tenerse muy pre- _ : 

'sente't^).' El 'conseintiiniento universal de la Iglesia hacia 
el 200, no hubiera ,sido posible sin una tradicibn antiqm- 
sima y segura. Una aparicion «repentina» del canon en - 
Melitbn, Ireneo, Tertulrano y en el fragmento muratonia- 
. no, presupone una larga historia. La mayor parte de la li- 
teratura del siglo II se, habia perdido., 

Gon eetb no se niega que varies Padres no se habfan 
formado adn un juicio definitive sobre algunos presuntos 
escritos apostblicos y varies apocrifos. No obstante esto, 
hlcieron una diferencia;'-Si, - por ejemplo, Clemente, aun 
admitiendo el Evangelio egipcio y el hebreo, no los pone 
eiija^isma categoria que losotros cuatro, no quiere decir 
que entienda con esto limitar la practica antigua de su 
Iglesia, si esta prdctica no estd cqnsolidada;!^!. Hoy los erf- ^ - - 
tiebs muestranse casi undnimes en reconocer que el Evan¬ 
gelic, de Pedro fub formado hacia la mitad'del segundo si- . 

glo sobre nuestros, cuatro Eyangelios, 8i,.,bien de una ma-. . , 

nera-algb-'M Estas' discusiones ban confirmado 

(1) Zahn, Geschichte, 1, 435. En contra, Harnack, Das N. N. vmd das 
Jahr, 200, 1899. Zahn replico: Eim BemerJeung zu Ad. Harnacks Pr'dfung, 

1889; Orundriss, 39; Sanday, Inspirations, eight lectures on the early histo¬ 
ry and origin of the doctrin of biblical inspiration, 1893; Boese, Die Olaub- 
•wurdigheit unserer Evangelien. Ein Beitrag zur Apologetih, 1895; Belser, 
Einleitung, 728, 760. 

(2) Kunze, 144; Essen, ZaiAoZii, I, 1898, 143. ’ 

(3) Schubert, Die Komposition des pseudopetrinischen Evangelienfrag- 
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de Duevo lo que Loofs dice respecto d los escritos canoni- 
cos en la fornia tnoderna. ninguiia parte se perdona 
con mas facilidad el menosprecio de las fuentes historicas, 
en ningiln otro caso se tiene como la cosa mas natural da 
este mundo, como al tratar de los Hbros can6nicos.» 

13. La 6poca de la composicion de les EvangeUos. 

’"“^La-^oca deia'composicidn de algunbs dibros esta ‘"cir" " 

.,,*cupBcrita, en gan.ar£d,,ppr.l%,dur^ci6n_de ,l|i, mjsij^n ..de los. 

~ Apdstoles. Las Eplstolds paulinas' ernpiezan'con la estan- 
cia.en Atenas, en eLsegundo viaje, j: aGa^njCon-la segutt'; - • 
da prision. Las Epistolas catolicas caen hacia el ano sesen- 
ta. Respecto a la edad-de los Evangelios, todos los infor- 
mes que tenemos de la antigliedad; sin excluir diEusebiOj. ^ 
son mas bien indeterminadosj pero estan de acuerdo en 
que los EvangeUos sinopticos fueron compuestos antes de 
la destruccion de Jerusalen. De.parte.de los catolicos se 
intrepretan comiinrnente los informes de Eusebio en el 
sentido de fijar para el primer Evangelio el ano 42, para 
el segundo el 43--44 -.y-para~el tercero el GS.- 'AdeniiiSj'la. - 
traduccion griega 6 revision utilizando el Evangelio de 
Marcos, se distingue de la composicion del E vangelio he- 
breo de Mateo. Para el Evangelio de Lucas se quiere 
■ bacer coincidir la^ Conclusion con la de los Hechos de los 
Apostoles, donde se da la noticia de la duracidn bienal de 
la'prision'de Pablo." Pero Eusebi 0 ino,da datos precisos; su 
noticia de la primera estancia de Pedro en Roma en el ano 

• 42,..es insegura-hi8t6ricamente.y<noidebe confundirse con 
la noticia de Papias y Clemente de Alejandria sobre^^l ori- 

- gen del Evangelio' de Marcos. Frente 4, estos'dato'sUnsei' 
guros, esta el seguro testimonio de Ireneo, cuyo :texto grie-, 

; go nos lo conserve el mismo Eusebio. Segdn 4ste, el Evan* 

ments, 1893; Zahn, Petrusevangdium, 1893; Schiiber, Theol. Lit.-Ztg., 1893, 
n. 2, 35; Haroack, ibid., 1894, n, 1, 10 (<no sin conocimiento de los cuatro 
ayangelios»); Funk, Theol. QuarUdschr., 1894, 324; Ehrhard, AUchristliche 
^ : Titeratur, 1900, 116; 'ReyxMovA, L’dvangile des XIIap6tres,recemment d4- 
couuert, <Iiev. bibl.■», 1904, 2, 3; Stanton, The Gospel of Peter and the Re- 
'^^f'^diomn the Ghwrch of the eamnical Gospels, <The journal of Theol. 

• 1900, 1. 
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gelio de Mateo fu4 publicado cuando Pedro y Pablo pre- 
dicaban el Evangelio en Bioma y .fundaban la Iglesia, por 
consiguiente, no antes del afio 61; el de Marcos despu4s 
de la muerte de los dos, no antes del 65, y el de Lucas 
inmediatamente despuds. Las diversas correcciones del tex- 

to, gue debjeron^cpndu,cij;J,Ja^bce<lipMv59i’r^lP^^ 

—"Interpreta^Mbf-^i^ban ya"p^W~vTolenciManTileguridad“ 
de la_tentatiya,.Pero-el^motiyo.de-retroda^rJps,]Bvange- . 
lios'de los disclpulos de los A'pdstoies,'es muy pVtente en 
: la,‘, 4 poca:;;posterior-ill; 5 Adeinds;*%del«CGntexto> Ees.ulta que^ 
Ireneo atribuyd importancia d la tardia composicidn de 
lbs Evangelibs^ pbrque los adverBarios habian afirnaado 
que los Apdstoles, como se ye^sen los Evangelios, habian 
emprendido su obra de predicacibn evangblica antes de 
haber adquirido profundo conocimiento. La conclusibn 
de los Hechos de los Apdstoles parece indicar el ano 63, 
pero, seglin una antigua cronplpgfa defendida mpderna- 
. mente por Harnack, el 59 d 60. Con todo, puederi supo- 
nerse tambien otras.razones,"adejrna,a;dedas crbholdgicasj- b 
respecto 5, la repentina interrupcidn de la narracidn. 

En vano se buscaran para otros escritos de la antigUe- 
dad tan ricos testimonios documentales. Ya San Agustin 
- rebatib las bbieciones del naaniqueo Faustb: C^Por qud otro^ 
motivo se sabe que los libros de Platdn, Aristdbeles, Oice- 
rdn, Varrdn y otros autores pertenecen a ellos, sino por el 
testimpnio oontinuado de los que les sucedieron en el 
tiempo? Mucho se ha escrito sobre la Hteratura eclesi^lsti-- 
ca, mas no con candnica autoridad, sino con el deseo de 
" utilizar d aprender algo." jPor donde sabremos de quidn- 
, precede una cosa determina.da,,-einp porque. quien escribid,-: 
en los tiempos pasados consignd y publico su trabajo a los 

(1) Eus., IT. E., 2, 14; Iren., Adv. haw., 3,1,1; Swete, Thi Gospel accor- 
^ng to S. Mark., 1902; Eev. bihl,, 1904, 29. V, Kommeniar zu Matthaus, 46; 
Trenkie, Sebafer y otros; Bel8er, 2)ie Ahfas&ungszeit der synoptischen Evan- 
geheri u. der Apostelgeschichte, <Theol. Quartalschr.^, 1893, 355. En la intro- 
duccion, Belser vuelve A la antigua datacidn; Harnack acepta para Marcos 
60-85, para Mateo, 70-75, para Lucas, 78-93, para Juan, hasta 110; Soltau, ' 
para Juan la 6poca de Adriano. 
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que podlan recibirlo de el:? Asl, trasmitido. el coaocimiento 
de unos d otros, se ha afirmado naejor en los posteriores, y 
hallegado hasta nuesbros diae Merced i esta continui- 
dad, queda esfcablecida ciertamente la conexibn eegura coQ 
el autor, porque exigir un fcestimonio de un conocedor del 
autor, «Q|.po!?_Lo^ini8mo, de uji testigo ocukr deLaoto de^^ 

■ lakdmposicibnTy^tamfeibardelTd testigo a'uricular'’(fd'e 
...guje q,ue .oy4^|.cir,M_aufcq^^^ 1 q habia escrlto»'4Stpauss):, 

’ supera A'‘'t;odas'ias' exigedcias'‘de una crltioa sensata. jNo' 
idiabria: q.ue;eisigir;^eQ;bojQC68 la^rmiBrna igarantla:'-parap®ste^5: - 
testigo, y as! sucesivameute? Por igual motlvo, San Agus- 
tm cree ridiGula da afirmacion de los maniqueos,"de-que las 
oSagradas - Eiprituras,. fueron - falelficadas, pueeto qne nb ; 
pueden probarlo por ninguno de los ejemplares de reciente 
recordacibn. 

a 14. i M-edidascde precaucion contra las falsificaeio- 
nes en las Sagradas Escrituras mismas y en las co- . 
munidadeSt —jpero es bastante para la Historia Sagrada 
“ kvoaiatna gdraiitfa'^que ;para darprbfana?;:'iP:Uede contentarT^ 
se la fe con tal -argumentacibn? No se trata todavia -aquf 
del motivo sobrenatural que en ultima instancia ha de 
buscarse en la Iglesia dirigida por el Espiritu Santo, lo 
- que ya’incuicaron energicamente. - loa 'grandes apologistas ' 
Irenoo, Tertuliano y Orfgenes, sinO de la fe Kumana, de 
la eredibiiidad histbrica y natural. Respecto A esta, tienen 
de su parte los Libros Santos, no sblo gran niimero de tea-- 
•timonios histbricos en- su apoyo, -sino ■ que ..se ;J,oinAfbn' to-«s> 
das las medidas de previsidn para impedir las-falslfi|^ciq?-=. 

■ nes. No neceisitamos para ello volver A'la'an'tigSa'dscuela' 

judfa, pues-la autorldad-del Antigqo-.Tbsjiam ,.la .apo--;-; 

yan los cristianos en la del Nuevo. Pefb los libros del 
Nuevo Testamentb fueron escritos para comunidades y 
creyentes eminentes, conservados y lei'dos en determinadas 
Iglesias, multiplicados bajo su vigilancia, y enviados dlas 

i 0) C. Faust., 3?, 6; De mor. eccl., 1,29,60; Cmf., 6, 5; De utilitate cred,, 
23) 6; De Proleg. theol., e, 6; Boese, Glaubwurdig- 
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otras con senales de autenticidad, S61o dstas se hallaban en 
condiciones de aceptar el encargo; pero ofrecian tambien 
indudable garantia. Desde el principio fue vigilado con el 
mayor carino este precioao tesoro del Espiritu Santo. Ya 
en las Epistolas apostdlicas se dictan muchisimas medidas 
jdej|guri|^»d, alas^cua^eg, ademds^de agu ^ ajjg las ouales 
poseembs’sobre^laYigida 

.epi^stolar -usada en-b del Imperio rpmaqp, debierqn 
anadirse otras que no vienen recordadas pbr los transcri- 
■toresr^-''-■ • . .... 

Asf, por ejemplo, los escritos, si eran dictados, iban pro- 
vistos de la firma autdhtica del autor de IS" Epistola (I 
Cbr., XYI, 21. Col., iy,.18), se prestaba gran atencidn a 
la calidad de ella (II Tes., Ill, 17) y se pom'a de relieve el 
cardcter de la inano del escrito (Gdl., VI, 11). Escritores 
6 rebeptbres son mencionados expresamente (Rom., XVr, 
22.1 Red., V, 12. Rom., XYI, 17. E^es., VI, 22. Fil., II, 
25). Pablo expedi'a sus Epistolas por emisarios d las co- 
inunidades 6 personas" correspondientes^idehpropio modo 
que fue enviado a Antioqma por los Apbstoles el decreto 
del Ooncilio de Jerusaldn por medio de una diputacibn im- 
portantlsima. La primera Eplstola de Juan puede consi- 
derarse comb una recomendacibn del Evangelio dirigida b, 
los conocidos del autor. El Apbstol ordenb que se leyera 
su Eplstola d todos los fieles (I Tes., X, 27), que se comu- 
nicara a otras Iglesias (Col., IV, 16), b que se comunicara 
con la -misma direccibn a un gran clrculo de personas (!-• 
Cor., I, 1, 2. II Cor., I, 1. Fil.,1, 1). El Apocalipsis con- 
tiene al'final (XXII, 18, 19. Vbase Deut., IV, 2) severas 
ainenazas contra los que le anadan b quiten algo 6). San. 
Pedro defiende ya las Epistolas de San Pablo (II Red., Ill, 
15). No esta desprovista de razbn la hiphtesis de que esta 
Eplstola debla servir para recomendar mejor la de Judas. 
De esta solicitud universal en favor de las Sagradas Es- 
crituras nos es permitido deducir tambibn una conclusibn 
respecto al carino con que se conservaban los escritos his- 
(1) Zahn, Gesch. des neutestam. Kanons, I, H2. 
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toricos, los cuales, por la naturaleza del asunto, no podian 
contener tales indicaciones. 

-Tampoco hay necesidad de demostrar que en el envi'o 
de copias i las otras Iglesias se tomaron las mismas pre- 
cauciones, d fin de ofrecer a esfcas igual garantia. Tales 
. aptepticaciones podi' an con sistir preferentemente en cartap. 
^de aviso confiddas d'-W^saferos'escogidbi-^^scP^ 

Jantes se daban sin dji^ ijqs fieles de 1| Qomupidad ppra 
fecomendarlos en lbs viajes (Rom., XVI, 1. ll Cor,, III, 

-1. I Cor., IX, 2). Estabnstitucibn de las comment 

datitiae demuestra las muchas precauciones que se toma- 
ban contra los extranjbrbb De esto puede inferirse que no 
. eran menps cautos con Iqsnsaritos destinados ,ddecturaB li- 
tiirgicas. Ireneo califica la composicion de los Evangelios 
con el titulo de «tradici6n,> porque fueron escritos para el 
ueo de las coraunidades.. Ademds de esto, la carta del dis- 
cfpulo de los Apdstoles, Policarpo (f 155), demuestra que 
aun para los escritos de categorfa secundaria se considera- 
: ba necesaria- u-na ■cartarde expedicion, porque la suya sirvifi.' 
precisamente para el envfo de una coleccion de cartas de 
San Ignacio d, Filipos. En efecto, Policarpo, al nombrar, 
como los Apdstoles, al portador de la carta, confirma el uso 
general de esta medida;'El recuerdo de la carta (3) escrita 
por el Apostol a los Filipenses, demuestra igualmente que 
las Epi'stolas apostolicas eran conservadas cuidadosamente 
por los destin'atarios. 

- - Las soHcitas-b incesantes reladones de las.Iglesias cris- 
tlanas entre si, hechO que hasta el burldn Luciano atesti- 
gua, ofreclan un medio para. verificar una cornprObaOidn 
respecto 4 la pqsesibn y contenido de las Sagradas, Esigritu- . 
ras. Este medio debio ser eficaz en alto grado, especialmen* 
tedes de principios del siglo ll, encuya bpoca, segfin Qua¬ 
drate y Papias, vivian afin algunos contempordneos de Je- 
sfis (J). Mediante las investigaciones mas recientes (Har- 

(i) Quadr., en Eus., B. E., 4, 3. (4); Papias, v. E. de Boor, Neue Prag- 
VMnte des Papias, JPegesippus und Pierius in bisher unbekannten Ezzerpten 
^us der Kirehengengeschichte des Philippus Sidetes: <Texte, und Untersu- 
cnungeny-, deGebhardt u. Harnack, V,167;Boe8e, Glauhwurdigkeit, 95, 113. 
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nack, Kamsay) queda demostrado claramente que desde 
aquel tiempo estuvieron las comunidades en intimas y fre- 
cuentes relaciones. «Estamos en unidn con las Igleeias 
aposfcdlicas; como ninguna diferencia de doctrina existe, es 
esto el testimonio de la verdad», observa Tertuliano. «Re- 
.cprre .las Iglesias^apostdilicaBi en las .cuales presiden aiin en s 
'''sS^'puestbdas 

;i*iut4qticos.d9,.d8to8si; estdsjcerqaRe,: Italia, 
ne8 d Roma, de donde tambi^n nos viene’la autbridad... 

Ea iey y ips Profetas' eon mezclados' por-ella (la Iglesia) . 
con las Escrituras eyangdlicas y apostblicas y asi da de 
beber d, la fe(^\» El bechode que Ids cristianos, en tiempo 
de la persecucibn, antes entregaban su vida que bus librosj 
es prueba de la veneracibn en que los tenian. El que hacfa 
. lo contrarioj era im traidor. Ireneo rogaba solemnemente al 
cbpista de alguno de fiusescritos que confrontara su copia 
con: el original y hacia incluir tambibn este ruego suyo 
. 15. Ningdn escrito interpolado pudo adquirir auto- 
" ridad candniGa.— Asi, pues, no es posible que un iescrito: ; 
apocrifo, interpolado, lograse autoridad canbnica en gran- 
des circulos. Sblo se conoce un caso de que un apbcrifo 
del Nuevo Testamento, el Evangelic de Pedro, fuese acep- 
tado'por ortodoxos comb legftimOi Pero esto no sucedib en 
la Sede de un Obispo, sino en la solitaria parroquia de 
Rhossos, en las costas de Siria, y cesb tan pronto como el 
Obispo, que lo habia permitidp al principio, probablemen- 
te para lectura privada, tuvo conocimiento exacto de su 
contenidd. Es muy significative el fundamento de la pro- 
bibicibn por el obispo Serapio: <<Hermanos, asi como acep-*: 

, tamos, b. Pedro y £i los demds ^Apbstoles,, como a Oristo, : 
negamos como buena instruccibn aquello que lleva falsa- ^ 
mente su nombre, puesto que sabemos que no nos ba ve- 
nido por la via de la tradicibn Tradicional 6 no tra- , 
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c^^c^onaZ; tal era la divisa de los Padres, de las Iglesias, de 
la Iglesi'a de aquel tiempo. debes traspasar los Umites 
puestos por los Padres;!^ tal era la consigna. La tradicion 
eclesidstica, el iuicio de los antiguos, decidia cuando de- 
bi'a sentenciarse de un escrifcb con titulo apostblico cuyo 
.^aontenido, estaba de acuerdo con la fe tradicional. Gitas, _ 
^Me^M^vabgeiibls-apddrifbs-fneM^^ con la noti^de^ 

-~qtie.,no #,e .qup.,se-.*,. . 

nos ban transmiUdoW.))' Aunque Serapio y ClementeTle- 
K«gan en-segundo'-ptirinino al coniemdoj-y cuando bste-^ie-i^- . 
ne algo sospechoso reconocen algdn motive de ilegitimi- . 
dad, nada prueba esto contra el principio de la tradicidn. 

. iLa sentencia pronunciada por Serapio respecto al Evan- 
gelio de Pedro, serfa el ejemplo mas severe que de la ex- 
clusidn de un supuesto escrito apostdlico, en nombre del 
r-principio de Ja eatolicidad deLcontenido, existe en todada 
antigua literatura eclesiastica si en dicha sentencia no 
estuviera mencionado en manera alguna el principio deoi- 
4rsivo de:1a tradicidn. Pero,;ahora 'estdfpuesto/^or rEusebio * - 
en primer lugar. El contenido decide negativamente, el 
principio tradicional positivamente. Por esto ha de consi- 
derarse mas bien i Serapio como defensor del principio de 

laapostolicidad- . 

Por consiguiente, si era diffcil introducir fraudulenta- 


mente un lapdcrifo en una Iglesia particular, privada de 
Obispo, eratimas ,imposible hacerlo aceptar por la uniyer- 
sal. Ciertas obras eclesiisticas eran adnaitidas para l^lec- 

(1) Clem. Alej., Strom., 3, 13, p. 653; Kutter, Klemem, 66, 91, 106, 108; 

. 139, 206. 

ja,v: (2) 0'ioTh&a\i, Zur Qeschiehte des K<inons,19&Q,S'2. 

A ; Harnack, TJeber die Muratorische.Fragment, <Zeitschr.-,f. K{rchen-'rl\.. 

1879, 368; Fas K T. urn das Jahr, 200, 47. Zakn (Gesek. d. neutest. 
in^Kanons, I, 177) lee con el texto latino icol fii} en vez de /tiji/, y de ello dedu- 
lo referents al Evangelic de Pedro, no se trataba de una lectura 
Kunze (1. c., 206 y sigs.) discute tambi4n la norma negativa de fe 
' K *^'®njpo anterior al ConcilioNieeno reconocida por Harnack. Incluye 
f;4J?®'Sffda Escritura en la regia de fe, y refiere <lo tradicional a la entrega 
lay- a los cateciimenos, Catequesis de Cirilo, Peregrinatio Silviae. 

^ ““ofra Zahn, Grundriss, 12: En la ^pooa anterior al 350, se oye en to- 
Estos y solamente estos escritos han llegado a la 
j;'■ ® P®r tradicidn, Fev. Uhl., 1903, 226 y sigs. 
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tura, pero no equiparadas d los escrifcoa candnicos. Un 
presbitero del Asia Menor, que de buena fe publico las 
actas de Pablo y de Tecla con el nombre de Pablo, fue 
destifcufdo de su cargo seguramente ain que con ello se 
consiguiera impedir mayor difusidn de la falaificacion, El 

teneca'^"s'igio II, expresa la "destituci6'£i''"°3e '*t6dd''el'que 

.prppagiiej^ilplaJglesia.-libroe.apdcrifps.^Ll^s^or^ej^Hei^- 

mias se coneiderd como un escrito caei santo en los siglos 
”II y Tllj-la; tercera Plpfstola d’ los Corintiosj-’tomada de las 
Actas de Pablo, alcanzd en la Iglesia armenia una autori- 
dad punto menos que candnica, y en Alejandrfa gozaron 
de alta estimacidn las Eplstolas de Barnaba^y^de'Glemen^^ 
te(^). Pero de un conocimiento general sdlo gozd el Pastor 
de Hermias. Eato no debfa depender ciertamente de su ca- 
r^cter -prdfeticd; porque no habla prueba de quAdbtuviese■ 
autoridad comp Apocalipsis. Hermias se considerd proba- 
blemente como discipulo de los Apdstoles (Rom,, XVl, 
14); pero conocido mejor el asunto,* Peso esfe^usd^general. ^ 
Atanasio da como razdn de bus severas drdenea la fre- 
cuente mezcla de escritos apdcrifos con los candnicos. 
Agustln dice ademds de los apdcrifos que no son acepta- 
dos porque no estin confirmados por ninguna luz testimo¬ 
nial, y porque fueron compilados por algiin desconocido 
guiMd deUa'vanidad. 

Modernamente se ha propuesto una demostracidn mo- 
numental contra la equiparacidn de los apdcrifos En 

(1) Tert., De bapt:, 17; Schmidt, Die Favlmakten, eine wiedergefundene 
aitchrisUiehe Sckrift des S Jrkrb. in Jeoptischer Sprache, i.Neue Heidelber- 
ger Jahrb.i, , .117; Harnack, Chronologie, 1,493; Thecil.-Lit.-Ztg., 1897, . 
D. 24, For medio de las Actas, se insinuaron tambi4n en los mauuscritos bi- 
blicos de Occidente las falsas cartas latinas 4 los Corintios. V. Cipr., Caena.; 
Schmidt, Acta Pauli, 1904. 

(2) Zahn, (rescA. d. neutest. ATaraons, I, 326; Realenzykl.,YK,llQ. Sobre 

los apdcrifos de Pedro, v. tambien Dobschiitz, Das Kerygma Petri, 1893, 
^ 5 , 347, 360. Sobre la Doctrina Apostdlica, v. Zahn, 1. c., I, 360; Funk, 
IQOl^Yl Apostolorum, 1887, XXV; Patres apostolici, I, ** 

(3) Rom. Quartalschr.,l,MZ-,'De Rossi, B%Llletino,\8&b,Z\-, Stimmenaus 
Maria-Laach, II, 1895, 63; Grisar, Rom., 1901, 712. 
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los monumentos de los tree 6 cuatro primeros sigloe, no se 
ha encontrado cosa alguna que se derive de aqudllos. Una 
sola excepcion se encuentraen un cuadro de las catacum- 
bas de San Jenaro en Napoles. En el esta representada la 
Iglesia bajo la figura de una torre (Pastor). Solo en el si- 
glo y empezo el uso de los apdcrifos. 

esbritos^Seandnicos fuerob^eiisura-‘ 

., .dos.-r?®^ Cambio, se censuraron algunos escritos candni- 
cos Iiasta qiie no se tuvb garantia' suficiente de-^su^ongen" 
i apostdlico. Antes.se^pre(e,i:m_c£rrer el,riesgp de negar au- 
toridad A un escrito que la merecia, que falsear eF canon 
mediante la aceptacion precipitada de otro no atestiguado 
suficientemente. Asi.s.e.explica la oposicidn contjra algu-. 
nas epistolas catdlicas, contra el Apocalipsis en'Oriente 
y contra la Epistdla d los Hebreos en Occidente. En estos 
. dos ultimos. caso.s„_. cooper%r 9 n „motivos internes,™q)ero no 
eran decisivos. Histdricamente no puede dem'dstSrse que 
la duda en la composicidn apostdlica no trajera consigo la 
duda en la inBpiracibn;-nijnca^e aceptd un librojcomo ca- 
nduico por el solo hecho de „que su fe concordase con la 
conciencia de los fieles, si no lo confirmaba comd tabuna 
f tradicidn 6 el uso eclesi^stico. Solamente en algunos casos 
d se tratd con- argumentos internos de reparar la - falt a^ de , 
Una tradicidn universal, que eertificase la composicidn 
apostdlica. 

j Por esto, puede negarse tanto como se quiera.^iiil^ 
mis insignes maestros de la Iglesia)) entre'ldf*antiguos, 
uo sdlo el arte de la critica histdrica, sino aun el con- 
cep to de la mlsma; pero en mode'alguno-se sigiie^dje 
esto que «el recpnocimiento d la herencia d.e un espitp , 
eclesidstico, en ciiantd nds es posibld aigdn juicip^sobre dl, 
AUunca fue determinado por razones histdricas, sino siem- 
|.|pre por motives dogm^ticos, por intereses teoldgicos, reli- 
pgiosoB y eclesiasticos Precisamente es verdadero lo 
IJcon^rio La defensa de la Sagrada Escritura se hizo 

Zeller, Apostelgesch., 1854, 72; Carpenter, The Bible in the nineteenth 
1903; Theologhy Studies, 1904, 284. 
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mediante la apelacion i la tradicion en las Iglesias apos- 
tdlicas con el auxilio de la Historia y de la Oritica. «La 
falsifieacion de las Escrituras ha de reconocerse alH donde 
se encuentre la diversidad de las doctrinas. Los que te- 
man la intencidn de ensenar de otro modo, les obligo la 
. necesidad a disponer de otra manera los instrumentos de 
^*l^'doccrin-arpuf8rdlSlW6nm^i6;"^noM#^^^ 

senar diversamente, si no hubiesen tenido con qud ensenar 
' diversSheiifce;’'A^^^mo "lo*-hab^sSfpodSQ^^nse^ir'If 

ella, tamppco nos habria llegado la pureza de la doctrina 
sin la seguridad de aquello pordo cual se trata esta mis- 
ma Wl>> ..Si los Eadres-sdlo hubieran, considerado el caracter 
dbgtnatiCo 6 asq^tico, el canon habria adquirido una exten- 
si6n mucho mayor. En la eritica del canon del Nuevo Tes- 
^ tamento dps Padres eran. contemporaneos de los filologos 
alejandrinos; y examinaban tanto las cuestibnes relativas 
d la p'rocedencia y al uso piiblico como las concernientes d 
la legitimidad 6 ilegifcimidad Por lo contrario, la crifcica 
antidogmatica de la Biblia, ^ pesar de todas sus contra- 
dicciones, desde Espinosa, esta dogmdticamente dominada 
por el horror d lo sobrenatural. 

17, Solo son canonicos Ids escritos apostdlicos.— 
Siempre se ha, considerado como cosa natural que solo 
pueden-denerse como candnicos los-Uhros^-ajpostolicos. La 
Iglesia“Mta edificada sobre los fundamentos de los Apds- 
. tples y. de lo5 Prpfetas {Ef^s., II, ,19 y.sigs.). Los Apdsto- . 
les fueron instruidos y enviados por el Senor. Quien los 
•■-oye, oye al 'Senor, -^Oomo-el Padre--me envid, -asi tambi^n’ 
yp os enyio» {JMan, XX, .21), dijo, el I^esucitado en una 
‘ hdra solenine. «Se me ha dado t'oda’p’btestad'en el clelo'y 
en la tierra. Id, pues, y ensehad d, todas las gentes5> [Mat, 
XXVIII, 18 y sigs.). Jesds prometid i los Apdstoles la vir- 
tud de lo alto, para que fueran testigos de El en Jerusaldn 


(1) Tert., De prc 
MoMer, Einheit., 81 

(2) Heinrici, Re, 


xescr., 37; Agwst., De dono pers., II, 27; Retract., 
1; Zahn, Gesch. des neutest. Kanons, I, 448, 714. 
alemkl., XI, ^ 1902, 104. 
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y ea toda Judea y Samaria, y aun en los confines de la 
tierra [Hechos, 1, 8). Y el Senor les envio el Espiritu Santo, 
que los ilumino en toda verdad. San Pablo invoca para su 
Evangelio una revelacion diyina inmediata. Por tal motive, 
sostiivose rigurosamente la tesis de que s61o ba de consi- 
derarse como doctrina y moral cristianas la que proviene 

dero lo que es mis antiguo, y mas antiguo lo que es desde 
^^Pprinci^io, y dbM^e%fineipioflo.aiaei6S de lbs :A.^stB]a^- 
... dDcgnt esbable sg rid ejgu^ Iq que .jesj i trajij;;j 

m'itido'por los ^pdatbles, es lo que en" las Igleims dedos"^ 

Apdstoles se considera epnao santo (b.» 

i-t^Qs JProfptaj. gpaar^ jsfeetp, de. gran prestigiq e.n.Ja_,, 

antigua Iglesia.jLa «Doctrina de los Ap6etoles» exhorta' i 
aceptarlos como profetas. Melitdn de Sardes tenia fama 
,.,,,de profetaJiodayia, A,prmcipios del ,s^^^ III. Pero .eLps- 

piritu profetico no debia aportar nada nuevoj sino instruir 
' sobre la doctrina de Jesfis y de los Apostoles ® Ouando 
.. los montanistas- soBtur viero n. aunq ue..con, ciertia, ■Y acilacidn, ,,. 

jotra cosa, fueron excluidos de la Iglesia. Elios contribuy'e- 
^ ron esencialmenteL;i q'le la Iglesia declarase cerrado el 
tiempo de la Revelacion con la muerte del ultimo Apbstol, 

-. y. limitava las inptlcias reyaladas ti los. escritbs apos^tolicos. . 
El vers. 18, cap. XXII, del Apocalipsis se considera como 
Hmite inmutable. Por esta razon, no se considerddbspues : 
suficiente demostrar que un libro. hubiese sido escrito en 
: el tiempo en que.aun estaba vivo el carisnia de la inspira- 
.cion. Sin embargo, de ello, aun- en la escuela valeht^nd se' ■ 
tratd de observarda:-~.misma e.yQluci6n ..internav.que.%epd|,jg-, 
gran Iglesia; esto .es, .que tambiin en ella, la prqducc iBn.d e ' 
escritos sagrados,'eyabgdlico-ap6st61ic6s, la'profecla, - yr^^" 
gnosis secreta retrocedieron mas y mas,, y, por ta^to, el 

,. (1) Tert,, Adv. Marc, 4, 5; Iren, Adv. haer., 3, 3,1-4; Kuhn, Theol. Quar- 

; ^ol^<dirift, 1858, 3, 186; Kunge, Qlaubensregel, 113, 201. 

(2) 7i^\n,Q-esch.d.neutestKanons,ll,i-,^^<^J'enzyhl:,TK.,^nz. Vease 
iiiv, 82; Iren., Adv. liaer., 2, 22, 4; G. CelsvM, 1, 46; Jer6n., De vir. 
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canon firmemente sostenido se convirtid en base poderosl- 
sima de la doctrina religiosa 

La docbrina apostdlica, garantizada por la sucesidn 
apostdlica, era para los Padres de la Iglesia el compendio 
de la verdad. «E1 Senor confirid a los Apdstoles la plena 
potestad de publicar el Evangelio, y poi^ ellos hemos co- 
Aocido la ver^adT la doctrinsrdel Hi]o de Dios,’'^d=loe.cuav • 
les dijo el Seiior {Luc,, X, 16): Quien i vosotros oye, i 
' mi me oye; quidn'd vbidtros desprecia, & nif rne'ddspreblia : 

gado basta nosotros el Evangelio que en aquel tiempo pu*. 
blicaron (porque para ello recibieron el mandate del Se¬ 
nor),. y, obedientes d la voluntad de Dios, nos .^transmi- 
tieron en Escrituras e'ste Evangelio, que es furidamento 
y cdlumna de nuestra fe ^Lo que los Apdstoles 
transmitierqnj se ha conSeryado fielmente .en las Iglesias , 
fundadas por ellos, y, en la misma forma viviente, como 
original de los Apdstoles, se propagd convenientemente d 
todas. partes,-y! se ensena en consonancia-con susAesGritos.»,». 
La autoridad del Senor confirid al Nuevo Testamento, 
como d la Ley y a los Profetas (Hegesipp), la dignidad de 
una escritura aagrada. Las «logia3» de Jesus en los Evan- 
gelios eran palabras de Dios (Julicher, BatiflEbl),. pero los.:. 
Apdstoles las transmitieron y legitimaron. 

Los escritos apostdlicos, y solo ellos, fueron sincrdnicos 
. con las predicaciones y la tradicidn apostdlica; la apostolic 
cidad se consideraba comopiedra de toque de la Sagrada, 
Escritura. «Afirmamos ante todas cosas que la demostra- 
oidn evangdlica tiene tambidn d los Apdstoles p6r autores, 
pues d ellos se.les encomendd por el Senor mismo la misidn 
de publicar'el 'Evangelio; y por hdmbres' apostdlicos, pero 
no solos, sino con los Apdstoles y segdn los Apdstoles, 
porque la predicacidn de los discipulos podia ser sospecho- 
sa, d causa de la reverencia, si no tuviese en su apoyo la 
autoridad de los Maestros;)) asi se expresa Tertuliano con- 

(1) Harnack, Dogmengeschichte, I, 188. 

( 2 ) Iren., Z. c., 3, 1 ; 1 , 110 , 1 . 
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tra Marcion (4, 2). Ningua Obispo, por muy cerca que es- 
tuviese de la epoca apostolica, reclamo la misma autoridad 
para 8U palabra. «Ni yo ni otro alguno—dice San Policar- 
po (3),—puede imitar la sabidurla del bienaventurado y 
glorioso Pablo, quien, cuando era entre vosotros, ensend 
exacta y eeguramente la palabra de la verdad, y quien, 

4scribid:Canfea8>B&Dsotr!(Js-os-penetifisldSe^ 

quedardis edificados en la fe que se os transmitid.^—«De8- 
puds de'lbs libros apbstdlicos ffinguno debe ser tliin^crbldd ' 
•como, «lloS'»—obserya^.QHg§nj|Jb^^ San ,,, 

de «Hay que distinguir en los escritos posteriores la su- 
blimidad deia autoridad candnica del Antiguo. y del Nue^. 
VO -Testarpento, que fud confirmada en tiempo_deJqSi,A,pds- 
tolee... En las obras posteriores es muy pequena,‘'la auto¬ 
ridad, aunque en varias de ellas se encuentre igual ver- 
dad;» SamAgustm-hace valer esta distincidnitajnbidn res- 
pecto 4 sus propios escritos. Santo Tom^s dicejg^lilmente: 
«Nuestra fe descansa en la revelacidn que cupo en suerte 
ados Apdstoles y 4;dosiProfetasr lo8.-cuales esc ribie ron los 
libros candnicos, pero no en ujia.revelacidn que“fud"parti- 
cipada a otros muchos maestros " 

Aunque en algunos pasajes aislados parecen distinguir 
•los Padres outre apostdlico y candnico, nada pru eba esto 
contra su principio general. Si el «principio escritural ca- 
tdlico» consiste en poner la autoridad de las Escrituras 
bajo la dependencia de la Iglesia, no puede 8er^Sai:i.Agus- . 
tfn el fundador del mismo, sino que tiene fuerza d^ide los 
primeros tiempos, porque sdlo se recpnooen como apbstdli- 
cos los libros recibidos universalmente en la-Iglesia.. En 
tanto que San Jerdnimo, por ejemplo, respecto d la Epfs- 
tola los Hebreos’ dice que poco importa quidn-sea el 

(1) In Matth. Serm., 44; Zollig, Inspirationslehre des Origenes, 84. 

(?) G. Faust., 11, 2, 5; 28, 2, 4; C. Crescon. Don., 2, 31, 39; G. duas ep. 
Pet., 4, 8, 20; Ep., 148; Kunze, Glaubensregel, 394, 302. En contra, Zahn, 
Grundriss, 12: La leotura regular liturgica era la nota eaencial; pero 41 dis- 
cate a la Iglesia todo dato Mstdrico referente a los que tranamitieron las 

Escrituras. 

(3) <5. tA., 1, q. 1 a. 8 ad 2. 
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autor, porque al fin y al cabo es da un hombre eclesiastico 
y se celebra diariamente ley^ndola an las Iglesias, comen- 
tando despu^s la Epistola a Filemdn, dice qua los qua de- 
fienden su legitima autoridad canonica, afirman qua no se 
habna aceptado jatn^s por todas las Iglesias del ofbe, si 
no se hubiera tenido por legftima da San Pablo Por con^ 
{;4stguiente,'’pbdemos‘aecir con San ■Agustin'f«La veidad de?i 
las Sagradas Escritpras,' trasmitida d japqsteridad para., 
la edificacion de nuestra fa, no por cualesquiera, sino por 
..los Apdstoles mismps, la cual, a consecuencia^de ollo.Iia sidp 
elevada d lacafcegorla da canonica autoridad, debe mante- 
nerse an todos conceptos^Pomo veirdadera'd indudable 
Qua el estar compuesto un libro por un r^pdstol no ofrece 
argumento suficiente de su inspiracidn, no era an modo 
alguno la opinidn da la Iglesia antigua. 

18, La apostolicidad es el principio- de la forma- 
eipn del canon del Nuevo Testamento.— Con esto queda 
proclamada la apostolicidad como principio de la forma- 
cion del canon del Nuevo Testamento.: Ep^-naismp se de-‘- 
muestra an el antiguo. canon romano. El compilador del 
fragmento muratoniano quiere qua los escritos elegidos 
sean por lo menos de procedencia mediatamente apostd- 
lica. Escritos que se pusieron en circulacidn-bajo el nom-, 
bre de Pablo, no pueden hallar lugar en el canon de la 
Iglesia catdlica. Aunque repruebaj en parte, el Apocalip- 
sis, porque algunos no quieren leerlo en las Iglesias, no es 
, argumento contra el principio de la apostolicidad sino 
contra la legitimidad del escrito, y ^ la vez tambidn con¬ 
tra la opinidn de que, antes de mediados del siglo II, no 
S’a conocfa ningfin; escrito como apostdlico y sagrado que 
no fuese un apocallpsis. A lo sumo podrfa citarse a este 
propdsito Bu juicio sobre el Pastor de Hermias, el cual 
nunca pudo ser aceptado en el canon, porque no pertenece 

(1) 129; Philem. proem. 

(2) Sp., 82, 7. 

(3) Harnack, Zeitschrift f. Kirchengesok, 1878, 358. V. en contra, Kunze, 
Glaubensregel, 294, 
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ni d loB Profetaa, ni a los ApoBtoles. Acept6 el Apocalipsis 
de Pedro, porque lo tema por legitimo. Si haWa coQOcido 
6 no el origen apostollco de la Epletola de Judas y de las 
Epistolas segunda y tercera de Juan, que 41 aceptd, 6 si 
las aceptd siguiendo la tradicidn eclesi^stica, nada puede 
r.esolverse, dada la inseguridad del bexto. El compilador, 

'Wpecialmente respecto'al-Evangelio-de-Juan yl-^la'-Epfs^ 
jbola de Pedro,..enlazapon la apostqlicidad.la prue.ba sacajda , = 
de la concordancia conotros escHtos, sefialadamente de 
: los-prlmeros, Ap6stoles,.,,«pero,no -abandona el pr-incipio;do>^ 

■ la simple apostolicidad, 6 el doble principio de la apostoli- 
“cfdad y;de \&.'C(itoiicidad', para defender tales’ escritos se’-^”'" 

giin el principio de ja ntteva doctrina. Hizo sencillamentei. , 
lo que hicieron un Ireneo, un Tertuliano y otrosfcontra' 
los herdticos, en defensa de la verdad, sin perjuicio del 

■ 'principio apostdlicoieelesiastico.: Como quiera que sea, .«eljv 
Nuevo Testamento de nuestro autor parece como la com- 
pilacidn tradicional de escritos por lo menos mediatamente 

■““ap’osb61icos,'en:sU''n4eleo derivados de los primeros-Apos-. .. 
toles, y hecho para ser dtiles a la ortodoxia eclesidstica _ 
La limitacidn del principio de la apostolicidadtan 
decisive en la formacion del canon, por el de la catollcidad 
'' de'lbs'escritos en^cuestidn, esto es, examinando^-estos-es^::.: 
critossegun la catolicidad de bus' titulaciones y de su doc- 
. trina, s61o podia afectar & aquellos libros de loS cuales, i 
causa de la falta de aceptacidu universal, no estabaii ente- - 
famente seguros deLorigen apostdlico. La Iglesia se ajusr 
taba en la eleccidn i. los escritos dogmdbicos que' esta^an en 
uso en el cultO'divino; Aceptaba solamente lo.que ella, 

' basilndose en la tradicidn, tenia por aut4nticp_ y, apostd- 
bco, y sdlo conservaba los escritos que llevaban nombres' 
apostdlicos d que se reputaban como tales. El fragmento 
. jnuratoriano ensalza, es cierto, el honor de la Iglesia 

,, (1^ f. wusmKh. Tlieol.,\i&\,\%^. 

(2) O verbeckj Zur Oesch. des Rations, 5, 11, 74,104, Mas cauto .Tiilielier, 
^inltitung, 369; Batiffol, Rev. bibl., 1903, 227; Bose, Etui, sur les Evatigi- ■ 

^ 38; Schmiedel, 1904, 61!. En contra, Grandmaison, 

Rsv. bibl,, 1904, 434. 
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cat(51ica, la disciplina eclesiastica para la «santificaci6n> 
de las Escrituras, la importancia de las Escrituras para la 
Iglesia cat61ica, para la Iglesia Universal, y reconoce con 
esto el derecho de la Iglesia d determinar cudles libros 
perfcenecen al canon; pero no afirma que se admitiesen 
^.- j^tan ibidn libros que„no .proyenfan 

escritos;de;.lQ8 rAp6stoles,; aunque Q-9 ©stuviesen^ijigi; 
dos d la Iglesia entera. Tambien. serfa extrano que el au- 
tor no hubiese becho uso de-tal'principio P', el-cuataparece 
incontestado en Tertuliano d Ireneo, y aun entre los gnds- 
ticos gozaba de indlscutible autoridad. ■' ~ 

Luego^ la. condicidn de la apostolicidadfud desde ql prin- 
cipio decisiva para la formacibn del canon, y no se es- 
perb d imitarla de los gnbsticos. Esfcos necesitaban sin 
duda pard sus deniostraciones «artificiosas series tradi- 
cionales,)) porque no tenlan Iglesias apostblicas. Pero la 
Iglesia posela ya una Sagrada Escritura y una regia de fe; 
por consigiiiente, para procnrdrselas no . necesitb tesperar. 
la polbmica con los gnbsticos. Precisamente su segura tra- 
dicibn le ofrecib entonces sblido sostbn; porque la tradi- 
cibn es la que libra del circulo vicioso de que la Biblia es 
fiadora de' da Iglesia y la Iglesia fiadora' b- interprete 
de la Biblia. La Iglesia catblica era, pues, la Iglesia apos- 
tblica, y era muy natural que el canon, como ya se en- 
contraba, y el juicio de la Iglesia respeoto de bl, ocupasen 
el puestb de aquel principio histbrico. Pero nunca se ha ol- 
vidado este liltimo. Tampooo en los siglos IV y V se con- 
tentaron con demostrar que aquellos libros haWan sido 
escritoB en §1 tiempo en que estaba adn vivo en eLpueblo. 
de Dios el carisma de la pdblica inspiracibn, y que fueron 
•confiados por los Apbstoles d sus sucesores como libros 
inspirados al contrario, la apostolicidad se tuvo como 
decisiva, sin necesidad de otro «supuesto.» San Agustin 
da d los exbgetas el consejo de seguir en los escritos ca- 


(1) Harnack, Dogmen 

(2) Schmid, De insp.. 


igeschichte, I, ^187. 

376, 407; Agast., De doet. chriit., 


5, 12. 
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nonicos la opinion del mayor niimero de las Iglesias cato- 
licas, entre las cuales estdn seguramente aquellas que me- 
recieron ser Sedes apostolicas y recibir Epistolas. Tambien 
Beda, en su introduccion i los Hechoa de los Apostoles, in- 
siste sobre este principio de la apostolicidad. Oon razon 
puede afirmarse que la Iglesia no ha procedido en esto como 

'‘sbBWahafinpSa^hadidb.'nada i:liCjaopbj-:^idea que^^lSelfe 

, do repug.na,4.todo_el proceso dei la historia de la Iglesia b).» 
For este medio quedan condenadas todas las tentativas’ 
^^de. atrlbulr la. c^npnicidad,dq jalg.uno8,.libros d ja,. an tori-,, 
dad de la Iglesia, 6 sblo atribuir a la Iglesia el derecho de 
conferir el cardcter candnico d libros no candnicos, acep-^ 

-tdndolos ein_el canon pi- : 

19. Argumentos internes para el Antigud 'festa- 
mento.- —Tertuliano remite d Ids paganos d la antigiiedad 
de las Escrituras de] Antiguo Testamento, que pl mismo 
Tolomeo reconocid con la traduccidn de los LXX. Pero 
si se pone en duda la antigiiedad, en cambio siempre pue- 
ide;- proclamarse la-smajestad >;de:las-E8critura8."-:J;unilio.- 
pregunta en su exprdio quAcos.a puede certificarnos que 
los libros de nuestra religidn fueron compuestos por ins- 
piracidn divina, y responde: Muchas razones: I* La verdad 
de las Escrituras-mismas, 2.® El orden de las CQsas,- la con-_ 
cordancia de los mandamientos, la sencillez de la narra- 
*cidn, la pureza del estilo, 3.® El cardeter del autor y del 
predicador, en cuanto ni hombres hubieran podido ensenar 
lo divino, ni gen tea incultas lo sublime, ni ignorahtes de 
elocuencia el profundo sentido, si no hubiesen estado llenos 
del Esplritu Santo. A esto se afiade la eficacia de la pre- ■ 
dicacidn, la cual, aji.nque hecha por pocas y deBpreciadas 
-personas, ha conquistado el mundo. El te8tirhoni6”*de los 
•adversarios, as! como el de las sibilas y el de los filosofos, 
:el triunfo sobre los enemigos, el bien recibido por los cre- 
yentes, y el cumplimiento de las profecias son nuevos ar¬ 
il) Overheck, J^ur Gesch. des Kanons, 108. 

, .(3) V. Stapleton, Principia fidei^ 5, 9, 11; Canus, L. th.^ 2, 7: K.. Simdn, 
crit du N, T., 1689, 280, 293. 
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gumeritos de ello; finalmente, los incesantes milagros, y 
aun el hecho de que las Escrituras mismas fueran acepta- 
das per aquellos pueblos que hoy tienen como el mayor 
milagro el que hayan side aceptadas por todbs. 

No son bstas, en verdad, denlostraciones apodlcticas de 

lainspiracipD^p^,l^^n^(^Ja..oredibil H La 

sabiduria prbtimcjr y'umverbar lai’ Sagr’a-HiTEscritu- 
.ra.a-e.s ya.por-si sola bastante para despert^^una opiniori,..- 
muy elevada del saber, card,cter y religiosidad de los auto- 
res. - El-pueblo hebredy sr lo miramos freiftbl'dirlas orgfas- 
idoMtricas de los semitas limltrofes, se nos pjesenta como 
un sobrio rodeado de ebrios. La historiografk de los pue¬ 
blos'vecinos, 6-mej6r,de.casitodos,lps,'antiguos, esta mds 
6 mends llena de orgullo, «E1 Antiguo Testamento es la 
dnica excepcion de la falsedad patridtica. Su sinceridad es 
lo mas noble en la historiografi'a, aun para-quien no cree 
en la inspiracidn ha. historia hebrea contiene piibli- 
cas censuras contra los extra vios del pueblo y de las per¬ 
sonas en particular (G4n.-, XXV, 27 j o&oWsNiim,, XX, ■■ 
12. II Sam., Cap. XIL II-i2ey., XX, 17 y otrps). Los Pro- 
fetas ban dejado a la posteridad bus inexorables censuras. 
«Si, segdn Aristdteles, la verdadera elocuencia consiste en 
que un hombre, por si mismo digno de fe, sepa bacer re- 
saltar con habilidad y pureza los argumentos que residen 
en la verdad miama de una buena causa, debe c'ohsiderar- 
se a los Profetas como los mayores oradores de todos los 
tieinpoB 

Anadase que aquellos escritores evitan tambidn el error 
de otros antiguos historiadores de referir a «na sola dpoca 
de lo.pasado todos los-elementos, de donde resultd especl- 
ficamente dotado el esplritu de Israel. Por lo cdntrario, 
dejan ver el desenvolvimiento progresivo de Abraham 
hasta Moisds y los Profetas en la religidn y en el culto. 

(1) Jun., Inst, reg., 2, 29; Tert., ApoL, 18; Agnat., Be civ. Dei, li, 9, 
Olem., Mecogn.^ 2, 38; Rocholl, Philos, d, Geschichte., 11, 236; Vigouroux; 
Les hvres s., Ill, 47, 81 (Zoar;, 572; Konig, Neue kirch. Zeitschr., 1896, 124; 
Bxbel u_Babel, 1902, 8; Delitzsch, Bahel u. Bibel, 1902. 

(2) Kienm, Bibl. Handworterbuck, II, 1238. 
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«E3te hecho nos autoriza d afirmar que Israel conserv6 
bien por lo menos los elemenfcos de su historia, que apare- 
cen conatantes en todos los grados de su literatura 
Poco a poco se hicieron mas sobrios en la exagerada crlti- 
ca de las fuentes literarias y en la loca mania de conside- 
rarlo todo como sospechoso en la BibHa, pprque en ella 
■ predbrmna er punt'o'de^viltST^'eligioso " ' ' 

_ . LpO'.ut^res, aunque_no es^cribieron como testigos ooula- 

res, utilizaron fuentes copibsasi las cuales se ban perdido. 

• Asi, en:::ytim., XXI, .l,4,i8e./menciona ellibro-delas guerraa 
de Jahvb; en Jos., X, 13. II Sam., I, 18, el libro de los jus- 
tos; en los libros de los Beyes, la historia de Salombn y la 
crpnica de los reyes d©,Judea e Israel; en los Paralipb- 
menos, los libros historicos de los profetas Ahias, Addo, 
Jehu 6 Isaias. Las modernas investigaciones arqueoldgi- 
cas ban venido d,, confirmar-brillantemente muchos,puntos 
tenidps hasta hoy. comp dudosps por la critica. Basta solo 
recordar, en oposicibn a Herodoto, a Sargon {2s., XX, 1), 

;; Absalpn=(II Rey., X^III, 14), .Merodach Baladan 5;{JJbid,,, r 
XX, 12), Amrapbel ((ren., .Cap. XIV); la existencia y si- . 
tuacibn de las ciudades de;IIr ( Jbid., XI, 31; XV, 7) y Car- 
quemish {Is., XLVI, 2), y 4 Dan., VII, 9, puesto que es- 
ta probado que no Giro, sino el meda Ciaxares-II- sucedib; 
& Astiages. Los escritos cuneiformes asirios, tan dificiles de 
leer, ban confirmado .yarios datos cronolbgicos. El Cbdigp 
de Hammurabi prueba la elevada antigtiedad del Libro 
de la Alianza y la exactitud de algunos datos del Gbnesis 
respecto d la historia de Abraham ((r^n., XVI, 6;^XXI, 
18. Ex., XXI, 6; XXII. 7, 8, 10). La critica-adinltllboyr. 
como muy probable.elp^irdcter histbrioo de Abra_ham%*:„,--; * 
De la religibn y de la historia egipcias, supuestas eh^td- 
: das partes, sobre todo en el Pentateuco, basta recordar la 
expedicibn de Sisac, reinandp Roboam (I Rey., XIV, 25 y 
y de Segor (G^n., XIII, 10), que se encuentra i la en- 

_„(1) 'Koaig, £!inleitung, 318; De Moor, L’Egyptologie et la Bible, 1898; 

EorUchritie der biblischen Wissmechaften, 1902. 

12 ) Balfour, Grundlagen des Glaubens,,2Z^-, Bealenzykl., XI, ? 124. 

T. IV 
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trada del Wadi Tumilat, en el pais de Geseen Las ta- 
blillas descubiertas en el ano de 1887 en Tell-el-Amarna 
(Khuten-Afceu, en Egipto), contienen una correspondencia 
de los reyes de Galdea y Asiria del siglo XV, con los reyes 
egipcios Amenophis III y IV, la cual confirman de miilti- 
, pies maneras los datos de la Biblia respecto d los pueblos 
^?^e5GaiiMiiV"QSe"de^^la?3^6npci(5n^’qti'6'del“estado de Egipv: 

to se hace en el Pentateuco <<resalta en todas partes ad- 
■ "’mirable conocimie’nto^bl p qne se ha confirmaT-’ 

,, cada dla^niis; y puesto -que esta -descrlpoidn se tiene, 
pot lo menos en dos fbentes utilizadas en el Pentateuco, 

■ ‘debera admitirse'uria tradicidn que perdura en la memoria 
. . tanlbidn para el fondo de los hechos alH relatados. La erf-, 
tica de los pormenpres conduce igualmente al mismo resul- 
tado; ademds, no falta del todo la confirmacion de algunos 
puntos por medio de hechos monumentales; nombres de tri¬ 
bus israelitas (Jacob y Job4) aparecen en la lista de los pue¬ 
blos palestinos vencidos por Tutmes III; Pithom fud edifi- 
_ ^ por.Ramsds II No es posible afirmar- 

este conocimiento refiriendolo a las posteriores relaciones 
entre. Israel y Egipto. Un erudito competente resume en 
estas palabras, en oposicion d Delitzech, el resultado de las 
- investigaciones epigraficas Lechas hasta ahora: <xA pesar- 

(1) Schrader-Winckler, 2)ie M. das .4. r., ^1901; Evetts, 

Jfew Light on the Bible andlKe holy Land, being an Accout of some recent 
discoveries in the East, 1892. V. Stimmenaus Maria-Laach, I, 1893, 425; 
Vigouroux, Die Bihel und die neuren Entdeckungen in Palastina, in Aegyp- 
ten und in Assyrien, 1885; Le Nouveau Testament et les decouvertes archAo- 
logiques modemes, 1890; Kaulen, Assyrien und Bahylonien, * 1891; Win- 
(ik\e,T, Keilischrift. Bibliosek, V, 1896; Der Zug des Sanherib gegen 

Jerusalem, 1902; Hommel, Altisraeletische Ueberlief, iZ, 146; 

Bibel und Beligionsphilos. Neue Folge, 1895; Bie newer. Ent- 

deck. u. die Bibel, \gOOA9Qi-, P. Scheil, ^'ea;<«s ilamitiques-simitiques, 1900; 
Rev. bibl., 1901, 66; Grimme, Das Gesetz Hammurabis, 22; Keil, Babel-und 
Bihelfrage, 76; Delitzach, Zweiter Vortrag iiber Babel u. Bibel, 1903. Con¬ 
tra la mania de Winckler de reducirlp todo a mitos, v. Konig, Die Mytolo- 
gwitrung der esten Kbnige Israels, iBeweis des Glaubens, 1903, 41; Die Ba- 
bel-Bibelfrage und die wissensehciftliche Methods, 1904. 

(2) Wachsmuth, Geschichte, 342. V. tambidn Luscan y Virchow sobre el 

catalogo etnografico, segiin el cual los camitas, los cananeos, los egipcios y 
■2® vienen opuestos a los semitas, en el Korrespondenzbl. f. Anthrop., 

XXIII, 1892, n. 9, 95; n. 10, 99; Heyes, Bibel u. Aegypten, 1905. 
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del rapldo y poderoso aumento de nuestro material epigrd- 
fico, muy poco se ha explicado con toda seguridad. Miles 
de textos estan aun sin descifrar, caida ano trae nuevos 
descubrimientoB, todo esta en- movimiento... Cua^to se ha 
descifrado hasta hoy ha sido en ventaja del Antiguo Tes- 
tamento, no para pbscurecerlo ni destruirlo, sinp para acla« , -i 
^aM^i'ecohstruirlbf‘):» Atftes-sb ^odigS niucho el «t!on-^ 
; ,cordismo», mas ahora se dan prisa ppr bacerlo sospeohpso. 

" " 26 . Para el Nuevo Testamento.— En lo concernien-. ^ 
’^.-tQ &l-Nuevo-Testamentp, ya trafcaron ampliamente los apo< 
logistas, y en particular Orfgenes y Eusebio, los argu- 
mentOB sobre la credibilidad de " los autbres. Todo el con- 

- texto-produce la impresion de que los narradores quisieron - 
describir lisa y llanamente lo 'que sabi'an como testigos 
presenciales, 6 de otros lo habian oido. Los Evangelistas 

' omitieron todo lo que era honroso para ellos, y, en cambio, ’ ' 
no callardn sus defectos. Asa, Mateo se declara publicano, 
Marcos calla la promesa hecha d Pedro, pero relata la ne- 
'-gacibn del misrno.-Todos hablan-de-la- traicibn de-Judas; 
que despubs fud explotada por Celso contra el Gristianis- 
' mo. Se hace resaltar debidamente la incredulidad de los 
disclpulos y su tfmida conducta en la noche de pasibn. En 

- la biografi'a de Jesds tampoco se persigue el fin de-laapo- i- * 
teosis, ya que se describe con predileccibn la humildad de 

, Jesus y aun la agonla en Getsemani. -La pinturaide la 
Indole de algunaa personas en los cuatro EvapgeUos, es 
tan coherente en ellos, que solamente puede haber prove*-, 
nido de experiencia propia. La comparacibn con los Evan- ■ 
gelios' apbcrifos hace aparecer'd"la ciara luz el contraste ,-- ' 
de lo histbrico y de lo inventado. Y los mismos hppi_^es; ‘ 
que’dejaron impreso en sus escritos el sello de la veraci- 

Bezold, Die babylonisch-assyrieehen, HeilwschTiJten und ihre Bedeu- 
fur das A. T., 1904, 42; Gunkel, Israel u. Babj/lonien. Der Binfluss ' 
'^pylons auf die israelitische Religion, 1903, 83; Volz, Was V)ir von der 6a- 
^fonwcAen Aasgrabungen lerneni, ^.ZeiUchr. f. Theol. u. Kirche, 1904, 193; 

Gesetz Hammurabis «. ihr VerhMiniss zur mosaischtn Gesetz- 
1903. Sobre esto, Zeitschr. f. hxth. Theol., 
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dad imparcial, confesaron su fe en Cristo, Hijo de Dios, 
hacia quien el rfgido monotefsmo parecia cerrar el camino 
A los judios, ante el Sanedrfn y los magistrados paganos, 
y por 41 dieron su vlda 

No faltan, en verdad, crfticos que afirman que las in- 
vestigaciones histdricas ban destruido el canon del Apdi- 

,,,.^Nusyo;,pero, en general, la crftica se hahecho hoy m4s^o- 
:#si?fva'^que cuando estaba en auge“la:crftiea^tendeifciosa»y^-^ 
^das ’W^ El inismaOrJulich^e^^^ 

Cristo sindptico una semejanza de retrato, que insignes 
‘ no 'ban pddido obteneri!para^^ 

■ sus hdrpes, por-mucha habilidad y grandes medios que ha- . 
yan empleadp. Ramsay hizo la prueba de esto en si mis- 
mo, puesto que confiesa: «Muchos anos ha que sigo con 
J’gran interds y celo, pero con poco entendimiento, i, los 
•crfticos, y he aceptado sus oonclusiones; pero en los lilti- 
mPs anos, desde que condzco mejor la histdria romana, he 
aprendido que, respecto- d, casi todps los libros del Nuevo 
Testamento, es una loeura tan grande el considerarlos, con 
el criticismo, como embustes del siglo II, como seifa un 
desatino el tener por embustes del tiempo de Nerdn las 
3rSobraS“de Eoracio^ry de ^!^gilio/»-~Se - citan muchodas -pa-; 
labras de Harnack respecto al movimiento retrdgrado 
de la crftica moderna y a la veracidad y credibilidad de 
la antiqufsima literatura de la Iglesia pero serfa tarP- 



(1) Orfg., C. Gels., 1, 45, 46; 2, 15, 45, 66; 3, 23, 29; Eus., Dem. ev., 3, 36, 

.. Ti, 81 ; Bosao, GlaubwUrdigkeit,^114; 'Ra.msa.y, Archeological Work in Asia • 
Minor, 1890-1893; The Church in the Roman Empire, 1894; St. Paul the 
~.:JPraveller and the Roman Gitken,. F, v. Hugel, The Church a^ the 
Bible, i'Dubliri Review, Contra la critica negativa dS un’Lo^' *■ 

man, de un Havet, etc., vease, Jiilicher, Gleichnisreden Jesu, 1888,12 y aigs.; 
pero tambien es muy critico. A lo que de Jesus dioen los Sindpticos, lo cali- 
fica de <amalgama de verdad y de invencidnS; la historia de la infancia en 
San Mateo es tmas seguramente aun> que la de San Lucas, «produeto de 
piadosa fantasia^. (Einleit. in das A. T., 1894, 227, 229). En contra Weber, 
Die Glaubwiirdigkeit der Apostelgeschichte und ihr Krisilter Mommsen, 
iKathohki, I, 1892, 1; Hist.-pol. Blatter,!, 1893,645; Jacquier, Histoiredes 
livres du A. T., 1903, 1905. 

(2) Chronologic, I, VIII. Los actos de Pablo ban dado de nuevo un nue- 
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bi^n incomprensible que en la esfera de la primitiva Igl0" 
sia bubiera nacido una literatura sin fundamento aut^n- 
tico. 

70 «impulso> & esta con7ioci6n. Theol. Lit.-Ztg., 1897, 628. V. RealenzyhL, 
XI, 136; Kruger, Kritik und Ueberhefenmg avf dem Gebiete ^ Rrfors- 
chung der Urchrist/^ntymi^ 


CAPlTULO XX 


La inspiraci6n de la Sagrada Escritura 

I. Di!Mostraoi6n de’la. inspira6i(3n.— 1.' Kevdacidn 4 inspiraoi6n'en los 
Profetas y en los autores de los hagidgrafos,—2. Doctrina de los israelitas 

. posteripres.-3. El Nuevo Testamento sobre la .inspiracidn del.Antiguo. 
—4.'La inspiraoidn del Nuevo Testamento se sigue generalmente de la 
de Ips Apdstolesi-S.'Su aotividad'Uteraria sdlo es accidentaly accesoria.-,- 
— 6. Entrega de los Librbs Santos a la Iglesia,—7. No se menciona pro- 
mulgacidn alguna en la Sagrada JEsoritura. — 8, Tampoco en la tradicidn. 
—9. La inspiracidn del segundo y del teroer evangelios.—10. La economfa 
divina en los libros sagrados del Nuevo Testamento.—11. Equiparacidn 
del Nuevo Testamento con el Antiguo.—II. Esbnoia de la inspieaci6n. 
—12. Esencia de la inspiracidn.—13. Inspiracidn oral en los Padres y en 
los tedlogos.—14. En los reformadores.—15. La actividad humana en la 
compilacidn de los Libros Sagrados;—16. Escuela alejandrina y de Antio- 
quia. —17. Explicacidn de las. diferencias.^18. Las divergencias son de- 
mostracidn de credibilidad. —19. Aplicacidn practica de este principio.— ■ 
20. La expresidn «dictar> en materia de inspiracidn.-21. Los tedlogos 
posteriores sobre la inspiracidn.—22. Los tedlogos mas modernos. Diver- 
sos grades de inspiracidn. Ooncepto moderno de la inspiracidn.—23. Ar- 
gumentos directos para la limitacidn del concepto de inspiracidn. —24. 
Argumentos indirectos.—25. Los obiter dicta del Cardenal Newman.— 
26. Ciencia moderna y critica histdrica. —27. Encosasdefey de moral. 

—28. La Encfclica de Leon XIII.— 29. Utilizacidn.de las fuentes. Ein 
religiose.—30. San Agustin y Santo Tomas.—31. Lo principal y lo se- j 
cundario.—32. Kesultados seguros. Santo Tomds.—33. Belarmino. - 34. 
Objetos cientlfico-naturales.-35. El Florentino, el Tridentino y el Vati- 
cano.—36. Inspiracidn de todas las partes. Adicidn del Vaticano. 


I. Demostrdciortde la 'in'spirdcidn 

I. Revelacidn 6 inspiracidn en ios Profetas y en los 
autores de los hagidgrafos.— ios escritores sagrados del 
Antiguo Testamento afirman repetidamente que recibieron 
de Dios el encargo de sentar por escrito lo revelado i. 
ellosfi', para poner a la vista del pueblo algunas profeclas 
y atestiguar la certeza de ellas d las generaciones venide- 


XVII, 14; Dent., XXXI, 19; Is., VIII, 1; XXX, 8; Jer., XXX, 
2; XXXVI 2; Bar., II, 28; IV, 1, 4; Dan., XII, 4; Hab., 2; Shultz, Theolo- 
gie des A. T.^ 253. 
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ras. Tambien se valleron de la eacritura para prodigar con- 
suelo por escrito a los ausentes con motive de bus revela- 
ciones 6 infundirlea valor y esperanza. Asimismo, compi- 
laron bus revelacionea para transmitir su contenido d la 
posteridad. Miqueas leyo publicamente su libro, reinando 
Ezequlas,, despues de haberlo compuesto en tiempo de 

y ^zgq^as; como compendiblJeTrus prbdi^?^ ^ 

caoipnesi No es probable que lo repitiesen todo literalmen- 
'te''ni qbe'‘8edimita8 solo alo que dijeron de viva voz 
: .29)- „Md8.tarde, especialmente 

nia, leyeron tambien los Profetas (Ezequiel) ante el pueblo 
’ ’di'seursos directamente eacritos. Como senal'de* reeonoci-’ 
.miento, se ponfan los, librosen el Arca/^x., XL. 3. Deut.,.x^>i 

"xxxi, 26 ). . ■ . 

liOa Profetas no hicieron la mas pequena distincidn en- 
treAx-publicacion orahj-la, fijacidv, por escrito. Tal>como 
recibiamsus revelaciones, las referfan, y las consigoaban, 
cuantb era Aecesario, por escrito! Los'discursos prqfeticos, 

' tanto hablados-como iescritosj Be consideraban como'la pa-, .h 
labra de Dios. El libro de lai Ley contiene la voluntad di- 
vina revelada por Dios (Salm. XXXIX, 8; CXIX). La ins- 
piracibn del Omnipotente da el conocimiento d, todos (Job, 
XXXT T, 8). Inspiracibn y Revelacibn no son en esencia di8- ;«j 
tintast^l; son efectos de la misma influencia divina, y no 
pueden distinguirse' logicamente, sino cronolbgic^ente, 
Begun la inteligencia y la voluntad. A la comunicacion so^- 

(1) V. sobre XV, 28. Dausoh (Die Sekri/tinspirafion, 1991, 86).halla,ya 
,, en San AguaWn la distincion entre inspiracidn y revelacidn en .sentido esv .r,,-; 

tricto. Pero el paaaje citado (De Civ. Dei, 18, 28) no demuestra|stp/ Con- - - 
;,fiesa San-Agustin que ignora por qud los escritoa profiticos anunoiados 
'I'P'aralip^ XXIX, 29; 11, 9, 9, no se hallan en el cahon;'pero ooDjeturVqne' ' " 
los mismos autores a quienes el Esplritu Santo reveld lo que pertenece a la 
autoridad de la religidn, pudieron escribir unas cosas como meros hombres, 
o pon exactitud histdrica, y otras como profetas, por inspiracidn divina. A 
causa de esta distincidn, lo primero se considerd como propio de ellos, lose- 
gundo como propio del Espiritu Santo, qne por su boca habia hablado; aque- 
: 'Jp para perfeccion del conocimiento, dsto para autoridad de la reli- 

. gidn. Se trata, pues, de los eseritos privados e inspirados de los mismos Pro- 
,. fstas, no do revelacidn ni de inspiracidn. No todo lo que escribieron los Pro- 
tetas pertenece &, la Revelacidn. V. Theol. QvartaZschr., 1903, 360. 
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brenaiural iba tambi4n unido el impulse para hablar 6 
escribir 

Segiiu esfco, la forma y manera de esta «in8piraci6n)> 
ha de defiairse conforme i la inspiracion de la Revelacidn. 
Ademas, de los pasajes citados para la composicidu escri- 
ta, aparece cjue, eu data, la actividad prqpia del escritor y 
-de'sus ayudant8s'“tiene mds parte‘quVe^^'udlla. Comiih- ' 
mente se citan para la inspiracidn oral Jer., XXXVI, 1, 
18; -y SaZm;” XLIV,''l;' pero s'e^es'pr'ehde ya del" 
.. teytp de estos pasajee .que es insostenib.le: tal interpreta-; 
ci6n, d por lo menos, que no estd impuesta, Segiin el tenor 
del Antiguo Testamento, tal rigurosa influencia no corres- 
ponde d la esencia de-la inapiraeidn; dnicamente se ex- ■ 
ceptua la ley del Decd,logo y algunas drdenes especia- 
‘ 'lea de Dios. Todavla es esto menos admisible respecto d 
los autores de los hagidgrafos y de los libros histdricos, ■ 
porque dstos dnicamente eran inspirados para ponerlos por 
escrito y iltilizaban una materia ya dada. Aunque Moisds 
y otros escritores son llamados profetas*(^A'cZ., XLIV, 3, 
5 ;XLVr, 1, 16; XLVII„1; XLVIII, 1, 25 , 29 ; XLIX, 8 - 

15), no se infiere de esto la inspiracidn en lo escrito. Los 
libroa de la Sabiduria son igualmente un resumen de re- 
•glasty preceptos para la vida.moral y religiosa adquiridos'■ 
bajo la influencia de la Revelacidn divina, como una mani- 
festacidn de la sabiduria divina, aunque la inspiracidn no*" 
estd directamente declarada ('Prow., XXX, 1-6; XXXI, 1). 
La «yisidn» de la Vulgata no., ha de tomarse a la ietra^' 
aun teniendo presente la relacidn con los demds textos. El 
autor del libro de la Sabidurfa invooa el espfritu de sabidu¬ 
ria.(VII, 7-14), que le did la inteligencia de las cosas ocul- 
‘ tas y la misidh de ensenar & los hombres. Introduciendo con 
bastante frecuencia la sabiduria en el hablar, el discurso 
supera a una personificacidn retdrica, llega hasta una dis- 
tincidn, si bien obscura, de las personas divinas, y da 
d conocer la palabra de Dios como principio de la sabidu- 


(1) Leitner, J)ie prophetische Inspiration., 1896, 6. 
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ria y de su inspiracidn. Pero en lo particular es dlficil dia- 
tipguir ei el autor celebra eolo en general el don divino de 
la sabiduria, como fuente de su inspiracidn y de su sabi- 
durfa, 6 si se ha comprobado un carisma especial. No sa 
hizo distincidn alguna entre la sugestion interna y el man- 
dato de poner por escrito lo sugerido flbid., VII, 15 y 
'■si-gifSol:, XXIV; 32'5yosigs.').'' ^ .a...,- 

Todavla puede comprobarse, por los libros dpctriuales d 
hist'dricos, da oonfirniacidnvdeda,diatinoldn,'ih,echa de uso 

- ;general dea_de..; el .sigla XYI,entre,; JKevelacidr^,, 4Jnspira-^ 
cidn en su sentido extricto. Esta liltima puede existir'sifi 

■ • la primerai' No fue escrito todo Ip revelado, ni todo.es.re^- 
velado en las. Sagradas Escrituras d>, . 

2. Doctrina de los israelitas posteriores.--Los li¬ 
bros del Antiguo Testamento se llaman santos por prime- 
• ra' vez enrl Mac., XII, 9; II, 8, 23. Los judios poster lores,, 
segiin el testinaonio de Pildn, Josefo y del Talmud, consi- 
deraron sus libros como escritos dictados d inPpifados por 

- Dios. Josefo ;dice: jG!ualisea la veneracidn con que-rniramos. 
nuestros libros santps, se ve claramente por el becho de 
que, aun cuando ha transcurrido mucho tiempo desde que 
los poseemos, nadie ha creldo deber anadir, ni quitar, ni 
-cambiar cosa-alguna-en ellos;,.todo 0 ,los judfos«desde ninos - 
se acostumbran a tenerlos por libros divinos y dgsculpir 
sdlidamente en el corazdn sus doctrinas, y, si era hecesario, 
hasta sufrir por ellos la muerte con alegria Fildu ve en 
los. Libros Santos el compendio de tpdo saber y la nptma de 
la vida. Nacieron por inspiracidn divina, sin errores ni im- 

'. perfeociohes. Su inspiracidn se extiende tambidn 4-la tra-;. 

. .duccidn en lengua griega, perp Jpspfo y Fil6n par^nj,de la,^,^ 
reVerencla en que en su tiempo se tenfa la letM de la'Bi- 

(!■) Ghr. Pescli, Theologisches Zeitfragen, III, 1902, 73. 

(2) Contra Apion., 1, 8. Otra cita v. en Denzingei, Vie Bucher von der 
‘^'el'-giosen Brhenntnis, II, 169; Kihn, Theod. v. Mopme&tia, 79, Sobre elTal- 
, Scbiirer, Geschichte des israd. Volkes, II, ® 306; Weber, System 

•’^^'•’ altsynagogalen Theologie, aus Targum, Midrasch und Talmud darge- 
■ 82; Bousset, Die Religion des Jvdentums im neutestamenil. Zeitalter, 

1903, 126. 
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blia. La ^poca anterior habia sido mucho mds indiferente 
y falta de crftica respecto al texto ya los Libros Sagrados. 
Solo desde Esdras fijaron los judios el texto con toda preci- 
sidnl^). Los hagiografos presuponen la ihspiracldn, 

Asimismo, los israelitas posteriores consideraban como 
inspirados todos los libros de la antigtiedad que^tr^aban. 

pueblo de Israel, y se propobfan la instruocidn religiosa y 
la.,ed.ificacida- moral:- Fil6'n:..no hizo 'excepc ni 

para sus escritos. Esta,cpnpep.ci6n;.^beldnica^fu;^^ 

- ' tambidn por los esenios W Palestina y los terapeutas en 
Egipto. La inspiracidn divina se extendid de iguai mabera 
d los libros canonicos y d los apbcrifos. Pero se interpreta- 
ba de distinto modb en los libros profeticos quo en los de la 
sabiduHa; e\ carisma de la profecla se distinguid del de 
la sabidurla. Josefo cree fijado el.mimero-(22) de los libros 
candnicos en tiempo de Artajerjes Longimano con la 
cesacidn del esptritu profdtico. Lo que estd escrito mas 
ta,rde no gozd del mismo crddito que lo anterior, por.la 
falta de una aerie no interrumpida d indudable de prefer 
tas. Sin embargo de ello, el carisma de la profeci'a no ha- 
bi'a cesado enteramente, pues tambien Josefo atribuye d. 
Hircano y a-si-mismo una iluminacidn divina (vdase Eel. 

. prefacio). Ademds, hizo una distincidn entre la inspira¬ 
cidn de los libros profeticos y la de los histdricos. Fildn y 
judaismo asintieron al mismo priocipio. La 

Tora, los Profetas y los hagidgrafos se consideraban de ori- 
gen divino, pero aun entre dstos bubo luego una diferencia 
_de categorfas. Aunque todos los Libros Sagra;dos hacian 
impure al que los tocase, no d tpdoS;en, el„mismo grade, 
i -M perfecciond la teorfa de q^ue I)ios habfa babla- 

do con el autor de la Tora en coloquio directo (por visidn), 
y que los Nebiim (Profetas) babi'an sido favorecidos por el 
• espfritu de la profeefa, y los autores de los Ketbubim (Ha¬ 
gidgrafos) por el Espfritu Santo. La bipdtesis de una ex- 

(1) Hummelauer, Deuteron., 141, 156; Lagrange, Les sources du Penta- 
teuqae, 1898. 
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tensi6n mayor del don de la ineplracidn en la Antigua 
Alianza, obtiene tambien la aprobacion de los crfticos pr- 
todoxos del Pentateuco, porque de esta manera parece 
asegurado tambien el texto posterior. 

3 . El Nuevo Testamento sobre la inspiracidn del 

Te^amento se emplearon los Li- 

.te como libros^sagrados. Jesds mismo se refiere d Moistsy 
d los la-palabra^de'Bigs-y la'- 

de los escritpres. «Porque estd escrito», «la E^r|^ura 
. dice», «Dios dice por boca de los Proletasi, y btfa^ipre- 
Bio'neB'*semejffitBs;’demu hasta la saciedad que con 

estas citaS 'hechas como-argumentp supremo, debio defi- 
nirse la verdad'divina contra toda duda. San Pabl||:Hama 
al Antiguo Testamento (II Cor., Ill, 14) «Escritura8 
saiifcaffi> '(^bm.vTv'2); «la Escritura»,(U y citaralgunos pro- 
verbios como «palabra escrita^> (I Cor., XV, 54). Por esta 
razdn, en las citas pudo indicarse ya el libro 6 el^scrito 
t individual’* ' la Tiey p Moisbs para-el Pentateuco, JarLey y. 
los Profetas para el Antiguo Testamento, el Profeta para ' 
Isalas, y David para los Salmos. En iUpt., XXII,'43, pue- 
de reconocerse un tes^imom'o directo para la inspiracion, 

■' en e! cuaP'dicP'desus que David hablo 4:em-espiritu» 

( ' (vbase II Sam., XXIII, I V). El autor de la Eplstola d 
los Hebreos introduce directamente d Dios 6 al Espi'ritu 
Santo como hablando. San Pedro hace predecir al Espfritu 
Santo la suerte de Judas por bPca.de David (HecKos, XI, 
p. y observa, respecto d la profecla de la Escritura, que 
P' ■ no esfde'mspiracidn privada, porque «nunca fub ‘(iada la 
P P profecla por voluntad de hombre, sinp que los hombre^,_ 
’ santos de Dios hablaron inspirados del Espfritu'Santoi)’’ 
(II Ped., I, 20 V sig., Vbase I Fed., I, 10 12). De esto puede 
:inferirse la inspiracion del Antiguo Testamento en general. 

(I) Mat, XIX, 5: Marc., VII, 13; Mat, XXI, 42; XXII, 29; Lne., XXIV, 
27, 32, U- Juan, V, 39; Eom., IV, 3; IX, 17; X, 11; GdL, III, 8, 22; IV, 30; 
y • 6; III, 7; IV, 7; IX, 8; X, 16; I Tim., Ill, 16; Hechos, I, 16; IV, 25; 

.ylJaasch, Die Schripftinspiration, 28; Olemea, DerQebrauch desA.T.inden 
Schriften, 1895. V. la p4g. 20. 
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«Porque toda la Eacrifcura esU inspirada por Dios y («y» 
falta en la Yulgata) es dtil para ensenar, para reprender, 
para corregir y para instruir en la jasticia, i fin de que el 
hombre de Dios sea perfecto y este prevenido para toda 
obra buena)) (II Tim., Ill, 16). 

Por consiguiente.^uede decirsejjon 
-fuera'5d^dfda'”en1:fe^'f^fos y^firistianos la com^sicidn de 
loa Libros Santos pqr,.|l,li8pfritu.Diyino..,Si-.q-ui6Fe-:de 
cirsede'esto que el'Oristianismd ba''Bido'“d6sd6 el prin- 
cipio religidn -.escrita, es decir, que «presupone ya -en su 
Fundador, en sus Apdstoles, en todos bus escritores, en 
todos BUS maestros y creyentes el principio' fbrmal judio 
. de la autoridad especifica de una Escritura inspirada como 
norma obligatoria de vida y como gufa suficiente para la 
vida eterna (tT-itan, V, 39) no ba de olvidarse que 
Gristo se igualo al antiguo legislador y reclamo el derecho 
de interpretacidn. 

4. La inspiracion del Nuevo Testamento se slgue 
generalrnente de la:^e ;lostAp6stoles.— Es^nitural que 
en dl mismo no encontremos un testirnonio-directo en fa¬ 
vor de la inspiracion del Nuevo Testamento, si no quere- 
mos referir a esto el principio del Apocalipsis. Si 1 Tim., 
y, 18; fuera :una;cita de -Lucas (^), quedari'a demostrada una 
especie de asimilacion al Antiguo Testamento; pero puesto 
que,;precede una cita del Antiguo Testamento, es dudosa 
la conaecuencia. Abora bien, la inspiracidn de los escritos 
apostdlicos, en su realidad y .e8encia, se deduce necesa- 
riamente, segdn la Iglesia, de la inspiracidn de los Ap6s- 
toles en general. A ello's les prometid' el Sefior el Espfritu 
Santo, para^defenderse. ante dps juece8 •;(jI^q^i, X;: 19), el - 
‘Padfe'les cohcbliid la'penetracidn de los misterios {Ibid., 
XI, 25; XIII,, 11; XVI, 17), y Gristo al separarse les ase- 
gurd el envio del Pardclito, no sdlo para tener vivo el re- 

Holtzmann, Lehrb. derneutestamentichen Theologie, I, 1896,'45; 
Zollig, Die Inspirationslehre des Origenes, 1,902, 2. 

. I^°^'^d\\o,Bistorica et critica Introductio in V. T. libros sacros, 

I, 10, 151; Holtzmann, Binleitung, 107. 
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cuerdo de lo que les habfa dicho;(Juan, XIV; 16; .XVII, 
26), sino tambiefli para inetruirlos eii lo que todavla no po- 
dian comprender ellos {Ibid., XVI, 12, 13). A los Aposto- 
les, a quienes el Resucitado les dio la misidn de ensenar a 
todas las gentes (para adquirir su condicidn de discipulos), 
les maadd tambi4n que esperaaen en Jerusaldu la prome- 
-“8"^dbl''Padre,' para"‘t^ue Idespu^s ' de "recibido^sglrEspiritu 
.SantOj^pudieran ser testigos de ^1 hasta los confines dela 
tierra {Luc., XXIV,“497 Judn.'XY’, 27. HecKqs^I, 4, '8).-~ 
El ser testigopresenoiabdeja vida pfiblica del Senor, lo 
pone Pedro como c6ndicion"del Apostolado (fZbc/ios,'I, 2 
22). Aunque - tambi^nven la Pentecostes bajq ^jel^ Espiritu 
Santo a todos loa^que_Be,hablan reunido en Jerusaldn, y 
San Pedro, segun 77beZ,~III, 1, atfibuyo la efusion univer-V 
sal del Espfritu Santo a la dpoca me8i4nica,%io por esbo . 

=se-en-tiende que4odo.a„recibieran igualmentejJa^.-plenitud 
del Esplritu Santo. Por lo contrarioj comb lo prdeban el 
comportam lento y la historia de los Apostoles, solo dstos 
- -fueronjRabilitados.jpara^dar testimonio de la_yid%,^nauerte 
y resurreccion del Seno^y publicarsu Evangelio (Jmqsw, 
XXI, 24. I Juan, I, 1 y Bigs. II Ped., I, 16).' El apostbl 
Pablo fub favorecido con revelacionee especiales (I Cor., 
PX,.-r:;:XV,,8..^^G^^^^^ ^ 

La doctrina sobre la. inspiracidn de los escritores del" 
Nuevo Testamento pcesupone el carisma del apostolado y 
del magisterio; porque tal carisma, 4 difereficia del profe- 
4ioo.ide la. Antigua Alianza (pag. 117), era ;']|er^|.u^ (i) 

. y obraba confer me 4 las circuhstancias y necbsidades, fib 
. solo mediantemuevas revelaciones, sino tambidn.,.por, el ye- . 

cuerdo y reayiyacibu-8U la memoria de lo que ellos babian 
•' oido'de Jes'iis'para predicarlo 4 otros. Es'ciertbr^qtie'ba de - 
distitiguirse entre la inspiracibn de la Revelacibn y la ins- 
piracion en sentido mas estricto; perono es poslble separar 

(1) Pescli (Theol. Zeitfrag., Ill, 105) no cree tan cietto que los Ap6sto- 
Iss, en el ejercicio de su nainisterio do.ctrinal, estuyieran siempre bajo la in- 
fluencia del Esplritu Santo. V. Leitner, Die prophetiiche Inspiration, 11,59; 
Schanz, QtidrtoZscAr, 1903, 358. 
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estas <Jos cosas en los Ap6stoleS; Estos obraban bajo la 
sugestibn 6 impulso del mismo Esplritu Santo, tanto ei 
ejecutaban oralmente como por escrito la misibn del Sa- 
nor, y comanicaban de palabra b por escrito i los fieles las 
revelaciones que se les hacfan. Su iospiracibn tenfa funda- 
mento.en su intimidad con el Seiior, y era duradera, sin 
^que fue^a neees^arip't suponerJ,.que-;«debfan’'serMrispirados 
cada vez q.iie alories'an la boca,» pues en este caso, hubieran 
debido tambibn jigepiradoS^Aad#lyezi ■ que"c^ la i 
pluma. Se comprende que la inspiracibn en el .hablar y ea. 

: ' el escribir se referia" solo al cumpliinlento de la'inisibn i' 
que habfan.side llamadps. Si quiere considerarse esta ins¬ 
piracibn como morada del Espfritu Santo, ha de distinguir- 
se 'de la morada general del Espiritu Santo en los cre- 
yentes (-Rom., VIII, 26), y, eh cuanto era permanente, no 
ha de identificarse con la iluminacibn de los Profetas con-., : 
seguida para fines especiales (Dan., IX, 23), aunque en 
■ todos habla el mismo Espfritu (PTe&r., I, 1). 

Los Apbstoles no consideraban -necesario ni referir> bus 
escritosA una inspiracibn particular, ni dar noticia deella 
d los fieles. Elios y los creyentes estaban persuadidos de 
que el Espiritu Santo enviado por Dios hablaba por boca 
de los Apbstoles del Senor, ya anunciaran el Evangelio de 
palabra b por escrito. Por este motive afirman en las di- 
recciones su vocacibn al cargo apostblico. Y esto bastaba 
para hacer venerable toda la obra de ellos. Cuando San 
Jua.n insiste repetidamente'en'la verdad de su testimonio 
(XIX, 35; XXI, 24. lJuah,X !■ HI, Juan, XII), de- ’ 
fiende toda su actividad apostblica, que consistla en la , 
predicacibn del Evangelio. Y ^para qub hablan de demos- 
, trar ta,nabibn una inspiracibn fespbcial en lo escrito? Ver- 
dad es que San Pablo alude algunas voces al Espiritu de 
Dios, el que tambien posee pero no quiza para robuste- 
cer con ello la inspiracibn de sus Eplstolas, sino para recla- 
mar la inspiracibn y la autoridad divinas en favor de su 

(1) I Cor., II, 10 y sigs.; XIV, 2; cf. VII, 25; B/., Ill, 2-5, 
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obra apostblica. «Y creo que yo tambi^n tengo Eepfritu 
de Dio8» (I Cor., VII, 40), dice en cuanto habfa obtenido 
del Senor misericordia para que fuese fiel (I6id, VII, 25). 

A1 principio de la Epistola a los Galatas, se refiere al ori- 
gen divino.de su Evangelio. Pero eete Evangelic no es 
una narraCion esorita de los hechos evang^licos, sino la 
^^gdicaoidn-Se'gslidSSenlform^s^ropiadar parailbsiig^^tileBSft^ 
N.ingiin lector sosi^char4 en mode alguno queauto-.' 
■TiSad’de'blitainaipj^^^ escrita b^abrfa que juzgarlade^dis-* 
tinto mode que la de la predicaci6n oral (W. El ApdatoIIiaK: . 
bla tamlsi^S '^6fi''‘la8' Epistolas “^eiT "palabra ‘ dePSelor»^(I 
Tess., IV, 15. Vease I .Cor., XI, 23; XV, 51). 

Tambidn San Pedro afirma que las Epfstolas paulinas, 
que igu0a 4 los «restantes escritos,» las «habia\escrito 
Pablo segun la aabidun'a que le fue dada» (II Ped., Ill, 
15). jPebejiriterpretarse la sabidurla en.los. escritos.de 
otrp mode que en la predicacion? Los adversarios’'de San 
Pablo en Oofinto dijeron muchas veces: «Su8 cartas son 
graves y fuertes, mas‘la presencia de su persona es^ifiaca-j , 
y su palabra despreciable)) (II Cor., X, 10). Y jquelcon- 
test6 PablbT 4EPtal’que asf siente sepa, que cuales somos ' 
eh la palabra por cartas estando ausentes, tales seremos 
en ei hecho ■cuando estemos presentes,.»'En el i 

donde eitan"• expresadas innegablemente la. profecla y la 
inspiraci6h,’'el'‘-€en esplritu>> (I, 9.) alude a la vision, no a 
lo escrito; pero entre tanto se llama {I.bid.,1, 3) bien- . 
aiyenturadp al que lea y oiga las palabras de la profeefa y 
guarde lo escrito en ella. ■ 

, 5. Su actividad llteraria sdlo es accidental 

scrla. —La actividad Uteraria de. lps Aphstples deS^er-- ■ 

:^ir,-en priiher lugar, ^ apoyar la predicacidn, no'"p&~^ ~ 

P) Vra.n7slm, De traditione et script., 1870, 326; Schmid, De Inspir.^ 

;1885, 59; Qrets, De divina biblior. inspiratione,.188G; 'Bmck&i, Quest, ac- 
MeUes d’Ecrit S., 895; Chauvin, L Inspiration, 1896; Zanecchia, m- 

sptratio iacrarjim seripturarum ad mentem S. Thomae, 1899. Contra Chau- 
jVin escribe Hegel, KathoUh, I, 1900, 3, 4. V. tambien A. Schmid, Untersu- 
denletiten Qewissheitsgrund des Ofenbarungsglaubens, 1819 
ail, 242; Drey, TkeoL Qaartalschr., 1820, 402; 1821, 644. 
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un fin en si misma. Los libros del Nuevo Testamento eran 
escrituras de oportunidad, para corapletar la predicacibn 
oral y la actividad personal, sin que por ello perdieran su 
importancia para lo futuro Kespecto a las Epi'stolas, el 
hecho esta fuera de toda duda; basta una ojeada i la pri- 
mera i los Oorintios, donde el Apbstol en cada tran- 
■■ resldli^'‘iaficiNiteSxteitnas;^ 
Unicamente en jps Jlvangelios y en los Hechos de los 
Apbstoies pb'drla' ser diferente ! el’ caso: Sm^rnbargo de 
ello, hoy-apenas es Ifcito dudar de que fuejcqn,publicados 
por causa de circunstancias externas, sin proponerse ofre- 
cer una exposicion completa. Aunen lo referente a la escri- 
tpra ,de los. E[echos de los Apbstoles, cooperb^ evidente^ . 
mente la idea de que, segun el plan de la Providencia di- 
vina, y por las culpas de los judlos,'8e trasladara el centre 
- del-Oristianismo desde Jerusalen ^ JRoma. j .-- - - 

Un alejandrino del siglo III dice «Los antiguos no 
escribian; atendian con mas solicitud a la predicacibn 
de la .tradicibn que d lo escrito, A dedicabanA la escritura 
el tiempo necesario para la explicacibn de lo anunciado 
con palabras; quizd estaban tambibn convencidos de que 
la exposicibn escrita y la doctrina oral no eran de igual 
naturaleza, y cedian a esta preocupacibn.)). Eusebio dice' 
que Mateo y Juan (a diferencia de los demas Apbstoles 
que^o escribieron Evangelio) les impulsb a escribir la ne- -- 
cesidad segfin la tradicibn «Porque ellos pensaban 
en lo que.urgfa—dice el Orisbstbmo —por eso no diri- 

glan su celo d la escritura, puesto que habian transmitido 
mucho sin escribir.» ^^Por qub, siendo tantos los discfpu- 
los, solo escribieron dos de los Apbstoles y dos de los que 
les siguieron? En efecto, el und era el discipulode Pablo 
y el otro el de Pedro, quienes, con Juan y Mateo escribie- 

(1) V. Zahn, Geschichte des neutest. Kanons, I, 274, 450; II, 73. 

(2) Mclogae ex script. Frophet. c., 27; Clem. Alej., ed. Pott., II, 996. V. 
Aberle, Finl., 11 . 
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roa los Evangelios. La reepueeta es esta: «Porque nada 
hicieron por ambicion, sino todo segiin la necesidad.» De 
igual naanera habla de la composicion de Mateo, esto es, 
que sdlo tuvo presente lo perentorio. Y de modo seme- 
jante explica el proemio del Evangelic de Lucas. «Ninguno 
nos lo explica todo con precision, porque otro era el fin 
-que'se habian propuesto:^).))--^ 

Los exegetas griegos se apropiaron esta concepcidn de sti 
mks erninente maestro; yl'pCir tanto, explican el cdft'dnfiine- 
JO de Evangelioa diciendo^ue los Apdstolee se.yalieron de, 
SUB carismas, no para ganarse elogios, sino para'satisfacer 
las necesidades de laYglesia. Claro estd que los Zafonos se 
ocuparon poco al pripcipio^en .tal cuestidn; pero basta leer, 
el f ragmen to muratoniano, los prdlogos de San Jerdnimo 
y lai obra de San Agusti'n sobre la concordancia de los 
EvangelistgL-S,, para .con;vencerse de que tambldn^ellos con-,, 
sideraban la facultad literaria de los Apdstoles coino cosa 
accesoria y subsidiaria. Gorresponde totalmente 4 la in- 
terpretacidn. tradicionaklojque :Salme,rdn dice de.;,San Lu¬ 
cas ^^'1: «Hizo como los otros tres, los cuales es cierto que 
escribieron, pero rogados y casi vi,olentados.». Gon'razdn 
podia decir Mohler que no solo el Nuevo Testamento, 
sino tambien-los libros de los Padres, fuerommojilvados 
por necesidades especiales y por los adversaribs'de la fe. 
La razon est^ en la indole propia deja.lglesia catolica, en 
la solida fe, en el sosiego interno, en la confianza que se 
tiene en la institucidn de Jesucristo. Ni con elNuevo Tes- 
tamento mismo, ni con la tradicidn de los Padres, puede 
, demostrarse que desde el principle viniesen..equiparadas 
las dos forrnas de comunicacidn. Es natural (que_ |n esto 
riada pudb ocurrlr por el acaso ni por combinabidSy^ero si 
hubiera side necesaria para la Escritura una vocacidn par¬ 
ticular, en cuanto es una ^fuente por si sola de la fe,» 

(1) In Act. Ap. Bom., 1, S. 

(2) Salmeron, II, 1602 , 32; Calmet, TesJ., I; jProZec^., 3. 

(3) Atanaa., I, 129, V^ase R. Sini6n, Hist, critique du Nouveau Testa¬ 
ment, 1689, 298. 
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coirio <xdocumento divino de la palabra divina Jesus 
no habria dejado de suscitarla. 

A pesar de esta interpretacion respecto al origen oca- 
sional de loa libros del Nuevo Testamento, que parecid 
necesaria para explicar las diferencias en los Evangelios, 
los lectores de la ^oca apostdlica y los fieles de la dpoca 

escrito por los Apostoles, siempre qua la realidad de la 
"cbmposicidn^.ap^srdiijca^^ ciertiT pbr er testimoT 

.^ tnlo.de la Iglesia}SQmpapada.del cariisma dq la yerdad, y: 
fundada en la sucesidn apostdlica. jOomo habfan de pen- 
Bar de otra manera; si ellos sabi'an y creian que el Espiritu 
, rde Dios dirigla la obra de los Apostoles? Da separacion de 
Saulo y Bernabd para la obra a que estaban destinados, 
acaecid por una manifestacidn inmediata del Espiritu 
Santo {Hechos, XIH, 2); San Pablo fudiiluminado y guia- . 
do en todas sus resoluciones importantes por el Espiritu 
de Dios, y aun algunos iniembros de la cdmunidad reci- 
* bieron varies carismas para determinados :fines (I Cor.y=r 
XII, 12). Aunque el.Apdstol {Ibid., XIII,.1) habla en hi- 
pdtesis, no debe dudarse que el se atribuye a si mismo 
tanto el don de lenguas como la profecia y el conocimiento 
de los misterios.' jPor que debia haber 'side necesario un 
carisma enteramente especial de la inspiracidn, el cual no 
cita el Apdstol en su enumeracidn, ni siquiera con respec¬ 
to i. su vocacidn? Al final 'de II Jim., Ill, 16, y II Fed., I» , 
21, se-trata, en efecto, de entender, bajo la.palabra inspi-. . 
racidn en su sentido estricto, el influjo del Espiritu Santo 
sobre el escribiente. Este pasaje de San Pablo fud, en ver- . 
dad,, utilizado para demostrar k unidad del Espiritu ins- , 
piradbr en el Antiguo Testamento y en el Nuevo, en la 
Ley y en los Profetas, as! como en los Evangelios y en 
los Apdstoles. «Los libros de la Antigua y de la Nueva 
Alianza, se creen inspirados por el Espiritu Santo segun 
la tradicidn de los antepasados, y como tales se entrega- 


(1) Schell, Dogmatih, I, 46. 
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roa a las Iglesias crisbianas Pero esto no impide que 
en los Apostoles se admita un solo y mismo don del Eepi- 
ritu Santo para las dos manifestaciones de la actividad 
apostolica, que difieren solo en la forma. 

6. Entrega de los Libros Santos a la Iglesia.— Pero 
Jos^escritores sagrados enire^'aron sus libros d la Iglesia 
^t^O'taies;’^es''^ec^'^’^dnns^#at^dsfwGierta:md^ 

... si.n,,mencionar_un c^iema especial, Fu4 bastante su caris-. 

ma apostdlico, po'rque era el cariema de la predicacion y 
t^-sel'carisma de la inspjracidn (I Tess., II,-13, II Jess.,.,IJJ, 55 ,;|,;j 4 j 
111,14). Afirmah dos adversaries que los Padres He la' 
Iglesia no invocaban el origen apostdlico porque reco- 
: - wnocieran-en -este. el motivo interne de la inspiraei6 H. >8ino-- 
porque era un testimonio de la tradicidn, por lo cual loA 
Apdstoles entregaron estos libros i la Iglesia como inspi- 
'" rados. Pero sin.Tazon alguna. En efecto, afirman-tambieu;! 
que los Apdstoles entregaron bus Escrituras a los Padres, 
a la Iglesia 6 a las Iglesias, pero lisamente como escritoA 
•' -apostdlicos. Aun de'Ios libros del Antigpo Testamento dice— 

- Justino que los Apostoles los entregaron a las comu ni da - 
des fundadas por ellos. De aqm se deduce pof si mismo el 
cardeter inspirado y santo. Seguramente, domind siempre 
’ lA'conviccidm de -que no existlan escritos ddej?.los- ■ 

, Apostoles, 6 por lo menos, que no fueron entregados d la 
Iglesia como inspirados; pero nosotros creemos que de aqul 
se sigue esta sencilla concluaidn: luego era inspirado) todo 
; /lo que los Ap6stoles> escribieron, puesto que habM sido . 

escrito por ellos en el ejercicio de su vocacidh para el uso 
■i)-de las Iglesias. ■.A- ''-. 

«Los Apdstdles-predicaron tanto de viva ypz, comj p^^ 
Eplstolas dirigidas por ellas (d las comunidaBes),))'Idice 
Tertuliano. El fragmentista y Clemente de Alejandrla sdlo 
eluden, en general, a la inspiracidn del Esplritu Santo en el 
Apdstol San Juan. «E1 Evangelio que ellos hablan predi- 

: ^1^) Raf., Expos. synA., 32; Zahri, Oeschichte des nmt. Canons, I, 93, n. 1; 

la expresi6n «entregados> v. 1, 158, 179; II, 210,241, 625; 
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cado ea el Espiritu Santo, que habla sido enviado desde 
el cielo, una vez puesto por escrito, era igualmente obra 
del Eapu'itu Santo. Ouando el Apostol predica, es ilumi- 
nado por el Espiritu Santo, cuando escribe lo bace en el 
Espiritu {wev/ianKm) (i).» Tambi^n en esto podemos convenlr 
en que <<la certeza no pudo Jpgrarse por la naturaleza in- 
■^'^tbrna’HebSlo'stbfsd'o.'^'sino'Bljraine^^^^^ tradidon-'y el' 

sentido cristiano;» porque sblo la Iglesia podia resolver en 
defiaitivalb“que'pfbc^^^^ de lbs Apostoles y cu^llef fibrbs 
; habian de considerarse Como canbnicos. Por este ,motiyp,.los - 
Padres posteriores se expresan frecUentemente de una ma- 
nera confusa. Origenes habla de los «hdmbres antiguos^ 6 
de los Padres; .Cirilo, , de los .Apbstoles y-de los Qbispos; 
Filastro, de los Apbstoles y de sus sucesores; Atanasio, de 
los testigOB oculares y de los ministros de la palabra {Luc., 
I, 2) que entregaron los Libros Sagrados a los Padres. Los 
libros apostblicos, como tales, eran tambien Cuua obra ema- 
nada exprofeso de Dios mismo y compuesta por inspiracibn 
' formal del autor, y, por consiguiente, un documento;de su 
E-evelacibn presentado por Dios mismo, como las Escritu- 
ras del Antiguo Testamento aunque deba buscarse la 
necesaria promulgacion en la composicibn y ea el envio 
de los escritos por parte de los autores. ■ , 

7. No se menciona promulgacion alguna en la Sa- 
grada Escritura.— La dignidad apostolica del autor no 
es suficiente sin duda para hacer inspirados Iqs escritos; 
para ello es necesanp aquel Espiritu qUe , instruyb d los 
Apbstoles en toda la verdad y les recordb loque Jesbs les 
habia dicho. Pero este Espiritu es el mismo en la predica- 
cibn que en lo escrito, da 4 los dps el .impulso y la ayuda. 

(1) Kleutgen, Theol. d. Vorz., 1,2 1867, 70. V. Clem. Rom., 47, 2; Tert., 
I>epraescr., 21; Z^.hn, Gesch. d. neutest. Kanons, 1,821; II, 81; Theol, Quar- 
talschr., 1903, 358. V. tambien Espinosa (Theol.-pol. Trakt., C. 11), el cual 
restnnge la profecla de los Apostoles a la predicacibn, y en esta tiene solo 
por inapirada la parte que iba aeorapanada de senales. 

(2) Soheeben, ZlogwitiA, I, 105, 108, 115; Heinrich, I, ^ 727; 

III°73 ^rad., 308; Chauvin, L’Inspiration, 09; Pesch, Theol. Zeitfrag., 
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Las palabras del Senor: «No pens4is como ni qu4 habdis 
de hablar; porque en aquella bora os sera dado lo que ha- 
yais de hablar,» [Mat., X, 19) jtendran s61o valor para de- 
feaderee.aDte el tribunal y no para el desempeno del oficio? 

A diferencia de la mision temporal de los Profetas, loa 
|:g,^pbsfcpl5S:®ppj,bmrjpn eLqnpjr.gb,.pi||:,^aneatg.d6,e 

asistencia contihua (M.xt.7’XXVni, 19). Eb'parte^guna 
?fr 5 de:los llbros apostblidos se en,cue.iitra,el.nid8 pequenp-indi-i-i. 

CIO de tal division del espiritu apbstblico, mientras eon bas- 
^^''■'tante'frecue^b aluBiones'S'^'a'legitirnidad ddlrialjcfif-' 
mas, de los amanuenses, de los portadores y otros. jDdn- 
de se halla un testimonio de la promtilgacion de. Ibs li- 
“ “brosiipostoricbs-en ellos iiiismbe?7B6Dde btra alS|i(5mdis. v. 
tinta de la relativa al cargo apostolico y al espiritu apps- _ 
tolico? jHabra que admitir que solo a algunos Apostoles 
■ 'se les confirid'tal carisma'especiaP Padres n^^nocen 
- esta diferencia; encuentran lbs, motives extornoErsemtlas 
; circunstancias, y se mantienen firmes en el principip de la 
■ apostolicidadi'Si debe concederse lo que apenas h'a^de'du- 
> darse a saber, que no era en:modo alguno necesa.ria la,, , 
conciencia de la inspiracidn, y que ni eiquiera ePHecho en 
ciertas circunstancias podia aparecer evidente (y£ase I 
Ped., I, 10, ll. il PecZ., I, 20 y sig.), tanto mas se sigue de . 
esto que los au tores no estaban muchas veces en condicio- 
nes de declarar sus escritos comb inspirados yponlignarlos 
■ ■ comb tales. . 

;‘;; ‘ La "hipdtesis de ixirespiritu especial para la compdiicidn 
: de los escritos apostolicos, de tal mode contradice la histo- 
:' ria entera de los hechos de la gracia, que en vanb se le 
'■■ "■'busca una base en la antiguedad. En todo tiemp'b^sePha 
; preido demostrado el origen divino de una doctrina siem- 

; (1) Gierto, esto es combatido por representantes de la actual «sententia 

: coHimuniss.. Denziuger, Eel. Erh., II, 245; Soheeben, 1. c., I, 116, 125, en 

. contra; 128 en favor. Tambien Schwane,.2)og'OTenpcscAtcAte, IV, 268; Schelly 
Eogmatih, I, 3.3, 100, 118; Wilmers, Ilandbueh der Religion, I, “ 1894j 158, 
y otros; Jounon, Le criterium de I’inspir'ation pour les livres du Nouveau 
Lestamen, e.Etudes'%, 5 Enero 1904 (Le caractere apostolique de Vauteur ou 
. son apostoiicite dirivee, comme pour S. Marc et S. Luc). 
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pre que resultase probado el origen apostdlico de ella, 
haya Bido promulgada de palabra 6 por escrito. La creeu- 
cia en la inspiracida del Antiguo Testamento descansa 
tatnbiea en loa teetimonioa apoatoUcos, como lo prueba el 
uso de loa LXX. Nunca ae encuentra una referenda d la 
,_;:<<Igle8ia, Anti'gna 1.in.wza. ]^a.- ' Sb^ Qg».,bastaba,_^ 
para los judfos, pefo nd~para loFcristian'osr""" ' ' 

, .;;Eeto ea aplicable .espeeialmente- al apdatoL-Eablo, d cu- 
yaa Epfatolas ae refieren loa testimonioa maa fuertea rela- 
tivos d'la inapiracidn de loa libros del Nue4r:0;?3^eetamentbi ■ 
«La opinion de que pueda rechazarae una propoaicidn doc¬ 
trinal de Pablo (II Tim., IV, 15) sin renunciar al caracter 
de cristiano; era tenida como falsa por los miSmbros de la> 
Iglesia a fines del siglo II, por lo rnenoe en cuanto era te¬ 
nida como falsa por un Valentin y un Marcidn a mediados 
del mismo siglo. Si d nombre de cualquier'Apbstol, segfin 
demuestra la crftica de los alogos y de Cayo, baataba para 
que no pudiese negarae fe d nada de lo que tenia derecho 
a llevar tal nombre, lo mismo puede decirae'del que por ■ 
antonomasia era llamado el Ap6stol.» Lo que el Senor 
mismo y los Apdatoles hicieron, se considerb como deigual 
autoridad Unicamente algunas opiniones aialadas (Pris- 
ciliano, Filaetro) distinguen en Pablo Epfatolas legftimaa 
y Epfatolas canqnicas. Cuando Gregorio I dice que de las 
15 Epfstolas que escribid Pablo, la Iglesia sblo considera 
legftimas 14, no aduce del hecho otra razbn que la no legi- 
timidad de wna. Se admitfa como axioma general «que la 
verdad de los Libros Sagrados para edificacibn de la fe, ha 
aido transmitida d la posteridad, no por una persona cua,l- 
quiera, sino por los Apbstoles mismos, y por 'eeo ha adqui- 
rido el grado supremo de autoridad canbnica, de suerte 
que continua siendo como absolutamente verdadera b indu- 
dable», observa San Agustfn. Por tanto, no es posible 
una comparacibn con cualquiera de los libros poateriores, 
por ejemplo, con «La Ciudad de Dioa)) (PesCh), porque 

(1) Zahn, Qesch. d. neuteU. Kanons, I, 276; Scheeben, Dogmatik, I, 143; 
Aguat., Up., 82, 2, 7. 




LA. INSPIRACl<iN DB LA 8AORASA B8CRITURA 347 

la Revelacion ee cerr6 para eiempre con los Ap68tole8. 

8. Tampoco en la tradicion,— Ademas, falta entera- 
mente la prueba hietorica de tal, promulgacion, Admi- 
ten, en efecto, que boIo a falta de otro criterio seguro se 
apoyan en este. Solo la preocupacidn puede hallar en Ire- 
de un deposi- 

turn 'de Asta especie”'^)/^n’fano buscirnos’ dembsfcracidnea i 
- de~unr/<|eBtimonio diyipp resp^etp i la^ insplraoidn de estos 
6 aquellos escritos coneignados a la Iglesia apost61i'ca». Lo 3 
-que'rD.urando, .Pr.ipdp,.. 5 r^o;brp 8 , afirmap-respecto i -la'autori- - 
dad de la Iglesia apoetolica en oposicidn a la IglesiA poste¬ 
rior, limftase al hecho general de la efusion del Espfritu 
Sant'o-y de la calidad de Ips .testigos presenciales, :Ppro^e8to ^. 
se refiere mas d, los autores apostdlicos que a los iloctores. 
jEs posible que los lectores de los Evangelios de Marcos y 
de Lucas hubieran podido hacer tal examen? jPdnde-en'' 
contramos noticia de jina revelacidn hecha i la Iglesia por 
medio de los Apdstoles 6 de manera inmediata respectoal 
caraetet' canonico de,lba,libros? .«Gudndo y c6mo.?ensena- 
ron los Apostoles a la Iglesia cuales libros fuerondnspira; 
dos, se sabe, en parte,, por sus escritos, por ejempl'p, Pedro' 
habla de la inspiracidn de las Epfstolas paulinas (jl Fed., 
II, 6? II Fed., Ill, 16), y, en parte, mejor dicho, .e'nda ma¬ 
yor parte, por la tradicion cbutiada a la Iglesia La 

(1) Scheeben, 1 c., 129; Schmid, jDe tnsjotrat,, 388; Stapleton,*'^nncipta 

Jdei, V, V, 1. 9, c. 12. Bartolom6 de Miranda en el Conoili^.dl Trento 
(Theiber, Acta, I, 633). En el esqbeiba del Vaticano se decla primitivamente: . 
cy oomo tales, fueron entregados a la Iglesia misma por medio de los Apdsto- 
lesj. Merced a la raocidn de un Obispo, quitdse <por medio de los Apjisto- - ■ 
le8>. Granderatb-Kirob, Geschichte des vatilc. KonziU, II, 438. * 

(2) Oatt., 19 Dic.;1903, 659; 2 En. 1904, 75, 80. .Todav&5Se.afia- 
de en aquel lugar: <0, si as! se qniere [se da un Nuevo Testaboentojunlco], 
porque la unica coleccion de libros escritos casi todos por Ap6stoles,^y apro- 
bada por ellos en la minima parte que ellos no escribieron), la unica coleo- 
cipn, decimos, contiene la verdadera y genuina historia del Senor y de los 
Apostoles, y porque todos y solos.los ocho escritores escribieron bajo el im¬ 
pulse del Espfritu Santo.> En los Etudes, por lo contrario, Jonon, en con- 
traposicion a la teoria franceliniana de la revelacidn de los Apdstoles sobre 
elcaracter inspirado de un libro, defiende abiertamente el principio de la 
Apostolicidad (En. 1904). Con esto cesan las disputas teoldgicas sobre si es 

, orejla admitir que un libro del Nuevo Testamento baya sido escrito des- 
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hisfcoria del origen del canon es una data protesta contra 
la teon'a, porque nos muestra su lenta formacidn en las 
Iglesias apostolicas particulares, quo no termino hasta el 
Tridentino. 

tJn ejemplo linico se cita en favor de la supuesta pro- 
rORlga cidp, una.noticia.d8,.San’tfernnirao 

^. p^rete de Ped|p.,ji.^ueg 08 de sus .hermanos de. Rotna^es.^^,. 

:“criDi6“-un corfd'-E^^^^ conforme i lo qua habi'a oi'do. 

^^@fefir4 ;PedrG;k(3dB!.^6 Pedro lb hubo leidb;dblaprobbi^-'T” 
lo did a leer a la Iglesia con su autoridad'^'.» Pero jqud 
era esta autoridad de Pedro sino apostdlica? ^Se trata 
™ aqui Bolamente -de la dnspiracibn? jb quizas la aprobacion 
posterior podria suplir d la inspiracibn? Pero anade Jerb- 
nimo: Ccomo escriben Clemente, en el sexto libro de las 
hipotiposis, y Papias;^. Ahora bien, Papias nada sabe de 
una aprobacibn de Pedro, sIno que explica la falta de orden 
en el Evangelio de Marcos, diciendo que Marcos lo escri- 
"bib Begun le acudt'an las cosas d, la mente. Clemente‘nada 

.dice en el original ni de una aprobacibn ni de una desapro- 

bacibnj sblo en Eusebio dice que Pedro ni disuadib ni 
alentb la obra de Marcos. En otro pasaje afirma, efectiva- 
' mente, que Pedro,- que publicaba- el Evangelio en Espiritu " 
Santo, cuando fue informado de las cosas, despues de una 
revelacibn del Espiritu Santo, se regocijbdela complacen- 
cia de los romanos, y aprobb el escrito para las Iglesias;. 
pero con esto, Eusebio no sblo citb en las hipotiposis los' 
pasajes muy diferentes, de los cuales, el segundo deja co- 
nocer claramente una interpretacibn diversa y posterior, 
sino que en la promulgacibn hecha no encpntramos pala- 
bra alguna referente a una, revelacibn. La revelacibn fue 
participada d Pedro, Aun la aprobacibn de los Evangelios 


pn^s de la muerte de todos los Apdstolea. (Civ. Gatt., 7 de Mayo de 1.904, 
203). Una Revelacidn a la Iglesia en general no se da. (Collectio Lac., VII, 


(I) L)e viris ill., 8; Clem. 

man, Hev. Bined., 1904, 369. 


Alej., ap. Eus., H. E., 6, 14, 5; 2, 15, 
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sinopticos por Juan atestigua b61o la «verdad)), no la 
inspiracion. 

Mas si con el expresado pasaje de Jeronimo compara- 
mos su prologo al Evangelio de Mateo, encontraremos la 
idea fundamental comun a todas las noticias antiguas: 
--«Majco 8 ,;. 3 ue a decir yerdad no. habia visto al Senor, re- 
' fierelo 45e habiVoido predicar a'su'maestro, '-y 
v-rracidn-se-ajuBta,^ la fidelidad,,de,l.Qg^jco9teciinijBntp8 m^s 
que al orden.» En cuanto i lo quB'difiere del'tdxto'de 
“'Ifeneo;'nos .basta-dndicarlo ,como;detpasada S61o^\en-M«. 
punto convienen todos los antiguoe, en que los Evahgelios 
de Marcos y de Lucas deben referirse a Pedro y a Pablo. 
Los mismos ap6crifo8;:no .conocen,otrp8 hombres^a.postoli- 
cos, fuera de estos dos, como autores de Evangelios. De 
modo que, aun en este punto, encontramos aplitTado el 
• ■'principio de"apostolicidad.,.U.nicamente los Apostoles-y sus 
inmediatos discipulos y companeros pudieron dejaJ docu- 
mentos dignos de fe respected la epoca apostblica; pero 
-lbs discipulos:. debian:-.estar. acordes.T:con los Apostbles (j.'. 
Beda observa tambien que-Marcos,y_Lucas escribieron en 
un tiempo en quo podlan tener la aprobacionjiffio sblo 
de la Iglesia de Oristo, sino de los Apbstoles mismbs, to- 
davla vivos; fue permisibn divina que, no solainente loe 
Apbstoles como testigos oculares, sino tambien sus disci¬ 
pulos, que hablan sido insbruldos de viva voz, anotarau 
por escrito los hechos y los sermonesde Jesiis. Laparta de 
-Bernabb es sblo una excepcibn aparente; pues su.legitimi- 
dad no fue reconocida en general, y Bernabb se habia se- 
parado antes de los Apbstoles. , 

’ 9. La inspiracibn del segundp y del tercer^E.van- 

gelio.^ —Pero ^basta esta relacibn de los discipulbs^de los 
Apostoles con los Apbstoles para la inspiracion de sus 

0) Bus., if. 3 , 25, Vj'Belser, Theol. Quartahchr., 1898, 211, 225; 
JiinL, 64, 75, 725, 728; Haraack, Chronologie, 1, 689. 

(2) y. Kunze, Glaubensreg. Heil. SehHft u. Taujbek., 1899, 114. 

, (3) Zahn. OeschichU des newtest. Kanons, I, 448, 476, 479, 613, 557, 659, 
“o4; Tert., Adv. Mare., 4; 2; Agust., C. Faust., 17, 3; Beda, Ad Accam in 
^^pos. Actorum. , 
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Evangelios? Esta relacidn parece d primera vista que solo 
asegura la credibilidad externa, tal como se exige en las 
«memoria8 de los Ap6stoles» (Justino). En efecto, los es- 
fuerzos principales de los apologistas se dirigen sobre todo 
i. fortalecer igualmente la credibilidad del contenido, fin 
que se propone tambii^n Lucas eu el.prdlogq,de su^ EyaQ,-^ 

;^|v-'g^liov^EQ:^articblar1fre]ate"^1id8^^^ 

fender la posesidn de las doctrinas apostolicas de.lalgle; 
siai Iren'eo habla sencillamente del Evangeli'6 HAIos Ap6s- 
; toles,.porque 4stos eon los fiadofes seguros 7 

atrae la atencidn hacia la relacidn de Marcos y de Lucas 
con los Apostoles, para deducir la credibilidad de sus es- 
critoB. Puesto que estos cuatro Evangeliosi -y ’sblo estos, 
ban sido dados a la Iglesia comofundamento de la doctri- 
na; vida y obras de Jesucristo, como medio de edificacion 
religiosa, por los Apbstoles y los disci'pulos de bstos, que 
los escribieron, todo lo que reclame autoridad semejante, 
debe colocarse al nivel de ellds. No puede darse otro Evan- 
gelio; no puede haben otra doctrina. Ireneo-yiPertuliano 
invocan la tradicidn de las Iglesias apostolicas, segdn la 
cual solo estos Evangelios se ban considerado como eecri- 
tos legi'timos desde los tiempos de los Apbstoles. Si con esto 
parecen distinguir la autoridad de los Evangelios de los 
Apostoles de la de sus discipulos, demaestran solamente 
que para los liltimos es mas dificil elevarlos a la autoridad 
apostolica. Pero no distinguen entre autoridad apostdlica 
y autoridad canonica, ,sino que quieren demostrar la au¬ 
toridad apostdlica para todos los escritos, no sdlo porque 
dos Apdstoles ofrecen mayor gafantla de credibilidad, sino 
porque, gracias a su oficio y dignidad, garantizan la Indole 
diviiia de las Escrituras. 

Precisamente Tertuliano y otros designaban quizas es¬ 
tos dos Evangelios con las palabras Evangelios de Pedro 
y de Pablo, para garantir de este modo su origen apostd- 
lico y su inspiracidn. Parece evidente que esta afirmacidn 
no satisface ni por el lado de la bistoria ni por la cosa en 
sf. Si quisieramos concluir con un Eon liquet, los que me- 
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nos teadn'an raz6a para protestar serfan los quo paffcen 
de simples «supu6Btos». En efecto, la hipdfcesis de que, d 
estos Evangelistas habi'an manifestado a la Iglesia su ins- 
piracidn, 6 la Iglesia, esto es, los receptores, habfan re- 
cibido una revelacida especial, no es otra cosa sino una 
CQn.se.cu!3nci|-,sencilla de una teoria. que no balk apoyoal- 
guno ni en‘laf circunstancia’S'ide^bf'tiernpos- ni'~mebos eU' 
las Escrituras misrnasW, En nada demuestran los dos 
Evangelistas que estuvierancbnvencidos de la inspiracidh, 
aunque Eucas'hace;resaltan--8US-.ipyestigaciones-hi8tdricas; 
y no existe en la antiguedad noticia alguna de la cual 
pueda deducirse que se hubiese hecho una comunicacidn 
a alguna~Iglesia,' ya!quev'entoncea no podia tratarse.de la, 
Iglesia universal. Como quiera que.aea, sdlo hubiepa podi- 
do tratarse de una Iglesia apostdlica, y en esta babria que 
nombrar'de nuevo, -en primer^lugar, la autoridad de los 
Apdstoles Pedro y Pablo. «La Iglesia de la Kevelacidn, 
que en virtud de wspimck'w divina recibe los Libros San¬ 
tos como depdsito divinOj-y. representa la tradjcjdn, en 
cuauto elk es una fuente», sdlo puede ser la Iglesja apos- 
tdhca, de la cual salieronifks, Escrituras. Su testimonio 
coincide, por tal motive, con el de los Apdstoles y los dis- 
cipulos de dstos. Pero asl>no hay mecesidad de unadnspi- 
racidn especial para k admisidn de las Escrituras. Los 
Padres Apostdlicos no necesitaron demostrark; por .este 
motive, no acostumbraban a hacer citas formales ^ejando 
sdlo reconocer ocasionalmente que no les eraa desconpcidos 
los escritos apostdlicos. 

Pero no necesi tamos detenernos en esto. Sabe^^s que 
los Apdstoles se referlan repetidamente al Espfr d^ San 
to, que tambien fud participado i, los fieles; sabemos “que 
exhortaban k dstos a que se acordaran de los dones de 
k gracia. jHabian, pues, de faltar estos carismas a aque- 
llos que eran constantes companeros d intdrpretes de los 
Apdstoles? ^No sen'an, por lo contrario, revestidos del Es- 

(1) bchell lo admite (Dogmatik, I, 55). 


piritu Santo como auxiliares de los Ap6stoles? Asf se 
explicaa los ruegos de log romanos &■ Marcos y las palabras 
de Lucas: «Tambi^u a mi me ha parecido bien.)) Pnesto 
que no se tenia duda respecto que estos auxiliares de los 
Apdstoles fueron instruidos exteriormente por los mismofe 
Apbstoles, 6 interiormente iluminados popel San- 

^to, 8U8,|8,^^|;seIbbpi8ideWro#siB*iv^biih^^^ 

"&gr^aas.'E8to se da ^ entender en pasajes cptno I Cor.,- 
XVI, 10..L Tes., m,:2. II iV,;l- 5: ’ 5 . y m^s 

’Tea ctianto el Ap6stoi,atribuy.6,ra,Tinioteo ideniica gracia ’ 
'■del Espiritu Santo (r TiTn., I.'il). La dificultad no estaba 
ya en la falta del Espiritu Santo, sino eh distinguir la 
inspiracion (Hechos, XV, 20,1 Cor,, -XlI, 3). Esto, en lo 
que respecta a la determinacion del canon, ha encontrado 
un seguro puhto de partida en el principio de la apostoli- 
cidad, tenazmente mantenido por la Iglesia. 

San Orisbstomo observa ademas: «Ouando yo digo hste 
(es decir, Lucas), quiero decir Jesus;)) y lo demuestra 
eh la forma siguiente: «Que este-hombre era partfcipe del' 

. EspMtu Sahtd, se demuestra en todas partes; por los sig- 
nos que ahora ocurren; por el hecho de que entonces reci- 
bian muchos el Espiritu Santo, y por el testimoniode Pa¬ 
blo, pues dice gue su alabanza.esta. en el Evangelio; por 
- la eleccioh beoha despuhs de la imposicion de las manos. 
En efecto, Pablo, despuhs que ha referido esto, prosigue; 
Pero tambien como enviado de las Iglesias (II Cor., VIII, 
18), es igual i nosotros en materia de gracia, que nosotros 
celamos para honrar al Senor mismo y para estimular- 
nos Sea 6 no exacta esta exegesis, en nada modifica 
las cosas; el pasaje es por sf mismo instructivp, porque nos 
, demuestra c6mo i fines del siglo'IV consideraban los Pa¬ 
dres los Evangelios de los discipulos de los Apbstoles. No 
todo testigo ocular b auricular podia escribir un Evange¬ 
lio, sino solamente los companeros constantes de los Apbs¬ 
toles, a quienes se les confib el testimonio; mas para estos , 
(I) Schell, Dogmatik, I, 36. 
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auxiliares era neceaaria y exisfcla la inspiraeion interior 
del Eapiritu Santo al lado de la instruccion exterior de lo8 
Apostoles. En este sentido podemos decir con San Agus- 
ti'n: «Lp que Gristo quieo que de sus hechos y palabras 
fuera leido por nosotros, eso lea mando escribir i ellos 
oasi con sus manos (b.» Laa numerosas demostraciones de 
‘l^-^ajiditMieidad^wlae^-Samfiuras.y de Jas^s^b^inSfei y:;,- 
prescripoiones eclesiasticas, serfan incomprenaiblee, si la" 
apostolicidad no' se bubiera-'donsiderado como garantia de 
la. verdad inspirada. .. .. 

Gierto es que en Alejandria se apllcd el critefio'ide la ’ 
apostolicidad con menos rigor que en Occidente, i la vez 
que se extendfa algo mds el_conceptb, hasta el punto de 
que:p6dia adapbarse a los 70 discfpulos, y aun se Andgieron 
algunbs bsofitos (Hermas) que tenlan caracter apocalfpti-. 
CO. Pero esta vacilacidn se explica facilmente en un tiempo 
en que todavia no se tenia una tradicibn enteramente se- 
gura respectb a todos los librbs del canon; Guando Prlge- 
nes consagro^'BU atenciqn.a taLar^umento, . fub.cqncebido 
al punto con mayor rigor el principio de la apostolicidad. 
Pero de eato no se sigue que antes se entendiera, en gene¬ 
ral, la expresibn «Profeta8 y Apb8toles» en mayor ampli- 
tud' y'que;en;ella; 8 e.;QP 08 Meraran comprendidos todoslos 
que habian servido a la palabra de la vida y a la obra de ■ 
la salvacibn. Si la posterior especulacibn cnstiana hubiera 
encontrado dificultadea en la determinacibn ^|canon, 
Bolo porque partla, de un concepto demasiado estrec|io de 
la apostolicidad, as! el eegundo comb el tercer Evangelib 
hubieran debido hallarse enbre las obras discutidas, lo cual 
: no ocurrib, mientras que la mayor parte de las Eplstolas 
Qatblicas y la Epistola d los Hebreos siguieron esta suerte, 
porque no se sabla con seguridad si estaban escritas por 
, nn Apbstol. La tradicibn, pues, del origen apostblico, no 
nna revelacibn, era lo que decidia y bastaba. 

Sin embargo de ello, la diversa conducta de algunas 



364 


APOLOGfA DEL CBISTIANISMO 


Igleeias principalea en lo tocante i las Escrituras discuti- 
das, demuestra claramente que no piiede tratarse de una 
inepiracidn hecha a la Iglesia. Pero si enteramente ee ad- 
mite que la demoatracion de la divinidad de la Iglesia ca- 
tolica no puede ser eficaz si antes no se demuestra, en la 
Sagrada Escritura, la idea, la preparacidn y la fundacidn, 
entonces la Iglesia, gue-.^en ymtu(Pdg;6 uamii^ av^de sU^ 
iftqiltenciSTdilffi^ la. indudable divinidad 

de la Sagrada Escritura,)). no podrfa ofreoen por si sola^' 
%’uaiSestiiQQoni6. Pdr cdbliguiente, el clrculo vicioeo que 
, los. pplemistas. protestantee r'eprochan a 'Ins' apologistas 
catdlicos serla verdadero PI Sin embargo de ello, esta 
prueba solo puede engendrar una fe humana 

IP, La economfa divina en lbs Libros Sagrados del 
Nlievb Testamento. —La conexion de la facultad litera- 
ria con la vocacibn apostblica en general nos permits re--;, 
conocer tambibn la iitpen’or economic* del Nuevo Testa¬ 
mento, sin que nos sea preciso desligar de las condiciones 
histbricas la eomposicibn delos Libros. No fue casual que 
de los.doce-Apbstoles sQlo;.unO b pocos escribieran algunas 
Eplstolas; no fue casualidad que sblo dos de ellbs escribie- 
ran Evangelios. Pero el motive no esta en que los otros 
no tuvieran el carisma de la inspiracibn, sino porque, segdn 
la Proyidencia vdivina, en la-esfera''de accibn senalada b, 
ellos, no se sintib la necesidad de expresar por escrito el 
carisma apostblico, Como tenlan del Senor sencillamente 
la misibn de predioar, sblo podlan ser movidos i desviarse 
de este precepto por un dohle estimulo, exterior 4 interior. 
Para realizarlo, valibronse no pocas veces de bus ayudantes, 
ya como escribientes, ya como interpretes, b, segdn ocurre 
en la Eplstola b, los, Hebreqs, como compositores inmedia- 
tos. Los que ayudaban en la predicacibn, ayudaban tam- 
bibn en la escritura. El espiritu apostblico obraba en todo 
lo que caia directamente bajo la direccibn de los Apbstoles. 

,Y' Mvehler, Jfeue Untersuchungen der Lekrgegemdize zwischen den 
Kalhohhen und Protestanten, ed. de Schanz, ® J900, 452. 

(2) Ledn XIII, Provid., 49. 
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Si hubiera que concebir el asunto de otra manera, de- 
ben'amos deducir tambiea otras consecuencias. No podrla 
hallarse una razon suficiente en el hecho de que nos- 
ofcros no tengamos mas que noticiaa incompletas respecto 
a las circunstancias mas importantes de la vida de Jesus. 
Tambida en este punto podemos remitirnos de nuevo 
'San^gutftl n iPbr-q 

por eso dijo algo; si no hubiese sido inspirado, nada ha- 
bri'a dicho; perb”puestd“i^ue era un hombre msT^iv&do', no 
dijo -iodo lo que exisfce, sino que dijo ,lo que podia deoir un 
hombre Es, pues, enNuevo Testamento''«una obra 
hecha por Dios mismo,^ <Xun documento de la Revelacidn 
de Dips^mismo ppr El mismo;)) pero el Espfritu de Dios, 
ha obrado tambien en estd^con relacion a las causas natu- 
rales y en conexion con toda la economiadivina delasal- 
vacido. Si los libros del Antiguo Testamento fueron en- 
tregados i los Aphstoles por Dios como una «obra de Dios 
acabada y objetivamente exterior, y.recibida por ellos,» 

. tambidn Jos, libros del Nuevo Testamento pudierpn sec en- 
tregados por los Apostqles d las Iglesias particulares. 
Como tales, eran sin duda <?:la palabra documentada de 
Dios,)) no solo «la expresidn de la publicacidn apostolica 
de la palabra diyina;».pero,-asi lo.escrito comoja.pre^dica- 
cion doctrinal, eran expresion del mismo espiritu divino 
que obraba en los Apostoles. 

Segdn Justino y los demds apologistas, la dootrina de 
los ^Apdstoles y de sus discipulos^ es doctrina de Qristo. 
Su predicacidn y su doctrina es palabra de Dios, porque 
recibieron la fuerza divina de Oristo, que subid d Jos cie- - 
los, para predicar rectamente. Qristo predica por boca 
de los Apdstoles, 'y el Espiritu Santo habla por boca de 
ellos, como un dia habld por boca de los Profetas. La 
misma voz hablo por medio de unos y otros, y los unos y 
los otros sobreviven despues de la muerte en sus Escritu- 
ras. Los cristianos aprendieron de los Apostoles, como 

• (1) In Ioann. 
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maestros, todo lo que poseen de la verdad religiosa, no 
solamente Ip8 hechos evangelicos, eino tambieu eu sig- 
nificacidn. Por lo cual los cristianos estan cpnvencidos de 
que, a pesar de la intervencipn Humana, mediante la cual 
Be adquirid la eusefianza, data es una verdad superior i 
toda ciencia Humana. Ireneo y Tertuliano refieren asi 
:datfcradici6a-oral~'"comd-la^escrita,^al E8*pifitu§~de Dios en‘ 
la Iglesia. Ante las exageraciones de este principiq, como 
’apareceo en el. moD:ta,ms’ta Tertuliano,:^^TO.In.' defendfa la 
; cano.picidad, d,el;:libc9i4ei^Sefib5^'.R!'?!i^P®|Ri^;l®^V®'^ Cris.-,, 
to, j tiene como inspirado todb escrito litii i la edifi- 
cacion, la Iglesia se atuvo al principio historico de la su- 
cesipn appstdlica. De^este modo, la apostqiicidad y lains- : 
piracida de los escribores sagrados halla,r6n*cierta analogia 
en la institucidn de la Iglesia. 

11. Comparacidn del Nuevo Testarne.nto con el 
AntigUO.-^-El Nuevo Testamento (asi fue llamada por pri- 
mera vez por Tertuliano y Clemente de Alejandria la co- 
leccidn de los libros apostdlicos) no pudo compararse sino . : 
lentamente con el Antiguo. Segun el orden de imporbancia, 
vino primero el «Senor» en los Evangelios, y despues el 
«Apdatol» en las Epi’sbolas. Los Apdstoles conoci'an y apll- 
caban en principio el Antiguo Testamentoicomo Escritura 
Sagrada. Argumentos de razdn, Sagrada Escritura y pa- 
lahra [ovhi)-del Senor forman los grados de- la demostra- 
cidn paulina (I Cor., IX, 8, 14. Rom., VII, 1). En el canon 
usado no se hace diferencia entre las distintas partes del 
Antiguo Testamento. Los judlos, los gndsticos y algunos J 
maestros eclesiasbicos, como On'genes y los antioqueiios, 
supusieron diversos grados de inspiracidn en el Antiguo 
Testamento pero los Padres, por la fe, estaban absolu- 
tamente persuadidos de la inspiracidn divina del conjunto. 
Esta fe la extendieron tambien al Nuevo Testamento com- 
puesto por los Apdstoles, cuando se fud coleccionando poco 
d. poco, y junto con el Antiguo, empezd a usarse en la divi- 

(I) y. pags. 333 y 334; Denzinger, Bel. Erk., II, 214; Zollig, Die Inspir. 
der Qrigenes, 73. 
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na liturgia. Por consiguiente, en la antigua Iglesia no se 
eentia la neceBidad de elevar a dogma formal la teopneus- 
tia del Nuevo Testamento, porque la garantizaba el espf- 
ritu de los Apostoles. Por respeto al Antiguo Testamento, 
Oirilo de Jerusalen acogid en el Sfmbolo al Pardclito, que 
, habl6,por boca da los Profqtas. Los alejandrinos anadieron 
' ei'S'^angelib y Ids-'A^BlMlSr afirbiaron la' 

eficaqia del Espfritu Sapip^en todosjos fi.eles de la Iglesia 
catdlica; de suerte que faita frecuentemente una distinoidn 
' rigurosa.' -■ - ? 

Ya San Ignacio alaba el Evangelio, porque tieSe algo 
de excelco, esto es, la venida del Redentor, nuestro Senor 
Jesucristo, su'Pasidn ■y '8U'*Re8urrecci6D. <<Pue8tp*_que los ;.z.* 
amados Profetas Ip anunciaron, el Evangelio es la pleni- 
tud de la vida eterna. Todo a la vez (es decir, el Antiguo 
'Testamento y el Nuev6)‘bs bueno, si lo credis en amorl^).)).,^ 
Como ejemplo mas antiguo de comparacion puede ci- 
tar'se Rern., IV, 14, ‘donde se cita i. Mateo, XXIIv 14, ‘ 

-'con la; formula ‘bfblici,''^'«como estd. escrito.» Es^V-^d- , _ 
quiere mas importancia cuando se compara , con la. carta,„„ 
de Ignacio a los filadelfos (VIII, 2), donde se cita el ' 
Evangelio como un documento al cual se refiere conila fra- 
se '«como estd, escritb?>> Ya %n aqUel tiempo debfaniesj|;r.‘ea 'Sv- 
uso las lecturas religiosas—con predileccidn las deh^van- 
■gelio de Mateo.—Clern’ente de Roma* exhorta"a-''r^ii^ar'^; ■* 
lo que esta escrito, y cita como preceptos del Esplritu 
Santo pasajes del Antiguo y del Nuevo Testamentd^en^ - v 
; .estrecha correlaoidn Mils autoridad tienen para dl las 
; palabras del Senor, entreTas'cuales cita algunas 
. bastante libre respecto a la liberalidad y a la long a^m i- ■ — 
dad (3). Asimismo, sabemos que Papias colecciond 
. ceptos de los discfpulos .del Sefior, porque concedf£cj|?'la " 
palabra hablada mas valor que d la escrita De Ifrprb 


(1) Ad Phil IX, 2; cf., 5; Ad Diogn., 11; Zahn, Gesch. des neutest. Ka- 
1,846, ' ’ ' ’ " ’ > 


Ep. lad Cor., XIII, 1; XLII, 2; XLVII, 1 
Ibid., XIII, 2; XLVI, 7,8. V. II, 2, 4 
t-useb., H. E., 3, 39 (40, 4). V. Clem,, Recogn., 2, 1, 


T. IV 
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mera Epistola de San Pablo i los Corintios dice Clemente 
que Pablo la escribib dirigido por el Eepiritu Santo 
(XLYII, 3). Policarpo (XII, 1) habla de los «Libros San¬ 
tos,)) en los cuales computa el Salm. IV, 5, y Efes., IV, 
26, y recomienda d los fieles que no interpreten mal las 
,,«frases4,el.Senor» (^^I, 4 .)..Jaial?ibnJos^ gnosbicos, cuyas^ 
huellas mds ahiiguas se remontan al siglo I," apelan d la 
:.Sagrada =Escritu]£avdel=Nuevo Testamento; - .. ■.s 

: Como en Ignacio, asi . tambienen la Qarla d Diogneto se ' 
“asocian el Evangelio,' Ibs-Apostoles y lbs Prbfetas: ■Justinb'-' 
trata a veces de probar por el Antiguo Testamento la cre- 
dibilidad del Nuevo; pero esbo ocurre desde el punto de 
-vista apoiogetico; eneuanto que en las profeci'as de los su- ^ 
cesos principales de la vida de Jesiis encuentra para si y 
para otros los motivos m^s poderosos de la fe. Aunque 
llama sencillamente al Antiguo Testamento «Sagrada Es- 
critura,)) parte desde este punto de vista. No quiere pos- 
poner las predicaciones de los Apbstoles sobre Oristo A la 
predicacibn de los Profetas; perO en cambio reconoce em 
ainbos la misma ybz de Dios b) y tiene por certisimo que ^ 
puede hacerse indistintamente uso de las memorias de los 
Apbstoles y de los escritos de los Profetas. La narracibn 
del cumplimientb'debib ser dirigida por el mismo Espiritu' ‘ 
profbtico que habia inspirado la profecia al vidente divino. 
Justino atribuye ademds esta inteligencia del Antiguo Tes¬ 
tamento en los cristianos a la gracia divina. Tal orden de 
ideas-era'extrafio'al'judaisino'dedos fariseos, de4os sadu- 
ceos y de los esenios. jllabrfa podido , imaginarse jamas 
que no emanase de una luz divina el conocimiento que tu- 

vieron del Antiguo Testamento como destinado. a fundar. 

y establecer el Cristianismo? 

Melitbn de Sardes habla ya de los escritos del Antiguo 
Testamento y presupone, por consiguiente, la afinidad con 
el Nuevo (2). Tebfilo de Antioqma pone en el mismo grado 

d) US; Ap., 1, 66. V. Jiilicher, EinUitung, 292. 

(2)_- Eus., H. E., 4, 26, 13 (33, 14); Const. Ap., 16.' Sobre Tebfilo, v. Zabn, 

{. c., i, 437. Harnack (Eas N. 2'., 39; Dogmengesch., 1, ^ 304) impugna esta 
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i lo8 Profetas y los Evangelios como escritos de hombres 
guiados por Dios, y en las declaraciones de los Profetas y 
de los Evangelios encuentra concordancia (con la Ley), 
porque todos hablarou por impulso y en virtud del mismo 
Espi'ritu. Las Epistolas paulinas son afines a ellos. Tertu- 
i^ianQi^pcuepti^ff^feiSscritera'^gt^d^;^^ueyp 
tamento un impulso'del Espfritu Santo iddntico al del 
" Antigu’O. Ireneo/dicer en. general, que las.Sagradas Escri-™- 
turas fueron dictadas por la Palabra y por el Espfritu de 
’•Di^:^"Oiemiente de-Al^andriarbabla^deipalabraa^lnspirai''- 

das que ban sido transmitidas por los Apdstoles y por los 
Doctores. On'genes, que fud el primero en tratar metddi- 
eamente la inspiracidn, balla en la-Sagrada Escritura'la. ■ 
plenitud del Espiritu divino, en todas suapartes: Profecfa, 
Ley, Evangelio, es la palabra de Dios. Es dogma de la 
predicacidn eclesiastica que la Sagrada Escritura fue dic- 
tada por el-Espfritu Santo En el «pequeno Laberinto»,;: 
se reprueban las falsificaciones de los artemonitas con estas, • 
palabras: Ono creen q'ue'ibs Libros divinos esUn dictados. ■ 
por el Espfritu Santo, y son incrddulos, 6 se tienen por. , 
mas sabios que el Espfritu Santo, y son locos <‘^1 

Apenas bay necesidad de citar mas testimonios^^ poste- 
riores, puestb que sobf e dstos nd'existe controversia algu-’ 
na. A1 contrario, precisamente se afirma boy que con la 
fundacidn de la Iglesia catdlica bacia mediados del si- v 
glo II, se realizd tambidn la asimilacidn del canon del Nue¬ 
vo Testamento con el Antiguo Oomo quiera que sea,- 

equiparaoidn; oomo quiera que sea, no se desarroll6 bajo el ooncepto de,la 
Apostolicidad, sino bajo el de la Inspiraoidn, Por lo contrario, Gloatz, 

' Jahrh. f: diutschi Theol., 1893, 409; Leitner, 3ie prophets Impir .,' 106. Ba- ■ ' - 
tiflfol admits con Jiilioher los Logos del Senor, es decir, de Dios segiin 
Egeaipo (Bus., 1. c., 4, 22, 3: Leyes y Profetas y Senor), como principio de la 

equiparacidn. 

,(1) 3e princ. praef, 4, 8; 3, 1; 4, 1; Kufino, Expos. Symb., 32. V. Zahn, 
OescA. d. neutest. Kanons, I, 83; Kleutgen, Theologie der Vorzeit, I, 56; 

Lie Jnspiration der heil. Sehrift und ihre Bestreiter, 1889, 85; 
-lOUig, Die Impir. der Origenes, 8, 88; Kunze, Glaubensregel, 100, 133, 138. 

W Eus., 5, 28 (32), 18. 

' Harnack, Dogmengeschichte, I, ^ 283; Overbeck, Oeschichte des Ka- 
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la lucha con la gnosis contribuy 6 i, quo so interpretara con 
mas rigor el concepto de la inspiracidn propiamente dicha 
y, por consiguiente, i, que se determinaran estrictamente 
los libroB que debian leerse. En este sentido puede afir- 
marse que el Nuevo Testamento no ee «el producto de 


sino deji^a r^^^^ la Utera-_.^ 

tiira cristiana primitiva Pero esita''reauoeion ee reiena 
:;;.iS<51p i.pairfcei^acoidenialnB'y'. ^ cientas^Iglssjas; las-partes, ., 4 ,. 

de ios libros apostdlicos se cgnsideraban ya, . . 
i"- 6 n'‘'^ 6 neral,' ’'cdmo liHros divinos.' Eff-^ltiM' •instanoia; la" 

.i lglesia fud la que decidid sobre.ql fundarnento de la stice-__ 

sidn y la tradicidn apostdlica y la asistencia del Esplritu ' 

- 'Santo.''. 


11. Esencia de la inspiracidn 

12. Esencia de la inspiracidn.—Respecto d. la.esen- 
cia de la inspiracidn, en su estricto sentido, usaron los Pa- 
•dres'el misnio blevadodenguaJjd -que 'respecto a la inspira-^.-)-, 
cidn de la Revelacidn por cuanto distinguian los con- 
ceptos de ellas. En efecto, sdlo desde la Reforma empeza- 
ron d separarse la Revelacidn y la inspiracidn, es decir, la 
cboperacidn del Espfritu divino en la composicidn de las ... 
Escrituras. Tomando sencillamente al pie de la letra las 
palabras de los Padres, no cabe duda de que consideraban 
la abaoluta inspiracidn y la infalibilidad de las Escrituras 
--cbmd artfculo de fe. Lo misino que Eildn y Josefo, quienes 
para la Revelacidn y para lo escrito suponfan un dxtasis 
^^prodiicido por Dios, se Valierdn ellos, hasta San Jerdnimo, 

‘ ■'"'n) 'Harnacki'IJas iV'. u6; Ol’e'men, Die'Beligionsphilosophuche Be- ■ 
deutung dee stouch-chrisllich. Euddmonumus in Justins Apologie, 1890, * 

129. V. por lo contfario, Jiilicher, Einleitung, 315. ;| 

(2) Barn., 8 (Ps.) Just., Coh. ad Graecos., 8; 3mt., Apol., 2, 13; Dial ., 52 ,, .?i 

76, 115; Athenag., Legatio, 8; Clem. Alej,, Coh., 9, 10; Tert., Adv. Marc., 4, 

22 ; Apol., 31; De cultu muL, 3; Orig., Deprinc. praef.; C. Cehum, 2, 4; 4, '. 
55; 7, 10; In Num. II., 26, 3; Efr., Hymn., 53; Delitzsch, De inspiratione . I 
.Scripturae sacrae quid statiCerint Patres apostolici et Apologetae secundi 
saecuh, 1872; Kleutgen, 1. c., I, 56; Denzinger, Eel. Erk., II, 177; Dausch, 
Schnftinspir., 15; Zollig, I, c., 67; Pesch, Theol. Zeitfrag., Ill, 39. Sobrelos 4;; 
LXX, v. Agust,, De civ. Dei, 16, 14, 2. ■ 
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de la leyenda del origen maravilloso de los LXX como de 
arginnento de la inspiracion, y de II Esd,, creyeron poder 
deducir qua Esdras habia rehecho los Libros Santos que 
Be babi'an perdido. Moises, los Profetas y los Apostoles 
eran, por decirlo asi, las manos, puestas en movimiento por 
...yiptpd,.d@b E8pir.ity !S^ap^ Escyturaj.^se consider^b^n 
cdmo lin suHrdgadB 'del ^ trato'fainiliilr"ebtre el- b^'ble"^-' 
Dios en el estado.^primifcivo; y.euando^los boiDbres se.hu-. 
bieron becbo indignos de su correspbndencia personal, 
Dios-lea envid. bombicartas dirigidas ^^gentes que estabanv 
lejos de El, las Escrituras. Dios expidid estos escritos, pero 
Moisds los trajo, de modo que nosotros vemos en su cdnte- 
nido, no la palabra de Moisds, sino de Dios que babla por. ^ 
boca de Moisds y mueve su lengua. La virtud divina es 
la que mueve el alma del Evangelista Juan. Asi escribe el 
Crisostomo y con el estdn de acuerdo otros griegos, y. 
los Padres tambidn, desde Ireneo, son de parser que nin- 
guna palabra, ninguna letra, ningiin signo del texto es 
bcioso, -antes=bien4odo contiene profunda ensenanza vdivioS; 
na. La razdn deiesto, presciudierido de ATat., Y, 18, estaba^ 
en su. origen profdtico. 

Pero ya Origenes, para quien, como para los-Padres 
antefibres, tbdo pbsaje de la Escritura eraTevelacidn, si - 
bien resultaban dsperos algtinos pasajes y narraciones de 
la Ley, observa con razdn: «Mas tengo por obra muy diff- 
cil el encontrar la verdadera exdgesis, d, causa de la obs- 
vcuridad de las cosas l^*;)) La exdgesis aleg6rica; qqe: parte . 
del principio de la total inspiracidn real, y que sacrifica el 
sentidb literal, apenas puede conciliarse con esto. Con 
tQdo. pb e.s esta sola responsable de la teorfq.de Jq,. m , 
radon literal, de lo cbntrario no se explicarfa por que vol- 
vemos d, encontrar semejantes teorias, aunque accidental- 
mente diversas, aun en los rigurosos antioquenos (Teodoro 


(1) Haidacher, Die Lehre des hi. Ghrisostomus iiber die Schriftinspira- 
h'oji, 1897, 27 (ninguna inspiracidn verbal, sino completa inspiracidn real). 
T-^ol.,AdAutol.,3,12, 

M.aUh. tr., 16, 12; Leitner, Die prophet. Inspir., 
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de Mops., Junilio) El hecho de que Ambrosio y algunos 
otros occidentales coincidan en esto con los griegos, no 
puede maravillar, sabiendo que literariamente dependian 
de estos. El judafamotalmiidico y el alejandrino se apoyan 
en el mlsmo principio, i. pesar de su eapecial discrepancia 
. 4 ipegduracidn.; de: la^ 

inconaciente. El uno utiliza el Midrasch (comentarid) 'para 
la interpretaci6n-^yr©l;otr6:;la alegoria. 

13. Inspiracldn ora! en los Padres y en los te6Io- 

gOS.—La vcrSdren ibrina’Miia 

halld varies partidarios, aun en los tiempos mas modernos. 
Segun Santo Tomas, el Espfritu Santo inspiro i. Jnan to- 
das las palabras. San Buenaventura se expresa de una 
manera semejante y su comentador dice, con Oalmet, 
que hasta el siglo XVI fud data la opinion general de los 
tedlogos. Estio la sostiene vigorosamehte en Lovaiina, en 
oposicidn a la teorfa mds racional de los jesuitae Mel- 
chor Cano dice que es creencia universal que las partes 
aisladas de los libros candnicos fueron escritas bajd la asis- 
tencia del Esplritu Santo, y que cada una de ellas, grande^ 
d pequena, fud publicada por los escritores sagrados die- 
tante Spiritu S. Este dietante Spiritu^ S. hallo gran re- 
sonancia en la Teologla posterior al Tridentino 

Franzelin, en el suplemento d los textos de los Pa¬ 
dres afirma que la virtualidad y perfecta veracidad del 
Espiritu Santo se refiere d todas las partes de la Escritiira, 
sin' exoluir las mds pequenas. Adn para las cosas que pue- ' 


R) Kihn, Theod. v. Mops., 98, 473; Schell, 2>as WirJeen des dreieinigm- 
1886, 280; Leitner, c., 16,3. .. . , „ , 

(2) Brevil. prdoetn.; Ahtohio Maria dh Vicetiai, S. Bondventurae Breviio- ‘ 
guium, ^ 1881, 6. V. Holzhey, Die Inspiration des heil. Schrift in der An- 
sehauung des Mittelalters, 1895. 

(3) Qomment. ad S Tim., 3, 16. V. R. Simon, Histoire du Texte dv, N. 

1., 279. 


(4) Loc. theol., 2, 17; Bellarm., De cone., 2, 12. 

Inspirationslehre des heil. Konzils von Trient, e.Katho- 
Ukj, II, 1868, 672; Dausch, Sehriftinspir., \^h, 228. 

(6) 294, 299; Schmid, Z>e ins^V., 14. Por lo contrario, Zaneo- 

chia, bcriptor sacer sub divina inspiratione iuxta sententiam Card. Fran- 
zelia, 1903, 101, • 
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deu eer conocidas y probadas naturalmente, eupone, con 
Santo Tomas, la asistencia del Espfritu Santo; infiere de 
esto que los signos (letras y otros) deben corresponder al 
sentido, y requiere una eficiencia divina que cuide tambien 
de que el escribiente elija indefectiblemente los signos 
^pfo^iqs para la^ repyesentacidn verdadera y m^s pu^a de 
la^s co^sas "y"de%i*pbneaffient^^^^^^ Tambi^fi^HCm—i 

rich dice: «No s61q el contenido es inspirado, sino que lo 
es hasta la dltima-p'alabra de la forma de las SagradahEs-' 
’dl-ituras.')) «taB jent^ncias de ^Bescntores ,sa.gradD|i^pn di,,.. 
la vez y principalmente sentencias del Espfritu Santot^i.» 
Todavfa va mds lejos Schazler y condlvarios neotomistas, 

- quienes .ppg.en ppr : fundamento-la..<<hermqBa» teQri'^ Jq_la 
eficiencia de la primera causa por medio de las cauiiii' ae- 
gundas. La facultad propia del escritor les parece i ^stos 
«como absolutamenjie instrumental, utilizada por Dios pa¬ 
ra la realizacipn de una obra divina, la cual se diferencia 
de la facuitad de un instrumento ihaterial en que el'ins- 
trumento es un. spc jivo y espiritual^^ y es puesto en*5novi- 
miento con.arreglo 1. su naturaleza Tambien Schell 
defiende la inspiracidn verbal fubdandose en su «concepto 
transcendental de Dios;^ perd no quiere interpretar como 

(1) Dogmatih, I, 572. 

(2) IntrodukioiriS.Theologiam,<)idmentemD:ThomaeAqu.Opuspos- 
ihumum erf. Fr. Thom. Esser, 1882. V. Katholik, 11, 1882, 416; Schazler, 
Neue UnUrsuch., 407; Levesque, Pegues y otros franceses (v. Lagrange, Rev. 
Ubl., 1896, 663); Schell, Dogmatik, 1,104, 106. Pero ^stos desean ^ycartar 
toda idea-'niecarii'ca, cou lo cual creen haberdejado gran campo a la libertad :, 
y a la individnalidad de los escritores en la forma y en lo contenido. La- 

'.igrange, que modifica su concepto segiin Santo Tomas, trata de demostrar la 
diferencia existente entre inspiracidn y revelacidn (Rev. fnil., 1896, 199; Za 
*' phithode historique, 80). La.pqsibilidad de error oonatituye el punto prinei- 
pal. Mrma dicho autor, contra FranzeHh y otros, que el concepto de aiH6r'‘~ 
', debe ser expiioado de conformidad con el concepto de inspiracidn. Lajaeccp- 
<zq cognitorum a Beo seria, en este caso, la nota diatintiva entre revllacidn 
6 inspiracidn, &. la cual se le darfa el judidu^ por medio de una elevacidn 
' Deigualmanera Fernandez, Bissertatiocritico-theol.de verbali 

■^™horum inspiratione, 1884; Chauvin, ZVnsptr., 107; Zanecchia,/»tspir., 

05; Scriptor sacer, 1903. Por lo contrario, Billot, Be inspiratione s. Scrip- 
, 1903; Schmid, Eeitschr. f. kath. Theol, 1885, 670; Pesch, Theol. 

^ eitsch., 83- Granderath, Gesch. des vatik. Komils, II, 482; Dausch, 

, ■ *■’ Fataa orientaciones pecan per excessum. 
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paeivo el espi'ritu humauo, sino como fecundo en sus es- 
pontaaeas concepciones. 

14. En los reformadores.—Para los reformadores, la 
rfgida idea de la inspiracion descendia naturalmente de su 
exclusive principio de la Escritura, cuya autoridad anter 
,.pusi eron ,0% de lajjglesia., X®rdad,,.1^^ 
'frecuent4mente’4n sus coruentarios ideas maa’dilJrell'iiero 

sf?®^^^fi4Jp|..J.acramentariqs, Jnsiste..ea,Jo-4il|'X^J:, Qalyi“P. 

es el fundador de la nueya docbrina de la inspiracion, afir-. 

- mand6*‘uMarsugesti6n mecadica, come en-la^^Bufra de Ba-.* 
laam 6 en Gaifas, La orfcodoxia y la escolastica del antiguo 
protesfcantismo de los siglos XVII y XYIII, con excep- 
cioh de'Museo y Oalixto, se dieron no pocoltrabajo para - 
demostrar la estricta inspiraddn verbal. Aun los signos 
individuales del primitivo texto hebreo, consonantes y vo- 
ca,les, (!)"se consideraron coino obra del Espiritu Santo d). 
Be este dogma depende toda la realidad de la Bevelacidn, 
toda la verdad y certeza del sistema dogmdtico. El princi¬ 
pio de la-certezaprivada busca un' puntO ' de apoyo en lo = 
literal de las Escrituras. 

Esta exageracion antinatural debia provocar necesaria- 
mente el otro extremo. La oposicidn i la letra muerta 
condujo en los cfrculos mistico piadosos sXHekimonio Bxxh- 
jetivo del Espiritu Santo (testimonium Spiritus Sdncti) 
en el corazdn' de los fieles, y'la ibrltica racidnalista de la 
historia llevd d rechazar la inspiraddn en general. Ya los 
arminianos.y los socinianos, limitaron la inspiracidn d la - 
profecia. Los tedlogos protestantes racionalistas no man- 
tuvieron ya ni siquiera la infalibilidad. Einalmente, el ra- 
cionalismoirebajd-enteramente el concepto de la inspira¬ 
cion en sentido estricto. 

Besde la segunda mitad del siglo XVIII queda herido 
y quebrantado, no solo el concepto ortodoxo de la inspira- 

Gerhard y el Cons. Elv., 1675, can. 2. Y. ReAlemy- 
V' 7 ’ ^ Wetzer y W&\%&&jKirchenlexicon^lY^^ 1095;Denzinger, Re- 
‘‘S'-II, 216, 239; Dorner, Geschichte d. prot. Theol, 1867, 559; Baur, 
Dogmengeschxchte, III, 60; Eohnert, Inspiration, 192; Dausch, Schriftin- 
smrat.: 106. / 
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ci6n, einoe^ concepto positivo de ella. La demostracion es- 
crita, que los antiguos trataron de esfcablecer acumulando 
los diversos textos probatorios (dicta prohantia), fue to- 
talmente abandonada en cuanto argumento de la certeza ■ 
de la fe. «En efecto.v la doctrina ortodoxa de la inspira- 
cidji, que es el fundamentq de tal mode de jiroceder, ha 
"debidb "sucumbif a^^ 'feda-mtica hietbriea;£y''d. la au- r i: 
.■tor idad ^de, la^ ‘i®. 

restaurarla ha side abaodonaHa aun por los^^s^nserva”- ^ ^ 

, dorea-ijld,.)) /<<Gj:acksj,ft, aquelloL-tlempps en; 

que debia tenerse la Biblia como produoto del Esplritu 
Santo.)) Unicamente algunos pocos ortodoxos (Rohnert) 
tratan todavia; de defender formal.mente dar plena inspi- 
racibn real y la infalibilidad. Tambien los teologos positi- 
vos adniiten erroresy encuentran la esencia de la inppira- 
cibn en ^Xque larealidad de la eficiencia del Espiritu Santo 
en ja Escritura es reconocida mediante la experiencia per¬ 
sonal de la impresibn que produce en nuestro ^nimo, es 
decir,„eh..el sentimiento Jinido a la conciencia pre- 

gunta: <?:Qub os parece la.Bscritura,» ha llegado dser real- 
mente la verdadera pregunta decisiva entre lbs protestan- 
tes. Si verdaderamente existe una «ancha fosa> entre las 
■diversas orientacionea teolbgicas, en este puntones. donde, 
segiin el jiiiclo y el sentimiento de muchos, debe encon- 
trarse. Con todo, es lamentable que el‘estado morboso 
«que en figura de teorfa de la inspiracibn verbaljentera- , 

(1) 'Moore, TKeal:Lit.-Ztg.,\i«l, n. 13, 307; ^ixa.w9^lQlguhsi^lehre,l,. 
123; Weiss, Leben Jem, 1,1882, 21; RealeniyM., IX, * 193; Soltau, Hat Je- 
sue Wunder-getanl, 20; Hohne, Zv/r Intpiraiionsfrage., iBeweis des Qlau- ._ 
Se»M>, 1002, 1903. 

‘ (2) ■Gloatz, Die -insjoimtiow d. Heil. Schrift, <Nep,e Jahrb. f.- deutsc/ie^ 
Theol.i, 1892, 166; Kiibel, Ztir Inspirationsfrage, ibid., 1893, 81, 224. Sobre 
estos y otros, v. Rohher, 1. c., V, 277; Valloton, Hie Bibel. Ihre Autoritdf, 
thy- Inhalt und ihr Wert, trad. alem. de MiiUer, 1891; Haug, Die Antor. der 
Schrift und die Kritik, 1891; K6\\in%, Die Lehre von der Theopneus- 
<*e, 1891; JJie Inspiration der Helden der Bibel und der Schrift der 

Bibel, 1892; Frank, Qeschichte und Kritik der neueren Theologie, 1898, 
^'"’epiration U7id Autoritdt. Eine biblische Siudie mit Strei- 
fltchtern auf die Gegehwart, iStud. u. Krit.i, 1896, 643; Pescb, Die Inspira- 
Jl°n d. Heil. Schrift nach der Lehre des heut. Protestantismus, ^Zeitschrift 
. /■ hath. Theol.l,, 1901, 452; 1902, 81. 
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mente contraria a la escrifca, ha dominado nuestra Iglesia 
durante siglos,» no quiera desaparecer todavia hoy 

15. Laactivldad Humana en la compilacidn de los 
Libros Sagrados.— Pero nuestra ojeada historica es sold 
unilateral. Hasta ahora solo hetnos examinado atenta- 
mente el aquel lado que_deteriniDa el cardc- 

di^lds MHrSrSa^SW'f* qhe" era^^ 

, cristianos, y, en,general,,de,.todo8 los adqradpjres de losJLh 
' bros Santos en la aS;igttWadfTambi4n ids''bHhmaDes, qu 
^introdujeron^eb.cohGSpto. de la'?in8piracibn^p?Lra.su 8istemaj5_; 
religiose exot^rico, trataron de poner todo lo alto que pu- 
dieron la naturaleza divina de sus Vedas. Ningiin escrito 
; apolog^tico de alguna religibn .exteridrizo como ellos la_ >; 
teoria de la inspiracibn Pero nos enganan'amos si cre- 
ydramos que los Padres, en su ilimitada veneracion de la 
'Escritura Sagrada, no tuvieron presente la.; influencia del 
factor humano] ellos, como ya el Antiguo Testamento, no 
quisieron afirmar una inspiracibn igual a la de los oriicu- 
los, y aunque,' b, la manera de .FilbUj-se siryieron de expre-,t 
. siones helbnicas, no.pensaron ni remotamente en el exta- 
sis inconsciente ni en un furor sagrado. 

Por lo contrario, los Padres estaban convencidos de que 
los escritores guiados b iluminados por el Espiritu Santo, 
se acomodaban d las condiciones de su tiempo y d la inteli- 
gencia de los lectores. No podian substraerse al hecho 
evidente de que el estilo y el orden en los diversos escri¬ 
tores son.muy,diferente8,.y los texto8;.y, las.traducciones i 
veces inseguros y discrepantes entre sf, puesto que paga- 
nos, judfbs y herejes censuraban a los Evangelistas ol que 
estuvieran entre si en lucha y en contradiccibn. Orlgenes, 
en su Hexapla, puso d la vista de los estudiosos el estado 
critico del texto mbs abandonado, y como exbgeta sintib 
profundamente la imposibilidad de sostener plenamente la 
inspiracibn verbal; San Jerbnimo siguib el mismo camino 

Kautzach, Bibelwissenschaft und Rdigionmnterricht, * 1903, 30; 

Oj^enharungsglnube im Streit iiher Babel und Bihel, 1903. 

(2) M. Muller, Ferg-Z. iJei. jytssemscA., 118; jyaiitrZ. iZeZ., 224 . 
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con critica mds severa y menos mistica, de suerte que, a 
pesar de ciertas reminiecencias origenistas, reconocid ente- 
ramente el elemento humano en la Sagrada Escritura. Su 
gusto delicado en materia de propiedad linguistica y su 
amplio sentido de la historia, que se revelan especialmente 
|n sus,pr6bgos y cartas, mostrd,ronle por doquiera las hue- 
'^'’®flWBumanas;‘«LavSa§rai;da-^-:Esmtw eeghtf-la'-Opi-t?*'’ 

^idn.del tiompo,d_cual se^refieren los acontecimientos y no 
-'^como lo.requiere la' verdad de las cbsas Lo mismo dYcT" 
.-.'^anw'iA-gustln .eu^j^dp^afema que-..eLesjtilo deJ. a .ga grada,,..,. 
Escritura est^i acomodado al uso humano, por estar des’^ 

" tinada d los hombres. De su correspondencia con San Je- 
> - rdnimo,.- resultarquej-rla nueva.-traduccion latina, pro:KCicd', 
gran oposicion, porque se habian acostumbrado demasiado 
d lo literal de la Itala; mas tamblen los griegOs, aun aque-' 

- llos que,"Como.Basilio, y Gregorio de Nissa, babi'an yalqrado 
muy alto la inspiracidn, reconocleron el factor humano con 
igual declsidn, y supieron conciliar la inspiraciori'verbal- 

- « con atrevidas expHcaciones, .porque es cierto , qqe .te nian 

- la Biblia como un libro yerdadero, pero como verdadero d 
condicidn de que. fuera rectamente interpretado. El Ori- 
sdatomo hace resaltar la acompdacion de los Apdstoles d 

■ -'-las ideas de losfhombres. . - ; :■ 

16. Escuela alejandrinaydeAntioqui'a.—XJha\prue- 
ba de esta libre interpretacion es la costumbre de citar 
de memoria el Antiguo Testamento, siguiendo el ejemplo 
j de los judlos y de los Apdstoles, sin atender ouidadpga-.. 

V mente al texto literal, y aun se abandonaba la* exg^sidn 
fe" '' literal, 6 S6 alteraba'de'intento-'seghn el4n del-eserifeoi!'u 
cuando ofrecla grandes dificultades para la explicaci dn. 
jK La escuela alejandrina, que fue la primera qiie est^lehid 
Una teoria relativamente completa sobre la inspij^pidn, 
u encontrd en la alegoria un medio de dar otro sentido ailn 

Mattfi., 14, 9; In Jer., 28, 10, 13; Sanders, iJtxides sur S. Jerome, 

' ' ’ I^elattre, Autour de la question hihlique, 1904; Agust., De trin., 1, 12; 

dJenzinger, Rel. Erh., II, 221; Schmid, De Inspir., 18. Sobre los griegos, v6a- 
Das Wirhen, 284; Diekamp, Die Gotteslehre des hi. Gregor von 
-' •"*'**“• 1896,11; Zolhg, Die Inspirat. des Grig., 70. 

Si 
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al cardcter hi8t6rico de las narraciones La escuela de 
Antioquia ae sirvio de la tipica para el mismo fin. Ea el 
Nuevo Testamento, prescindiendo del libre uso de los tex- 
tos, seualadamente los relatos paralelos de los Evangelios 
y la relacidn entre los Hechos de los Apostoles y las Epis- 
tolas paulinas, fueron Ia8,ca.usa,a ,que mqyieron 
exiiaienvmAs'^igU^sV^eilado iiumtoo“il''^ 

Esoritura, por ejemplo,.,la curacidu del ciego de. Jeticd, 
la converBidn de: el Concilio apostdlico. Yr'Ohge- 

■ nes se.tomd gran trabajo para ponerlosid0‘8'C*^®&^P» 
con frecuencia, d, fia de salvar la infalibllidad, no halla 
otro recurso sino la suposicion de que 6 las narraciones se 
. refieren a ^sucesos diferentes, recurso que todavia-hoy se 
intenta muchas veces, pero no en ventaja de los Evange¬ 
lios, d la‘ discrepancia debe resolverse interpretandola en 
el sentido mlstico d espiritual. ~ - 

17. Explicacldn de las diferencias.— Ninguna de las 
dos explicaciones podfa satisfacer para dar razdn de las di- 
/erenci'axque existen realniente. Eor lo contrariof idada la 
teorla de la inspiracidn verbal, debla esperarse que todo so- 
nara Ip mismo, que sdlo se hubiera escrito un Evangelio, d 
si parecid necesario a otros fines el escribir diferentes, que 
hubierali-sido-evitadas todas las diferencias que desde Gel- 
so hasta hoy han servido de argumento contra el ca- 
rdcter de la inspiracidn. Asimismo, debfa esperarse que en 
la Sagrada Esoritura se encontrara todo lo necesario. «La 
Sagrada Escrjtura niega lo que ella.npdice,> observa Ter- 
tuliano Los numerosos pasajes de los Padres relatives ^ 
la perfeccidn y plenitud de la Sagrada Esoritura, parten del 
mismp supuesto. ,«Oree lo que estd, escrito, y no te pre- 
ocup'es ‘ de lo no escrito>—dice (el seudo) Basilio.—«En 
efecto, cuando se disputa sobre un argumento muy obscu¬ 
re, respecto al cual no existan pruebas claras y seguras 

(1) Kutter, Klem. Alex, un das N. T,, 1897, 43; Hummelauer, Exegetis- 
ches zur Inspirationsfrage, 1904, 32. 

(2) De monogam., 4; Cipr., Ep., 73; AUn., Or. e. Ar., 1, 8; Adv. gent., 1; 
Agmt., De doctr: Christ., l,Z7; Ep., 19-, C. Eaust., 11 , 5. 


INSPIRACldS DE LA 8AGBADA ESCKIT0EA 


369 


sacadas de las Escrituras Santas, debs reprlmirse la ^a- 
nidad humana y no inclinarsa eu favor de nna parte 
Santo Tomas dice ademds con (el seudo) Dionisio que no es 
licito enunciar nada sobre Dios, fuera de lo que se nos en- 
sena en los Libros Sagrados Despues suaviza esta ex* 
presiqn anadiendo «d en las palabras, 6 segdn el sentido.)) 
'‘‘^-'^Eri' esfo'sigue -tambidn a,DioQiei#nquien defendiidMe'Tal 
modo el vocablo i/tooi)<fios, que en Nicea fud incluldo en el, 
Simbolo de la fe, aunque no se encuentra en Ta'Eicntura'"' 
-la voz correspondiente. _ •* 

Sin embargo de ello, los Padres y los teologos no dedu- 
jeron estas consecuencias de la inspiracidn verbal, con lo 
< cual idierout.lugar 4.P,tm interpretacidn. La EscKitura se 
afirmd entera, pero solamente como proceso die demostra- 
cion, no como manantial de Id fe. «De estos libros (los 
■ * Evangelios) nos servimos, cuando hemos de discutir pon los 
herejes respecto a la fe del E.vangelio»—dice el mismo Ter- 
tuliano.—«Pero cuando se necesita Una demostfacidn con- • 
tra los que estan fuera de^la-Iglesia,,.la tradicidn opal no 
basta, porque ellos rechazan un testimonio fundado en 
testigos auriculares, y, por otfa parte, solo el documento 
escrito puede substituir al testimonio ocular))-—observa 
(el-seudo)'Orlgenes..— tY -eL-Ccisdstomo dice;-<<.Puesto que 
los libros apostdlicos son los baluartes de las Iglesias, no 
solo estan protegidas por ellos las que exiptlan entonces, 
sino las que nacieron despuds San Atanasiq|invOoa 
■ para esto el ejemplo de San Pablo, quien, aunque tenia 
a Oristo que hablaba en el, no puso dnicamente sii^autori- 
•' ■ dad en la balanza,"smo que invocdel testimonio deja Sa,'; 
grada Escritura...Todo lo que se escribe respecto de Dios, 

(1) Agnst, De pece. mer., 2, 36 , ^9. 

(2) 8. th., 1, q. 32, a. 2, X; cf. q. 29, a. 3 ad 1; q. 36, a. 2 ad 1; q. 39, a. 2; 
Dionis. Ar., De nom., 1; Cir. Alej,, De trin. Dial., 1 (VIII, 39 B); PetaV., 

. -P^'ol., 1,1,7; Deuzinger, £ei. Erk, 11, 238. 

(3) Tert,, Adv: Marc., b; (Ps.) Orig., De recta in Deum fide, 1; Cri- 
fiom. imllud: JJoc autem scitote S Tim., 3, 1; Agmi., In Ioann, tr., 

26, 15; 30, 1; Cir, jer., Cat., 5, 12; Schermann, Die GoUheit des heil. Oeistes 
nach den griech. Ydiem des A Jarhb., 1901, 58, 88. 
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debe cotnpararse con el texto de la Sagrada Escritura y 
peBarlo conforme d, la regia de fe. 

18, Las divergencias son demostracion de credibi- 
lidad. —Las discrepandas fueron utilizadas precisamente 
como argumento de la credibilidad dela Sagrada Escritu- 
_ ^ ra. <<iPi;ies^gue—pregunta^^an ,Q.ri6.pgto. ffio,.^m, bu bier|.., 

jEabrla bastado, ,ep,££ecto. Pero.precisamente porque eon, 
cu’atro’escMtores/'que no c eltiempo, ni en el 

, ;-_*4,ugar)'liben una'CopyersacidnV y hablan^^^ devttna -■ 

sola boca, se tiene la mayor demostracion de la verdad. 
Pero precisamente—se dice—sucede todo lo contrario, 
.^-porque. en todas;jpartes se senalan discrepancias. Ahora 
bien, esto es cabalmente la mayor prueba de la verdad.^ 
En efecto, si todo estuviera perfectamente de acuerdo, aun 
en el tiempo, el lugar y las palabras mismas; ninguno de ’ 
los enemigos habrfa creido que no hubieran^escrito lo qua, 
escribieron como resultado de un convenio humane, ya que 
tal acuerdo excluye la sinceridad..Pero la discrepancla apa- • 
rente en las cosas pequenas, aleja toda sospecha, y habla 
claro en favor del caracter de los escribientes 

Verdad es que Bleek opina respecto a este pasaje: «No 
obstante esto, entre los maestros ortoddxbs'de la Iglesia " 
catolica, como despues de la protestante, hubo pocos que 
coricedieran tanto^^b> Pero entre los catolicos hay mas de 
los que ^1 cree. Para los griegos la cosa es clara, dado la 
autoridad spreponderante del .CrisdstbmdjAoi prologos de 
SUB comentarios (Eutimio, Teofilacto) dan testimonio de 
ello. Pero tambien los occidentales se adh'irieron i esta 
coneepcidn. El pasaje del Orisdstomq.se encuentra, por 
ejemplo', en el proemio a la Cadena de Oro de Santo Tomas, 
en el Tetrateuco de Jansen, en Gor. a Lapide, en el prdlogo 
d, los Evangelios, en P. Simon, Hug, Feilmoser, Wilke, 
Alzog, Schegg, Hettinger, Aberle, Schanz y otros. Pero 

(1) In Matth., H., 1, 2; Haidacher, Chrysostomus liber die Schriftinspi- 
ration, 

(2) Synoptische Erkldrung, I, 1862, 14. 
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d. esta concepcidn, asi como a la realidad del hecho, repug- 
na que semejanteB diferencias ee consideren como conse- 
cuencla de la inspiracion, porque de este modo las verda- 
dea divinaa contenidaa en ella son tanto mda perfectas 4 
iluminadas por distintos conceptoa! (i) Esto se refiere b61o 
_ , ^1 ^^junto, DO d-lo Pj^^icular, prescindiendo ahoradeque 

la'iimfua de-’’-' 

, pepdencia ,d .de.JsL.tEgidipi'^S-.PA.lo. cputrario se_ habria in-__ 
tentado mucho antes deduclr de eato que en laa cosas ao- 
*C5?lc¥Sorias rela.tbaKal^|l^gi^!:aL:tien[ipo,v.a|^].-n\imero, etc.,;no.Bei.'. 
habia buacado ni conaeguido completa exactitud, 

19. Aplicacion de este principio. —Pero el Criads- 
' ^tomo aplico; tambi4Q.ce8te;r-principIo.:en; 8U8 comentarios. . 
Oierto que la practica reconocio que era una espada de dos 
filoa, por lo que quizas' de intento no puao de relieve las 
’--■davergenciaa, "sino ique^apor lo, contrario, trato-de..hacer 
\ evidente la concordancia de los Sagrados Libros; pero, 
proclamo siempre que en estas cosas secundarias no s@ 
-.'-debeu terier. temorea^porJadnspiracidn^En la raa^or.parte . 

de los comentarios de los Padres se encontrara realmente__ 

^ que defienden este punto de vista. En San Agustin, quien 
trato principalmente la cuestion, resalta esto con la mayor 
claridad. En la miama obr-a sobre los Evangelios pbne.en:; 
frente uno de otro los dos elemen tos del concepto de^lp ins* 
piracion, con tanta severidad, que a primera vista podrla- 
sospecharse una contradiccidn. Aai, con frecuencia^e.bace 
resaltar tanto-ia influencia.divina, que casi parece desapa- 
reoer la actividad bumana; pero en otras partes, se J^cede 
tanta importancia a la cooperacidn bumanarque-se-llega 
al bmite extreme del concepto de la inspiracion _ 

' Pero tal es el mdtodo usual de San Aguatin' mdto^^ue ' 

/ emplea al tratar del acuerdo entre la gracia y la lih^rtad. 

^ .(1) Dog7natik,J,lZO. V. la replica sacastica en las controver- 

sias teologicas de Lessing: Redam, VI, 234. 

< Simon, Hut. crit. du N. T., 290. Chapman dice de San Jerdnimo: 

Muy rigido en la teorla, su practica pnede parecer conducente a un princi- 
a ®xcesivamente laxo. (Rev. BMd., 1903, 435). Sanders, Mtvdes sur S. Je- 
■ 1903. 
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Esta convencido de que los escritores sagrados, como miem- 
bros de Oriato, eacribieron bajo la inspiracion de la cabeza 
(dictante capite) y aun trata de atribuir la diversidad 
de forma a la direccion del Eapfritu Santo. La memoria 
de los Evangelistas fue guiada por la mano de Aquel que, 
domina das aguas; el Espiritu determind el orden, porque . 
dl trajo ^ la memoria de los Evangelistas los acontecimleii- 
tos en eate orden..Eero el.Santo esta muy lejos de afirmar 
un concepto mecanico; b61o quiere sostener la influen- 
cia'del •Espiritu Santo, - a pesar de la diversidad. El EspL 
ritu la permitio, porque no quen'a suprimir la libertad de 
los escritores. Los Libros Santos deWan adaptarse k la in- 
teligencia del pueblo,-porque debian ser igualmente ins.- . 
tructivos para los sabios que para los ignorantes. Por eso, 
en la actiyidad de los escritores encuentra la razon princi¬ 
pal de las numerosas divergencias. Y cuando dice que estos 
escritores estandirigidos por elfin 6 la orientacidn, repite 
de otro mode el mismo concepto. De esto debemos apren- 
der a preferir las cosas a., las paiabras, no las palabras a las 
obras. Fuera de esto, no se explican asi las menores dife- 
rencias del estilo y de las circunstancias accesorias. 

En definitiva, San Agustin, como San Jeronimo, el Cri- 
sdstomo y otros, mantiene como inalterable una cosa sola, 
la infalihilidad. Esta propiedad, efecto de la inspiracion, 
es. lo menos que puede pedirSe de un libro santo. Un es- 
crito puramente humane no puede existir sin error; uno 
inspirado por el Espiritu Santo no, puede cpntener error. ■ 
«Solamente he aprendido k tributar gran veneracidn y re- 
verencia d aquellos libros "de las Escrituras que ya se Da¬ 
man candnicos, porque creo firmemente que ningdn autor 
de ellos ha errado en nada*^*.:^ «Pero el que dice: era pre- 

(1) De cons, ev., 1, 35, 54; cf. 1, 7; 2, 21, 51; 3, 13, 48. Citada tambien por 
Tomaa (Cat. aur. in Matth. praef,) y Leon XIII: Providentissimus DeuSt 
^ Nov. 1893, 61, al propio tiempo que Gregorio I sobre Job y la epiatola, 82; 
Con/, 12, U; De civ. Dei, 18, 41; 20, 23; Serm., 71,8, 13; Dausoh, Schripin- 

78; Thomassin, V, 30. 

> 82, 3; Conf., 12, 18; . Jeron., Ad Phil,, 1; Tom., S. th., 1, q. 1, a. 

& aa 2, bchmid, De inspiratione, 2; Leitner, Inspiration, 184. 
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ciso qCie los Evangelistas lograsen, por lo menos, mediante 
la virtud del Espiritu Santo, no discrepar ni en la clase 
de palabras, ni en el orden,ni en el niimero, este tal no en- 
tiende que cuanto mds alto se elevase la autoridad de los 
Evangelistas, tanto mas necesario era que, por mediacion 
de elloB, se robusteciese la seguridad de los otros.hombres 
que predican la verdad, d fin de que si varies refieren las 
mismas cosas, en modo alguno se culpe con raz6n pno db 
ellos de mentira, aunque estb de los demds algo distan- 
ciado, porque hasta puede defenderse-alegando el ejemplo 
mismo de los Evangelistas Es preciso ver no sdlo las 
pa:labras, sino la intencion. 

. 20. La expresidn «dictar» en materia de inspira- 

cion.^—Pasajes como estos abundan mucho. Entre los grie- 
gos, lo mismo que entre los latinos, se encuentran numero- 
sas expresiones que, segun el sonido, parecerlan contradic- 
torias entre si<^>. Por una parte, los escritores sagrados son 
puros instrumentos del Espiritu Santo, miembros de Cris- 
to; por otra parte, estdn.perfectamente persuadidos de su 
misidn y de su fin, el cual cumplen, por cuanto respecta a 
la forma, de una manera correspondiente d su ingenio y d 
su cultura. El asunto, la materia, se les did por igual; el 
lenguaje, la exposicidn y la ordenacidn son cosa de ellos. 
La explicacidn de este hecho singular es sencilla. Los apo^ 
logistas habian viato los efectos carismaticos del Espiritu 
divino, estaban llenos de las ideas de los paganos sobre la 
divinizacidn, partian de la idea de la profecia y.;COnsidera- 
ban el hecho objetivo sin preocuparse de cdmo se habia 
realizado aquella virtud del Espiritu Santo que todo lo 
dominaba en las nuevas Iglesias, que debia -servir cbmo 
prueba de la divinidad del Cristianismo, que hacia pasar d 
segundo tdrmino la idea de la actividad humana, aun cuan- 
do se tratase de la palabra escrita. Solo cuando los judios 
y los herejes trasladaron la lucha al terreno de la Sagrada 
Escritura, se empezd d reflexionar con mds minuciosidad 

(1) Be cons., 2, 12, 28; 28, 67 al.; Hilar., Z>e syn., 85. 

(2) ; Denzinger, Rel. Erh., II, 238. 

24 ' 
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acerca del mode como se habfa formado. Los ataques de 
los paganos al Antiguo y al Nuevo Testameuto obligaron 
todavia mas a tomar en consideracidu el elemento humano. 
Asi se explioa que lo's Padres posterlores, si bien ea el 
modo de expreaarse segulau la misma teon'a respecto a la 
inspiracidn, estaban muy distantes de una inspiracion ver¬ 
bal. La teorla prueba su sdlida'fe eu el origen divino de 
.la.:Escritura Sagrada, • y -su adaptaciqn-es -una. concesidn. 
d las circunstancias de hecho. 

- Si nos es licito concluir-de ellos d la-edad-'antecedente, 
tambidn podemos afirmar que no ban de calcarse dema- 
siado las expresiones de los apologistas a veces biperboli- 
cas. Sus':«in8trumentos del Espiritu San.to»mo ban de con- 
cebirse como instrumentos mecdnicos d irracionales. Si 
bubieran distinguido md.8 rigurosamente entre Revelacidn 
e inspiracidn de la Sagrada Escritura, tambien habrian lle- 
gado d, una explicacidn‘ formal m^s exacta. No obstante 
esto, ddjase ver en algunos ejemplos que estos apologistas, 
lo mismo que San Agustin, consideraban como suficiente 
la infalibilidad producida por una perfecta inspiracion real, 
y sabian dar el justo valor a las discrepancias. Nos parece 
estar oyendo d San Agustm cuando leemos en Justino: 
«Si bas citado asi las palabras, en la esperanza de crear 
nuevas dificultades d, la disputa, obligd.ndome d confesar 
que las Escrituras estdn en mutua contradiccidn, te bas 
equivocado. Porque nunca me atrevere d pensar ni a decir 
esto, sino que si se presenta un pasaje de la Escritura que 
parezca ser tal y ofrezca la apariencia de una contradic- 
cion con otro, convencido de que ningiino puede contra- 
decir d otro, confesard mas bien que no entiendo lo dicbo, 
y tratard de traer d mi opinion aun d los que sospecben 
una contradiccidn ^ » San Efrem observa: «Las gravfsi- 
mas palabras que Dios mandd anotar por eacrito, semejan 
medicamentos, los cuales, aunque diferentes, cooperan al 
efecto de prometer y dar la salud. Mortales en manos del 

(1) ^i'^l;6b-,Amhr.,Z>eSpir.s.,S,16, 112; 1, 11,18: Spirandi uhi veliet 
impirandi quomodo velit. En Efrem, v. Mev. Uhl., 1893, 11. 
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que los da sin conocer su virtud, eon salvadores si se admi- 
. nistran con inteligencia... En boca de los ignorantes se 
contradicen los textos. Las Eecrituras estan perfecfcamen- 
te de acuerdo, pero los lectores llevan a ellas la confusion.» 

Por ofcra parte, tambien entre los Padres posteriores era 
tan-poco fijo el modo. de expre8arse, que era imposible de- . 
ducir con toda precision la doctrina de ellos. La expresidn 
' originali de uso solamente helenico y bfblico,-que se pre'-‘ - 
senta quizas por primera vez (Clemente de Alej.) en II 
-I’m.-, •I'Hi ■ 16, ‘ SeiTTPewTos; - irispiroia (scriptura)f^ significa ’ 
sencillamente: dotada de Espfritu dlvino 6 respirando Es- 
pfritu divino, y en sentido derivado; inspirada por Dios 
La" imagen > que ■ noS^ ofrece da palabra msjpfratt'o (Tertulia- 
no), 6 spiritus esta tomada, como en wcSiw. del soplo mate¬ 
rial del viento ( Juan, III, 8,) y aplicada al Espfritu, por- 
que 4ste se representaba materialmente como soplo, y en 
el aliento parecfa tener una prueba en favor de 41. Pero el 
modo como debfa interpretarse en los escritores sagrados 
este soplo; pernianecfa incierto, - porque efectos diversos 
del Espfritu Santo en la Iglesia-y en algunos creyentes" 
dejaban reconocor una causalidad gen4rica del mismo. Este 
becho continud obrando tambi4n en los Padres posterio¬ 
res; asf es que se tiene en esto una nueva razdn para no 
preferir la interpretacidn literal. San Ambrosio explica la 
palabra en el sentido de que Dios inspirado que el Espfritu' 

' Santo ha dicho. San Agustfn aplica la frase inspirante 
Spiritu sancto 4 su propia narracidn-sobre los Saimos, re- 
fiere que Alipio tuvo \ln razonamiento dictante dilectione, 
y que Jerdnimo explicd la Escritura Sagrada non tantum, 
donante, verum etiaM dictante Spi'iitu. Su bidgrafo Posi- 
dio escribe la biograffa inspirante rerum omnium factore, 
como tambidn otros bidgrafos escribieron divino afflati 
Spiritu. Optato dice que los adversarios de Oeciliano man- 

(7) Realenzyhl., IX, ® 184; Zollig, Inspirationslehre, 13; Cicer6n, Denat. 
^on, 2, 66, 167; Nemo vir magnus sine aliguo afflatu divino nmquam fuit; 

einel,2)ie Wirkungen des Geistes und der Geister im nachapostolischen 
bis auf Irendus, 1989,101. 
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daron por todas partes Uteras livore dictante conscriptas. 
Leon I, que es el primero en llamar formalmente d Dios 
autor (auctor) de la Sagrada Escritura, escribe al empe- 
rador Leon que el Espiritu Santo obraba por si inismo 
en bien de toda la Iglesia. De los decretos do Niceno dice, 
cotno jos capadqcios,- que- nada, puede anadirse a esta re¬ 
gia nacida por inspiracidn divina. Gregorio de Nissa llama 
ee47r»6i/(rTos al escrito ds su hermano Basilio sobre elhexame-.., 
rdn (b. ga,n Atanasio aplica, en general, este epiteto i, los 
iDoctores ortodoibs/‘ - ^ 

Especialmente para, la inspiracion, se invoca la autoridad 
de San Gregorio Maguo. As! como en todos los terrenes 
dirige mds la mirada a lo exterior, a lo practico, tambien 
en la doctrina de la inspiracion verbal pone, en primer 
termino, lo mecanico. Es superfldo—dice—indagar quien 
escribid, pues el autor del’libro es el Esplritu Santo; este 
es el que hai escrito lo que.dictd.a los amanuenses; los es- 
critores fueron movidos por su impulso; la Sagrada Es¬ 
critura no es otra cosa sino una carta del Dios Todopode- 
voao a sus criaturas Pero ya el cambio entre dictare 6 
inspirare nos obliga a tomar aquel vocablo en sentidb de- 
masiado estricto. En efecto, en sus homillas, San Gregorio 
sig;ue los principibs de San"'Agustlnr Venera los cuatro 
Ooncilios como los cuatro Evangelios santos Por consi- 
guiente, es piermitido afirmar por lo menos que los Padres 
«no entendieronJ> esta expresidn «en el mds riguroso sen- 
tido, esto es, en -erBentido de que todo pasaje de la Sa- . 
grada Escritura haya sido inspirado palabra por palabra ' 
por el Espiritu Santo.» 

21. Los tedlogos p.osterioces sobre la inspiracidn. 
—El primero que provoed una determinacidn mas precisa 
de la inspiracldn de los Libros Sagrados, fue el Abate Fre- 

(1) I Clem., 59, 1; 63, 2; Agust., In Ps., 26; Setm', 2, 1; Ep., 82, 1, 2; 

C. duas epist. Pelag.,\, 1, 1; Posidio, YitaAug., 1; Schism, Don., 

1 , 20; Leon, Ep., 114, 2; 162, 1, 3; 164, 1; 165, 1; Greg. Niss., Hexesemer., 1; 

Diekamp, (Jreg'or i;. Ay.tsa, 16; Leitner,/jispir., 191. 

(2) In lob (Movalia) praef.,^,Z\ Ep., .Eac. Provident.,a\., 

(3) 1, 25. V. Mansi, Cowc., VI, 672. 
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degiso, discipulo de Alcuino, pues afirmaba que el Espiritu 
Santo dictd especlalmente las palabras exteriores d los es- 
critoros sagrados. Pero hallo en Agobardo un adversario 
decidido, que, ^ ejemplo de los Padres, senalo la diferencia 
del estilo, y puso en primera Imea el sentido frente d las 
palabras Federico Ralph, Arzobispo de Armagh (f 136.1) 
fud el primerd que expuso y formuld categ.6ricamente la, 
...distincida.entre elcdntenido inspirado y la forma exterior, ., 
ya en el texto original, ya en la traduccidn (2). Prescindien- 
, do de Teodoro de Mopsuestia, Abelardo y Erasmo..p.usieron 
en Ruda la infalibilidad. Segdn Erasmo, solo Cristo estuvo 
libre de error. Pero la opinion general sostuvo aqu^lla in« 
condicionalmente y. consideroda compilacion. de las Escrir 
turas como resultante de la accion combinada del Espiritu 
Santo y de la individualidad de los escritores. 

Ouando los teologos posteriores at Tridentino insistian 
eppecialmente en el dictar, partfan sencillamente de lo li¬ 
teral, pero en la aplicacidn segufah la opinion mas mode- 
rada de ; los Padres,. la cual.no.era extrana d los escoUs- 
ticos, d pesar de su severe, concepto. de la inspiracidn. El 
mismo Buenaventura, hablando de la forma de la Euca- 
ristla, dice: Los Apdstoles inatituyeron las Iglesias segun 
lo que ellos habian recibido del Senor; pero los-Evange¬ 
listas, al narrar las palabras y Ids hechos del Senor, aten- 
dieron mds a las ideas que a las palabras, por lo.cual estan 
de acuerdo en el sentido, no en la forma. El comentario 
de Jansen,recuerda con- frecuencia-la armonfs.tica de Sau 
Agustfn, sin que por esto haya de desconocerse. el pro- 
greso de la critica. Tambien Salmerdn, a Lapide, y espe- 
eialmente .Oalmet y -otrqa much os dan testimonip- de ello, 
Parece, pOr ejemplo, muy duro el dicho de Sudrez: «La 
Escritura estd, escrita por influencia del Espiritu Santo, 
que dicto, no solamente el sentido, sino tambien las pala- 

(1) Schwane, Dogmengeschichte, III, 512; Dausch, Schriftinspiration, 
ISO; Holzhey, Die Inspiration des heil. Sekrift in der Ansohauung des. MU- 
Walters, 1895, 6; Realemykl., IX, ^ 189; 

(2) Kaulen,' Qesch. d, Vulgata, 293; Zeitschr.f. hath- Thiol.^ 1891, 349. 

(3) Denzinger, iJeZ. .S?r*.,.II, 241. 
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bras.)) Pero leamos las explicaciones. Esto puede enten- 
derse da dos maneras; 6 que silcediera por uua premocidn 
particular, 6 solo por medio de asistencia 6 custodia. 
Ouando el autor candnico escribe algo que en si es hu- 
mano y sometido a los sentidos, parece suficiente que el 
Espi'rittt Santo le asista de manera especial, y lo preserve 
■ de tddb'-dftor-y'falaedad y de toda la palabrat no adecuada. 
En M. Cano se observa lo mismo. JDespuds de la frase: 
dictante Spiritu S., anade: «0oufie8O que no todas las 
-partes de la rEseritura necesitaron suna.revelacidn expresa 
y especial para el escritor, sino que afirmo solamente que 
todas procedieron de un impulse particular del Espiritu 

Santojb)) - 

22. Los teologos mas modernos. Diversos grades 
de inspiracion. Goncepto moderno de la inspiracion.— 

iOcurre acaso de otra manera en los tedlogos modernos, 
que sostienen un concepto rigido de la inspiracion? A1 
contrario, estos se ven dbligados d introdiicir restriccio- 
nes, modificaciones y excepciones de toda especie, que re- 
cuerdan la distincion entre. ..teoria y practica. Especlal- 
mente respecto a los hagiografos se admite que su coope- 
racidn fue de mucha importancia. En cuanto a lo que po- 
dian saber de su propia ciencia, bastaba «que el Espiritu- 
Santo proteglera, iluminara y guiara la actividad intelec- 
tual de los escritores sagrados... de manera que las sen- 
tencias de dstos fuesen al mismo tiempo y principaliter 
sentencias del Espiritu Santo Aun en materias pura- 
mente histdricas, que provienen de experiencia propia 6 de 
la investigacion de las fuentes, seri dificil hacer compren- 
der esta principaliter, referido al orden de la materia, no 
del tiempo. 

Esto aparece mas claro cuando se lee la defensa que, no 
solamente Dupin, Ohrismann, Cano, Calmet y Stattler, 

_(1) Loci theol., 2, 17; 18, 1; Suarez, De fide disp., 5, p, 3, n. 5; Belarm., 
Ve verl?o Dei, 1, 18; Schmid, De inspiratione, 75. 

(2) Hemrioh, Dogmatik, 1 , 724; pero v. 721, n. 1; Denzinger, 1. c., II, 234; 
Ohauvin, Inspiration, 148, 156, 201. 
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eiao tambien Belarmino y a Lapide, hicieron contra la acu- 
eacion de que fueron objeto de haber ensenado que, res- 
pecto ii muchas partes de la Sagrada Escritura, senalada- 
mente de loa hagiografos, la influencia del Esplritu Sa,nto 
se redujo al impulso ct escribir y a \&preservacion del error, 
Pues el «claro pasaje^ de 0 . a Lapide sobre II lim., Ill, 
16, se considiera con juBticia dednten'cibu mbderada, aun- • 
que la hipdtesis de una influencia divina sobre el orden de 
la materia pudiese conducir i la orientacibn md,B riglda. 
Este dwe que 'rba de-adYiertirse-que e^ Eepfritu .Santo np 
ha dictado todas las Escrituras de igual manera, porque 
la Ley y las profecias las dictd palabra por palabra d Moi- 
Bbs y i los. Profetas, pero jas narraciones histbricas y las 
exbortaciones morales que los escritores hagibgrafos ha- 
bian aprendido antes de vista b de ofdaB, b leyendo b me- 
ditando, no necesitaromser-inspiradaB ni dictadas .por el 
Espiritu Santo, puesto que los escritores ya las conocian 
y las Babian {Juan, XIX, 35. Luc., I, 2). Unica:mente po- 
dria decirBe_,que el Espiritu^Santo las dictb en el sentidp. 
de que_bl,4)rimeramente, asistia i. los escritores para qUe 
en ningiin punto discreparan dela verdad; en segundo lu- 
gar, en que el los movta para que escribieran antes esto b 
aquello, y, en.tercer lugar,:eri cuantp ordenaba, dlstribma ^ 
y dirigi'a todos sus pensamientos y sentencias 

En el prblogo al comentarip sobre el Evangelio de Ma¬ 
teo, llama al Espfritu Santo primer autor del Evangelio, y 

Mateo, su instrumento y su pluma; pero limita la iliis- 
tracibn y la gufa del Esplritu Santo diciendo que Mateo es- 
. oribib lo que bl mismo haWa visto fl oido de los Apbstoles, 
bque se haWa conservado por tradicibn, en el mbtodo, or¬ 
den, concepto y estilo que correspondian a su genio. Por tal 
motive, es muy alabado, con su companero el lovaniense 
Lessio, por K. Simbn, quien, no obstante esto, distingue en- 

(1) Heinrich, Dogmatilt,'L,niZ, n. 1. V. Kleutgen, d. Vorzeit,!, 
62, R Simon, Histoire critique du. N. T,y 280, 296; Vourry, La hibte et la 
antique cath. au XVIIPsi^le, I; Calmet, Ann. dephil. chrit., 1897, No- 
'^'lembre, 184; Zanecchia, Divina, inspiratio scripturanrm ad mentem S. Tho- 
■nMe, 1899. . ; 



tre iuspiracion profetica y no profotJw^, d insiste principal" 
mente en la idea de la infalibilidad. Fuesto que entonces 
inspirar Be tomaba tambidn en seiitido de revelar la se- 
gunda parte de Lessio, aegdn la cual no todos Iob penaa- 
mientos necesitaban ser inepiradoe, no habla contra una 
inspiracion real. En efecto, dl, corno a Lapide, solo impugna 
que la inspiracion sea toda revelacidn, limitdndola, cuando 
. se trata de cosa!8;*;cpnpcida8v^^ asistencia y gafa del 

Espfritu Santo. Belarrnino patrocina tambidn este concep- 
to, que es consecuencia natural de los hechos. 

Ofcros van todavia.mds^alU en la modificacion del con- 
■ Cepto'^de la insplfacidh; ■"pues admiten por modo mas deci" 
si VO dnicamente la asiste%cic» del Espiritu Santo en la elec- 
cidn de las palabras, en.la disposicidn, etc., quese reconoce 
aun en el lenguaie de loi distintos pirofetas y en la des- 
cripcion de los mismos pasajes de la Ley. En tal caso el 
«dictar las palabras)) no, seria un elemento esencial del 
concepto de la inspiracion, no se deduciria que Dios sea 
el.autor. Los escritores estan iluminados y movidos divi-' 
namente, de modo que, segdn su diferente inclinacidn y 
cultura, encontraron y eligieron, bajo la asistencia divina 
las particularidades y signos de las ideas inspiradas. Esto 
corresponde tambidn al concepto moderno de «in8piraci6o,)> 
segdn el cual, cuando se dice que se inspira un articuloj 
un libro, etc., se entiende la inspiracion de las ideas, de 
los fines, etc., en oposicidn al dictado formal. Mas en la 
Sagrada Escritura inspirar no es la misma cosa que sugerir 
las palabras; es mds bien insuflar, infundir el espfritu; 
una intervencidn de Dios, que mueve y se apodera inte- 
riormente del hombre Oon esto quedan suficientemente 

(1) V. Gone. Trid.: Quae Dominus omnibus ss. Patribus inspiravit. 

(2) FranzeUn, De trad., .302. V. Knabenbauer, Stimmen aus Maria- 
Laach, II, 1897, 91. Sobre esto tuvo lugar bace poco una controvei'sia entre 
los repreaentantes da la ooncepcion moral y del concurso simultdneo y los 
representantes del influjo fisico y del concurso previo. V. Zaneochia, Scri- 
ptpr sacer siib divina inspiratione iuxta senientiam Card. Franzdin, 1903; 
Perrone, Hettinger, etc. 

(3) Schseben, i>o,5rma«i/r, I, 115; K.aulen, Gesch. d. Vulgata, 28 ; Schell, 
empero, Dogmatih, I, io7, compara el misterio de la inspiracidn con el de la 




expresadoB el impulso para escrihir, la comunicacion de 
los pensamientGS 6 el recuerdo de lo ya conocido y lapre- 
servo,cion oordra el error, tres elementoe que se consideraa. 
indispeilBables para el riguroso concepto de la inspira- 
cion auuqne ee reoueve constantemeate el intento, ya 
becho por los escoMsticos protestantes del siglo XII, para 
explicar todo lo relativo a la forroa como una acomodacidn 
'■■d'eidEsplrltU Santo a la individualidad del escrltor. .jOa- 
mirio peligToao y deaeBperado! De aquf el reprocbe de que 
‘el concepto moderno diluye «el concepto primitivo de la 
Eevelacion, que radica en las ideas de los antiguos orien- 
"tales,» y no solo reduce a nada la inspiracidn verbal, siao 
que quita al Antiguo Testamento su cardcter de palabra 
de Dios (Delitzech). 

23. Argumentos directos para la llmitacion del 
concepto de la Inspiracion. —Las razones de esta limita- 
cioa de los principios tradicionales, respecto d la inspira- 
cion cuando se aplican & la exegesis, estan suficientemen- 
te aclarados en el desarrollo histdrico del concepto. Pue- 
den dividirse en directos e indirectos. Los primeros estan 
constitufdos por las indicaciones positivas de las fuentes. 
Estas no son raras en los libros historicos, y todavi'a po- 
dn'an contarse tales fuentes entre los Libros Sagrados, 
Pero el hecho es enteranaente indudable en II Jfac.,-!!, 
24 27; XV, 39, y en el prdlogo al libro del Eclesidstico. El 
autor del lihro de los Macaheos considera solo como tarea 
suya «re8umir en im libro las cosas comprendidas en los 
’einco libros de Jason de Oirene... para que los que gustan 
de leer, hallen placer en su corazon, y para que los estudio- 
Bda puedan mds fdcilmente retenerlo en la memoria, y sea 
provechoso para todos los lectores. Mas en cuanto d nos- 
otros, encargados de compendiar esta obra, no es pequeno 
el trabajo que hemos asumido, sino una labor que requiere 

enca,rnaci6n del Hljo de Dios; Kuhn, Einleitv,g, I, 230; Pesch, Theol. Zeit- 
fragen, III, 82. 

(1) Heinrich, 1. c., 752; Denzinger, Jiel. Eric.., II, 223; Kilber, De prin- 
cip. tlieol. disp., 1, p, 11 , a. 3, n. 19 (Theol, Wirceburg.). 



gran apllcacidn y sudor.» En cuanto a los pormenores, no 
quiere recabar responsabilidad alguna. «Porque al autor 
de una obra le compete recoger los materiales, ordenar la 
narraeiou y examinar minuciosamente todas las circuns- 
tancias de ella. Mas al que haca un compendio, aa le debe 
permitix que siga un eetilo conciso, quo evite el extender- 
seen grandes discursos (30, Al final anade: <<¥81 
esta bien, (la narracidn), como jo exige la historia, esto es 
lo' que yo deseo; pero si esU con meuos dignidad, espero 
que se. me .perdoue.)) ELintento de conciliar este pasaje 
con un concepto rfgido de la inspiracibn, es i propbsito 
ipara.desacreditar la’inspiracibn miama. Unicamente puede 
decirse que el pasaje no excluye la inspiracibn. 

Lo misfiio puede decirse del prblogo del libro del Ecle- 
tsiastico.-’Elrtraductbr dice:- tMi abiielo Jesiis, despues de 
haberse aplicado con la mayor diligenciaon la lectura de la 
Ley y de los Profetas y de los otros libros que nos entrega- . 
ron de mano en mano nuestros padres, quiso el tambibn es- 
cribir alguna cosa de las que pertenecen a la doctrina y £ 
la sabiduria; para que los que desean aprender y tener ins- 
truccibn de aquellas cosas, atiendan mbs y mas b su deber 
y se fortlfiquen en vivir segbn la Ley. Amonestoos, pues, 
que llegueis con benevolencis,... y que nos perdonbis en 
que, siguiendo la imagen de la sabiduria, parece que hemos 
desfallecido en la contestura de las palabras. Porque des- 
fallecen las palabras hebreas cuando son trasladadas en 
otra lengua. Y no sblo estas, sino tambibn la misma Ley 
y los Profetas DO tienen pequena diferencia... En la ver^ 
sibn de este libro empleb harta vlgilias y no pocos estu- 
dios.» Los textos hebreos encontrados recientemente, ds” 
muestran que el traductor manejb con bastante libertad 
el texto. Todas las conjeturas anteriores de los exbgetas 
quedaron sin efecto. Sin razbn se contrapone b LI, 18 y 
sigs., 30, nn,mandato directo para escrihir, ya que en el 
primer pasaje, se trata sblo de amor a la sabiduria, y en el 
eegundo, el autor da gracias al Senor que le dib lengua en 
SU recompensa, es decir, fuerza y capacidad para manifes- 



tar su gloria en el discurso y en las alabauzas. Asi tambien, 
eii el XXXIIl, 17 y sigs., hace tambien calurosas reco- 
mendaciones, convencido da su elevada sabiduria. Pero es- 
tas son observaciones generales, que no excluyen clerta- 
mente la inapiraclon, pero qua tampoco la demuestran, 
pues oualquier escritor religioso iudlo podia haberse ex- 
presado de la misma manera. 

■ .Ep eLNueyo. TeBtamento airve .el prdZopo de Liucas cor 
mo prueba do la misma actividad personal del escritor 
'Dificil es decldir si deja de-citar a propoelto la inspiracidn,- 
<S si no le era conocida. En general, como discipulo de. Pa¬ 
blo," debid conocer la operacion del Espiritu Santo. Corno' 
iquiera qne sea, de esto resulta que el conocimiento de la 
inspiracion, en cuanto formal sugerimiento 6 impulso, no 
se percibia con evidencia, y no se consideraba como indis¬ 
pensable. Por este motivo, el hecho de que no faltase la 
coaciericia de la inspiracion no puede demostrarse por me¬ 
dio de consideraciones abstractas Sin duda Santo To¬ 
mas atribuyo t'ambidn U los autores de los hagiografos uua 
luzi divina (lumen divinum), y con ello el, conocimiento 
de la propia iluminacidn, y aun una revelacidn nueva de 
lo que ya conocian; pero su teoria solo hallo mayor acogida 
en la neoescolastica, sin que se haya logrado ponerla en 
mejor armonia condos heehos. ' - _ 

24. Argumentos indirectos. —Argumento indirecto 
‘ es la diversidad deTo que suele designarse con el nombre 
de estilo, respecto al cual ya Espinosa encarecio expresa- 
mente la importancia En este orden de cosas entran 
tambidn la disposicion y el orden de la obra. Aun el modo 
de ver es frecuentemente diverso en lo grande como en lo 

(IV Bretschneider (System. Entw., 303) alega; Juan, XIX, 35; Luc., 1,1; 
} for., VII, 12 ; X, 15; Gdl., II, 6; I Tes., V, 20, 21; II Tes., II, 2. V. Juan, 
tv, 1; Dent., XXX, 11-14; Prov., IV, 3; Luc., 1, 3; I Gor., VII, 10, 25; 11 
^ ^' Beazuiger, Rel. Erk., I, 164; II, 234. 

% Suarez y Serarius: Franzelin, J)e trad., 308; Schell, Dogma- 

r, 105; Denzinger, L 244; Crets y otroa. Ed contra, Scheeben, ZJo,^- 
mattk, I, 115; Schmid De inspir., 81,100, 394, 417; Dauscli, Sckriftinspir. 
15-95;cf.:615,u, 1 / Z' 

(S) Theol.-polit, Trahtat, 63, 224; Hummelauer, Deuter., 1901, 163. 



peqiieno (I Sam., XV, 29, Jer., XVIII, 8, 10). Alguoas 
citaB ae aplican muchaa veces en diveraoe sentidoa. Oierlos 
hechos hisfcdricos ae conaideran b.ajo diversos oonceptoa. En 
el Aatiguo Testamento,-los ParalipdmenoB pueden eervir 
de terraino de comparacion oon los libros de los Eeyee [Ex., 

XX, 1. Deut., V, 5 21.1 Sam., XVII, 55 y siga. II Paral, 

XXI, 12); en el Nuevo puede hacerae lo mismo con los 

Evangelios-y la Hlstoria de los Apostolea. La cronologfa 
del Antiguo Testamento es la cvnz de los exegetas El 
discurso de Esteban .difiere en varios modos de las narra- 
clones. La conyersibn de. Saulo esta relatada de tres ma- 
neras di'stintaS. E'n'bW a los demas puntos de yista, 
compdrense los sinopticos con el Evangelio de San Juan, 
que, trata ya.,,.de^6x^ Lragmento muratoniano, la 

Epistola A lbs Ronfanos7 con la epistola de Santiago. Se ha 
tratado de limitar, con demasiada parcialidad, las doctri- 
jias de algunos escritores.; pero es incontestable la existen- 
cia de diferentes modos de ensenar. La misma luz se des- 
compone en diversos colores al atravesar el prisma del es« 
pfritu individual, .iluminado divinamente, sin perder su 
.esencia. _ 

Si tambibn quisiera explicarse esto con la inspiracion, 
en cuanto ella no reduce a palida unlformidad la indlvi- 
dualidad de los autores, de lasedades y de los afectbs, sino 
que les da mayor relieve mediante «la luz meridiana del 
Espiritu divln6,» se expllca, en efecbo, el hecho, pero sin 
ver los fines y d costa de la innegable actividad propia de 
los escritores. Admitamos-que «nada ha perdido la Indole 
del escritor ni la de su estilo, sino que mds bien ha gana- 
do, por efecto de la inspiracl6n;» pero esto mismo demues- 
tra que la actividad escritora no sufre, respecto de la for¬ 
ma, la misma manera de inspiracion que respecto de la 
materia revelada. Ahora bien, la forma del estilo tiene 
tambibn una influencia en la concepeibn del pensamiento. 
Si la manera teolbgica de algunos libros (Koheleth, Can- 


(1) Lagrange, Bev. Uhl., 1902, 23. 



tar de los Oantares), que en piertas cosas parece muy Biii- 
gidiai', liul/uira de eer prueba de la inspiracion, como quie- 
rei* ali/'uiJO', deberia elevarse a criterio lo que aparece en 
contrauVie cou la naturaleza. Porcque lo que eii estoa escri- 
toB (dioca oojj los animoB de los creyentes, 6 cou las men- 
tes cri'ticas, no es el hecho de que en., muchas cosaa su- 
pera los b'mifces de la estreoha infceligencia humana, siuo 
'da-forma con que. talfin se obtiene Adepias, es unacpri'^ 
tradiccidn el esf’uerzo por salvar la individualidad, y aun 
“darle snayor campo, y querer idespues que ella sea.-un ar- 
^gumento en favor de la inspiracion. Verdad es que no pue- 
'de separarse lo humano de lo divino, pero podem'ordis- 
tinguirlos entre si, como en el mundo de las ideas. 

OoD razon consideramoa ofendido el concepto. de la 
jnspuacion verbal, cuando se admite, lo que, por lo de- 
mas, 08 incontestable, que los escritores biblicos, refirien- 
.-do las elocuciones dir.ectas de Dios, no tuvieron la idea de 
darlas segun el sonido de los vocablos; lo que resulta de 
las c^^a6• Zi&res notadas ya por San Jerdnimo, y de la di- 
veisa forma de- reproduclr las palabras mas , importantes 
de Dios, por ejemplo, las de la consagracidn eucarlstica y 
' las del Padrenuestro. Si la forma verbal de la Revelacion 
ee obra de ellos, el anadir <<pero bajo la influencia de la 
■nnspiraci6n,» eB C0sa natural, pero uada qui-ta al heeho de 
que las palabras no seau inspiradas. Tambidn nosotroa opi- 
namoa que la forma verbal esta en intima correlaclon con 
la concepcidn intelectual; sin embargo de ello, creemos que 
•un-solo y mismo pensamiento esta expresado de diferente 
manera por distintos escritores. Asi, pues, la reconocida 
. diferencia en el lenguaje, d pesar de la inspiracidn, corres- 
f ponderd st la manera de hablar de los escritores. Pero ade- 
mas del caracter idiomatico, hay la costumbre de poner en 

(5) J^olitzseb, Zweiier Vortrag uher Babel und Bibel, 1903, 19. S61o por- 
,tiue no conooe mas que la inspiracion verbal, puede decir: «E3 dificil hallar 
mayor aberracion del humano entendimiento que la que supone el oon.siderar 
en su coijjunto como canon religiose, como libro revelado de la religidn, los 
ineatiniablea resl.oa de la antigua lifceratura hebtea conservados en el Anti- 
gno Teslatiiento.S' 




boca de peraonajes hiatoricoB, para claries mayor autoridad, 
verdades uoiverBales, corao Bucede en loa libros de la Sabi- 
dnn'a reapento a Salomon, a qnien' por largo tiempo fueron 
atribui'doa. Si. hubierau de explioarse didacticamente (apo- 
cali'pticamente) no solo Job, sino tambien Judit, Tobias y 
Ester, libros que opusieron grandes dificultacles a la, in- 
terpretacion histbrica deberia extenderse nj,iicho mas 
todavia esa libre formulacibn. Los .antiguoB, especialmente 
loB hebreos, tenlan de la exactitud historica ideas distin- 
tas de las qiie tiene ra‘’’crftioa moderna. Los diversos gb- 
.neros,literarips aplicab^n..la,- .fprma bistbrica. i fines ins- 
tructivos (midraech, romance, poesia, parabola, alegoria). 
25n -Los «obiter dicta)) del Gardena! Newman.— 

Si estas-cosas hallan suficiente explicacibn en el fin y en 
la costumbre judia de los escritores, sin qua por esto, a la 
manera de casi todos los teblogos protestantes, se aban- 
dofxe la «infalibilidad en materia de ciencias naturales,)) 
demuestran, no obstante esto, que la inspiracibn dejaba a, 
los escritores el campo libre en las partes accesorias. ,Nu- 
meros generlcos en lugar de especlficos, resiimenea y am^ 
pliaciones, laa aplicaciones morales y religiosas se conside- 
ran en todo escrito eomo algo permitido y natural. Lo 
mismo hlcieron los Apbstoles, segun bus fines, frente al 
Antiguo Testamento como San Jerbnimo lo pone enbr- 
gicamente de relieve contra sus detractores, Aplica tam¬ 
bien a las Epfstolas de San Pablo la distincibn entre 
yvfxvatrTiK&s (discutible) y Soyi^ariKm (doctrinal), San Pablo—di¬ 
ce San Jerbnimo,—^se muestra hdbil en las citas, y las ’ 

( 1 ) So'holz, Kommentar zvm Buche Tobias, 1899; Zwm Buche Esther, 
1892; Judith, ^ 1890; Prediger, 1901. Sobre estos trabajos, v. Theol. Bev., 
1903, n. 1 . V. Jahn, Feilmoser y otroa; Rev. bibl., 1899, 50, .'510; 1900, 130) 
362; 1903, 473, 618; Plummelauer, Eooegetisches, 38. 

(2) On'g., In Bom., 8 , 7; Jer., Ep., 57; Ad Pammack. de optima gen. in- 
terpr., y jfS Apogeticus ad Pammach. In Ep. ad Eph., 5, 31; Sanders, Etudes 
sur & Jerome. Sa doctrine touchant I’inspiration des livres saints et leur ve- 
racite, I’autoriti des livres deuUlrocanoniques, la distinction entre I’episcopat 
et le presbyUrat, VOrigenisme, 1903; Delattre, Autour de la Question bibli- 
que. line nouveUe ecole Jexeqese et les autoritds qu’dle invoque, 1904; Den- 
zinger, Bel. Erie. H 235 . 




n:ianeja discretamente, si bien ea el Aatiguo Testamento 
tienec aspecto difereate del aso que Pablo hace de ellas. 
Lo dichn Bobre la P>.eveiaci6n puede aplicarse taaibien a 
loB esoritog sagrados. Si los organos de la fievelacidn tu- 
vieron tra.ba.io para recibir y eafcei'ider uua revelacion, ■ 
tambidn, los escritores debieroo apropiarse la materia y 
exponerla cod forme al fin deseado. 
u --j-Habri'an pbrado de otra suerte. los Apdstoles con -las 
materias tradicionalesf plabrian sido mas reservados los 
-■ eseritores del Antiguo Test'amento? No coutradlcea la ins-"' 
.-..plracidn el.haber dispue^to sus narracionee de conformidad., 
con las oecesidades de la epoca, con la naturaleza de las 
.,-fuerites, con el fin prefijadp. .Ademas, San Pablo no des- 
denp el citar poetas. paganos, ni Judas el valerse de escri- 
tos apdcrifoa (Assumptio Mosis, Henoch), en tanto que 
faltan en la analoga segunda Eplstola de Pedro Esto 
puede interpretacse artificiosamente, suponiendo tra- 
diciones antiguas. La aprobacidn de los versos de poetas 
paganos no puede reforirse sino d las ideas, porque las pa- 
I'labras estaban dadas.rN.Q-solo Grfgenes, sino el mismoSan- 
Agustin, querian explicar figuradamente (figurate) todo 
,; lo que no concernia a la./e.y i, la moral El lenguaje 
figurado era permitido, porque no se requiere que sea ver- 
" dadero en su sentido propio. M. Cano habla de exegetas 
que, refiriendose a II Tim., IV, 10, y I Cor., VII,-10, y al 
. prologo de San Jeronimo sobre la Epfstola a Filemon, soa- 
tenlan que no todo era inspirado en la Sagrada Escritura. 
'■■Tambien ciertos sabios catdlicos de la dpoca moderna, 'han 
' Bostenido algiin tiempo que no debe admitirse una inspi- 
racion en sentido mas lato respecto i algunos pasajes m^s 
, ,!fiecundario8, accidentales, que no afectan a la fe ni la 

, ' *1;- iJitudes mr le milieu rdigiev^s et intellectuel contemporain 

aw iA. I'., hibl.>, 1900, 564; Zahn, Gesch. d. neut. Kanons, I, 120, 128; 
oohii rei', Gesck. d. jud. VoUces, II, “ 205, 221; Bisping, Eeithmayr y otros. En 
Comely y otros. 

Be doatr. christ., 3, 10, 14; Quaest. ev., 2, 51; Be trim., I, 12, 33; M. 
dt.eol., 2,16; K. Simon, Hist. crit. du JS'. T., 296; Orig., In Ioann., 

1 Zollig, Inspiratiomlehre des Origenes, 27. 



moral, en una palabra, respecto a los obiter dicta, por 
ejemplo, Jud., I, 5 W 

26. Ciencia moderna y crttica historica.-- -El Gar- 
denal Newamn. trataba de evitar con eato la objecion de 
que loa catolicos estaban obligados a creer las aiinnacio" 
nes de la Blblia desacreditadas ya por la ciencia moder¬ 
na y la critica historica. Segtln Newman, la doctrina obli- 
gatoria de larl^resia reducese a' dos puntos: a la autoridad 
de la Sagrada Escritura y ^ su infcerpretacidn. En todas las 
mafcerias de fe'y'de morail, la'Sagrada Escritura es inspi- 
rada. Pero e8,.Jmpc>sible que cpsas puramente naturales 
puedan obligar i la fe. El Tridentino y el Vaticano nom- 
bran la fe y la-moral.- Para lo demas ban de admitirse 
fuerzas-naturales. Ninguna palabra se encuentra respecto 
& lo que se refiere a los hechos. La historia pertenece sin 
duda al conjunto, porque en todas las cosas ha de reco- 
nocerse la Providencia y la economia evangelica. Pero los 
antiguos historiadores y muchos modernos no ■ conocfan 
tales relaciones. Respecto a esto, la Sagrada Escritura tie- 
ne a Dios por autor, si bien el dedo de Dios esta desig- 
nado con palabras distintas de las del Decalogo; por tal 
modo, la historia bfblica es verdadera en la £e, la Sagrada 
Escritura es inspirada, no solo en la fe y en la moral, sino 
en todas las cosas que tienen relacion con la fe, incluso los 
hechos historicos. 

Lenormant, cuyos Origines (1880) fueron puestos mds 
tarde (1887) en el Indice, quiere explicar por medio de los 
antiguos mitos la forma de la cafda del primer hombre 
tentado por la serpiente: es esta una figura que sirnboliza 
un hecho de orden puramente moral. El dogma del pecado 

(1) Newmanti, The nineteenth Cent., Gontemp. Review, 1891, 

En., 144, y sobre esto, M. Miiller, Anthrop. Rel., 8. En contra, Brucker, 
Controv., 1884, Die., 529; 1885, En., 117; Quest, aetuell. d']<lcrit^lre sainte, 
1895, 1-90; Oorluy, Controv., 1885, Mayo, 52; Schmid, lns 2 nr., 27; Zeistchr. 
f. hath. Theol , 1886, 184. V. Loisy, litudes bibliques, 1894, 61; Ermoni, .dww. 
Mptdl. chrdt., 1901, En., 385; Houtin, La question bihlique,^ 1902,114, 130; 
Murillo, La hcrmeneutica y la ciencia, iliazdn y Fei, Junio 1903, 141. Dis- 
cute este autor la escuela discretiva del Dr. Szekeli, que separa la materia 
cientitica de la dogmdtica, pero es contrario a, esta separacion. 


original es io principal, es una verdad eterna, que en nin~ 
grin otro lugar aparece mas evidente que en este pasaie; 
es el uiiico qu ,0 sirve para resolver el tremendo problema 
que aienopre oprime al espiritu humano, y que, fuera de la 
lievelacion, ningnna otra lilosofia religiosa es capaz de ex- 
plicar i'b Ds ignal suerte trata las demas narraoiones de 
los once primeroa capftulos del Genesis, los cuales, segiin 
-^41, no. son un docu.mento historico en el complefco, sentido 
que hoy ae da i tal expresidn, sino que tienen ralces en tra- 
"diciones oaldeas. ' Historicamente, Babel precede d la -Bi- 
blia; religiosamente, la Blblia va con 'mucho_ delante de 
Babel. Su cardcter inspirado y divino esta en'su' conteni- 
do doctrinal. Hay que distinguir entre revelaciqn e inspi- 
. racion. 

Por lo que se refiere a la apologetica no conviene escan- 
dalizarse demasiado de estas cosas, como lo demuestra la 
buena fe catdlica y el noble impulso de estos.sabios para 
servir los intereses de la religidn y de la Iglesia. Los mis- 
mos adversaries de Newman, de Lenormant, de Clifford, 
de d’ Hulpt y otrqs, conceden muchas vecearque tal mo- 
do de ver no ha de condenarse, porque todavfa existe 
mucha obscuridad respecto a las fuentes de la historia 
primltiva, como lo demuestran las diferentes maneras de 
explicar el hexamerdn. De Francia se dice tambidn queha 
hecho rapidoB progresos la nueva teorla, que limita la ins- 
piracidn y la infalibilidad sencillamente a los pasajes de la 
Eocritura concernientes a la fe y d la moral. Aun en algu- 
nos Seminaries de Francia se ensena como opinidn-proba¬ 
ble, y de ella se deduce que quizas los libros histdricos, 
corno los de los Reyes, los Paralipdmenos, el de los Jueces, 
etc., sdlo son inspirados y esUn libres de error en las 
pocas paxtes morales y dogmaticas! En tal caso, pronto de- 
beriau suprimirse los dos tercios de nuestra Biblia Pero 

I, 375; Histcdre ancimne de VOrient, 1,^ 1.881, 41; Meignan, 
■hobcrt, Rev. hihl., 1895, 635; Lagrange, La melhode, 183. 

(2) Controv., 1886, Marzo. V. Girodon, Exposd de la doctr. cath., .1,1884, 
P o'ninie.ntaire mr ViJvangile seL S. Zwc., 198,505; M.ons. Hulst, Question 
’^^°imne,,-iCorrespondant^, 1893, En.; Jaiigey, Science cath., 1893, 15 Febre- 





el mlemo Loisy advierte que, fjegun jacjOx-c's ijjf'Wrafjimaonf's, 
no hay razon para poner en peligro ia buena iama, de los 
Seminarios; y aun hubo de confesar, hat-jta 1892, que esias 
teoriaa no se armonizah con la tradicion. eclesiastica. For 
io contrario, en luglaterra y ea. A.merica han (ddo acepta- 
das estas ideas, y aun ha llegado &• reohazarse la infalibi* 
lidad de la Eecritura 

■' 27; En"coTsas'de:fe"y de.moraL-^i^^oquisiem,^^^^^ 

dad, deducir tales consecuencias; pero tarnpoco constituir- 
me en paladin del otro extreme. Tedricamente es facilfsimo 
.decir ,que-en la,.Sag@da- E8cri^ todo tiene conexidn eon 
la fe y la moral: la historia, la ffsica, la geograh'a, etc, 

En el fondo, tal principio puede ser tambien aplicable, 
cuando se afirme la distincidn entre doctrina directa de la 
fe y la moral y lo que indirectamente se refiere d ella, y, 
en consecuencia, se reconozcan grades de inspiraclon. Pero 
jqud se gana^con ello en favor de la cosa misma? jSe evitan 

ro, 15 Marzo, 1 Abril; Loisy, Les dtudes bibliques, 1894; Rev d’hisf. et delit- 
tdr., 1901, 550; 1903, 191;. Schanzi Quartahehr., 1883, 78; 1894, 349; 

“1895, 177; 1903, 349;“ Nisius, ZeiUchr.f. kath. TheoL, 1894, 632; 1897, 163; 
1899,282; Chauvin,/mspiraiion, 156, 200; Fontaine, Les infiltrations pror 
testantes et le clerge fran^ais, 1901, 12, 55, 216. 

(1) V. Maignen, Le P. Hecker est-il un Saint?, 1898, 359; liogan, Cleri¬ 
cal Studies, 1898, 422, trad, por el abate Boudinhon, con introd. del Arzo- 
bispo de AIM, 1901. Sobre semejante tentativa de la orltica en Italia (Mi- . - 
nocchi, Semeria), v. Zeitschr.f, kath. Theol., 1900, 518; Civ. Catt., 1902, 19 
Julio, 142: La questions biblicanell’esegesi, IQ Agosto;LaBibbia e le scieme; 
Zaneochia, Scriptorsacer 89; In earum (narrationum de processions omnium 
creaturarum a Deo etc.) forma descriptiva orientalis poetica extraneanon' 
fuit. Sobre el oonjunto, V. Schanz, C/’eSer neue Yersuche der Apologetik ge- 
geniiber der Naturalismus und Spiritualismus, 1897. Sobre el estudio de la 
teologia en AtnMica, v. Theol. Quartahehr., 1899, 481; 1903, 365; Sohopfer, 
Bibelund Wissenschaft. Crundsdtze und deren Anwendung auf die Proble- ■ 
me der biblischen Urgeschichte; Hexaemeron, Sintfl.ut, Yblkertafel, Sprach- 
verwirrung, 1895. Contra M: Egger, Streiflichter ueber die <Lfreiere'i Bibelfor- - 
schung, 1899. Todavia van mas lejos los teblogos protestantes, en cuanto, 
para evitar conflictos, reclaman una renovacion de la instruccidn religiosa 
segdn 4lo3 verdaderos, no tan s61o los supuestos, resultados de la ciencia bi¬ 
blical. 'K.&ntz&Ca, Bibelwissenschaft und Religionsunterricht,^ 1903,3; Lobs- 
tein, Theol. Lit.-Zlg., 1903, 520; Koenig, De la sin.ce.rM dans Venseignement 
del histozre sainte dans I’Ancien Testament aux enfants, 1903 (iaraelita). 

(2) Heinrich, Dogmatik, I, 729; Scheeben, Dogmatik, I, 112 (pero vease 
pag. 28); Kaulen, Gesch. der Vulgata, .33; .Kleutgen, Theol. der Vorzeit, I, 

50; tfOUectio Lacensis, VII, 1890, 240. 





quiza de ese modo las dificultades ©n la explicacidn de cosas 
historicas y fisicae? No queda, pues, otro remedio que dis- 
tinguir entre llevalacion y Biblia, entre contenido y for¬ 
ma, entre los principios y la aplicacidn de ellos: 

^No haceii el Tridentino y ei Vaticano esta misma dis- 
tincidn? Cierto es que se dice: «en cosas de fe y de moral 
que sirven (las ultimas) para, edificacidn de la doctrina cris- 
itiapa;)) pero -^se sigue quiza de esto que todo en~la S'agra-- 
da Escritura esta comprendido en elks? ^Para que, eniori- 
ces, la di8tinci6n?'Habiendo propuesto alguien que se bo- 
„rrase,dicha frase, el relator (Gasser) dijo que se habia de- 
' jado deliberadamente. Tal expresion es en ambos decretos 
'-conciiiares una determinacidn nafe precisa, restrictiva, no 
exteneiva, y .sirve dnicamente para designar el lazo de 
unidn entre fe y moral, esto es, todo el contenido de la ma¬ 
teria de fe en oposicidn a las cosas profanas. Esta deter- 
•fminacioa tamposo fu^ abolida, porque el Vaticano hablan- 
do de la fe, dice: 4:Por fe catdlica divina ban de creerse 
aquellas cosas conteriidas en la palabra de Dios, oral 6 es- 
crita, y que la Iglesia, ya con iulcio. solemnej ya por medio 
-del ordinario, magisterio, propone para creerlas como divi- 
namente reveladas.» En efecto, esta defiuicidn se refiere i 
ia palabra escrita ya explicada, y, por consiguiente, pre- 
aupone lo que lalglesia ha decidido ya respecto a la mate¬ 
ria de la inspiracidn. 

28. La Endciica de Le6n XIIL —Esta controversia 
relativa al elemento teoldgico de la cuestion biblica, qu© 
especialmente en Francia se ha promovido y ha sido se- 
guida con gran calor, ha sido resuelta por la Endciica 
de Leda XIII, Providentissimus (1893), en el sentido de 
que, d pesar de la repetida fdrmula €en cosas de fe y de 
moral,» ha sido rechazada la opinion que limita la ins- 
piracion a algunas partes de la Sagrada Escritura y ad- 

(1) Ibid,, VII, -225, 229, 240; Granderafch, Gostit. dogm. n. oecum. com. 

1892, 53; Qesck. des VatiJc. Konzih, II, 494; Nisiua, ileitscA,./. 
ier 1*^97, 163; 1899, 289, ciertamente, contra Oranderath y Schop- 

tamb”^ la susodicha vestriccion 4 todas las virtudea religiosas, pero 

ieia contra Egger, que no reconoce reatriccidn alguna. 
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mite errores en ella. «En efecto, no ee aceptable el proce- 
der de aquellos hombres que vencen estas dificultades ad- 
mitiendo ain mis ni mas que la inepiracion divina ee limita 
i los objetos de fe y de moral; porque estan llenos de la 
falsa idea de que, cuando se trata de la verdad de las doc- 
trinas, no ha de escudrinarse lo que Dios ha dicho, eino 
examinar mas bien por qu^ lo ha dicho. Pues todos y ca- 
da“;unp"de',iSl3ib'rbs q^^^ reconpce cpmp santps y . 

candnlcps, cpn sua partes, han sido compuestes bajo la ins- 
piracidn del Espfritu Santo (Spiritu Sancto dictantej^Q- 
rpda inBpirafiibnj - emvez de, armonizarse con el error, no 
solo lo excluye en sf y por sf, sino que lo excluye necesa- 
riamente como reprobable, en cuanto necesariamente Dios, 
verdad‘su:prerna,;no.putide,en mpdo algqno ser autor de un 
error. Esta es la antigua y constante fe de la Iglesia, como 
estd, definida solemnemente en los concilios de Florencia y 
de Trento,"‘y-’como, por ultimo, se ha confirmado y expli- . 
cado con mayor claridad en el Ooncilio Vaticano.)) «Por 
cpnsiguiente, de nada sirve decir que el Espiritu Santo 
einpled hombres como instrumentos para escribir, y que 
no al autor principal, sino i. los escritores inspirados, se les, 
ha deslizado algo falso, puesto que el mismo los excito 
d impulsd i, escribir asi por una fuerza sobrenatural, y los 
asistio (scribentibus adstitit) mientras escribian, y porque 
ellos concibieron rectamente en el espiritu todo lo que y 
solo lo que 41 les dijo, y quisieron consignarlo fielmente por 
escrito, y lo expresaron convenientemente con infalible \ 
verdad; de 16 cohtrario, no seria el Espiritu Santo el autor 
de toda la Sagrada Escritura.» Esto fu4 confirmado por 
las Enciclicas de 25 de Enero de 1897 y 8 de Septiembre 
de 1899. 

Pero si de tal manera, conforme i las definiciones de la 
Iglesia dadas hasta aquf ^^1, se ha rebatido de nuevo el 

(1) Nisius (Zeitschr.f. hath. Theol., 1899, 282) cree que, segiin el Vatica¬ 
no (Coll. Lac., VII, 418, 475, 570, 598), en adelante es doctrina comun teo- 
logica que el magiaterio eclesiastico se extienda, no solo a los articulos de 
le, smo tambien 4 las verdades necesarias para defenderlos, y que, por lo me- 
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concepto da absoluta y real inepiracion y de infallbilidad; 
la Interpretacion tiene delante de si un campo igualmente 
vasto, y quizas mas vasfco aiin. La «aeisl.encia,» que es dis- 
tinta de la «i:uerz;a,» conduce a ulteriores consecuenclas. 
Se reconoco que, asi corno se hacen ahora viejas algunas 
objeoiones cientificas anteriores contra la Sagrada Eecritu- 
ra, asi tambidn se ban propuesto no pocas interpretacionea 
eobre ciertos pasajes de la Escritura (que.np.-^pertehecsn'^ 
direotaraente a los dogmas de £e y de moral), reepecto ii 
ios cuales ha moatrado mejor entendimiento el estudio 
mds dlligente de los tiempos posterlores. 'Los^-tedlogos se - 
van de nuevo tras de Su^Lrez, no distinguiendo ya como 
antes (Franzelm, Hurter, Pesch, San) entre pensamien- 
tos j palabras, sino haciendo resaltar las causas racio* : 
nales. 

Oom .0 de America e Inglaterra, se refiere de Francia 
que, despues de publicada la Enciclica, se ha atenuado el 
concepto de la inspiracion. Desde hace diez anos se obser* 
va un desarrollo de la doctrina de la inspiracion, en favor 
del cual ha servido como de-prologo el celebre'arti'culo de- 
Mons. d’ Hulet. Si el insigne prelado apareciera de nuevo . 
entre nosotros, creeria que algunas escuelas que le comba- 
tieron, han ido despuds mucho mds alld que 41 Hum- 
melauer establecid, alcontrario de Comely, en lo referente 
al Antiguo Testamento, tan amplios principios respecto a 
los autores, al contenido y al texto «no fijo, sino fluctuan- 
te», que se ha dicho de 41 que R. Simon no hubiera podl- 
do expresarse con tanta fuerza; qiie’ permaneciendb eAlos 
jiistps limites de la ortodoxia, se acerca a las opiniones del ., 
racionalismo moderno y lleva. la eritiea tan lejos como lo 
permite la necesidad de mantener enhiesto el dogma cato- 
lico, Algunas de estas opiniones parecen subversivas i los 
0)08 de los ex4getas conservadores. Este es el paso 4, una 

nos, es eierto teoWgicamente que toda proposidon de la Sagrada Escritura 
ebe coasideravse como infalible palabra de Dios. 

U) Iiev. du Chrge/rang-, 1 Sept. 1903, 105; Migndn, Critique et tradi- 
^GorreqiondannilO En. 1904. Pero entre tanto (23Die. 1903) sobrevi- 

la oondenacibn de las obras de Loisy y de Houtin. 
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exegesis puramente critica En cambio, nn companero 
de Orden de Hummelauer concluye bu critica iamentando 
]a ligereza _y su perficialidad indignas de nn verdadero cri- 
tico catdlico! 

Contra San, que sigue en todo a su maestro Franzelin, 

6 ignora las opiniones modernas, se dijo con raz(5n que se 
«ha vivido demasiado tiempo en la teoria de FranzeUu,» 
y que de'df^‘’ia'®^ie hace^as Vi va la'propensidn ^ 
primir nuevos derroteros a los estudios respecto k la 
esencia de la inspiracidn. Si tampoco se ilega a afirmar, con 
Dufour;,qud^adnspijracidB.es'es.enG.ial y exclusivamente un 
movimiento de la voluntad, lo que equivaldria 4 una ne- 
gacidn'dellnisterio sobrenaturalvdicen, con todo, que exe- 
geta8“?y tedlogos-estdn-conformes-en distinguir claramente 
entre revelacidn 6 inspiracidn, no ya buscando la explica- 
cidn de la inspiracidn en la formula de Dios como autor, 
sino mds bien hallando en la inspiracidn misma la verda- 
dera razdn que explique y justifique esta expresidn san- 
tificada por el lenguaie de los Padres de la Iglesia y de los 
' Concilios l®). 

'29, Utilizaclon de las fuentes. Fin religioso.—Es,- 

pues, neceaario establecer bien el pun to de la cuestidn. 
En efecto, no es Hcito afirmar que los escritores sagrados 
pueden ser d fueron convictos de"error en cosas secunda- 
rias, sino que debe decirse que, como compiladores, en co¬ 
sas de especie cienttfica profana, principalmente histdri- 
cas y fisicaa, dejan frecuentemente la responsabilidad i 
sus fuentes, y pudieron y debieron escribir conforme al 
modo comfin de ver del pueblo. No tuvieron la intencidn • 
de describir de otro modo estas cosas proianas, de suerte 
que ellos no son culpables de error. Sin esta distincidn, . 
que ya hizo San Jerdnimo, pero que la exdgesis moderna 
no la ha teoido muy presente, es absolutamente imposible 

(1) ■Eev.hibl.,WQZ,6X8;Eev.b^ned:,W0^,"dn. 

(2) liazdn y Fe, Oct. 190.3, 218. 

(3) Rev. Aug., 1.5 Junio 1904, 623; 15 Julio, 45; Seienee cath., Teb. 1904; 
Dufour, L inspiration de la S. Ecriture depuis le Goncile du Vatican, 1903; 
Bulletin du litUr. eecUs., Julio-Oct. 1903. 





explicar los libroB hietoricos y sus relaciones con las fuen- 
tes, ni las dificultades suscitadas por la Britica literaria so- 
bre las redacciones posteriores, El autor de los libros de loB 
Reyes reproduce, eu parte, las fuentes de aquel tiempo 
(Paralipomenos), y, en parte, deja reconocer la utilizacidn 
de los escritoB nombrados en los mismos Paralipomenos. 
«Pero siesopre ateniendose a cuanto tenia delante, en 
::;muchpB lugares jos reprodqjo i la Iptra, de ,.npi,n,era, ■ que ^ 
algunas de sub expresiones no cuadran en bbca de un es- 
critor que relata la destruccldn de Jerusal^n y del Tern- 


.plo (I .8; IX, 21;, XII, 19. II ,i?e^„, XIV, 7). 

La contradiccidn entre II, XVIII, 5, y XXHI, 25, ha de ' 
;explicarse tambibn porque en ambos pasajes .se conser- 
van las palabras de los documentos originales d).» El au¬ 
tor de los Parallpdmenos acerca mas los pasajes contradic- 
torios (I, VII, 6 y sigs.; I, III y sigs.; IV, 1 y sigs., y 
otros). . Hunimelauer-.divide (Niimeros 220) el niimero 
2500000 por 100, y cree que un cqmpilador posterior lo 
multiplied por 100. Pero en tal caso el £Jx., XXXVIII, y 
diversoB textos de Niimeros estarian en contradiccidn con 
esto. 

El que crea evitar la suposicidn de que Dios did lugar 
^ datos cronoldgicos Inexactos solamente porque no 
los corrigld, d derive las particularidades del estilo de . 
una acomodacidn del Espiritu Santo £ la individuali- 
dad de los escritores, ejecuta un juego de palabras, d 
demuestra que su concepto de la inspiracidn es imper- 
fecto, Porque si Dios no los corrigid, por ser cosas indife- 
.rentes, viene i decirse, aunque algo artificiosamente, lo 
mismo que nosotros hemos afirmado. Para acoger la ma¬ 
teria tradicional conocida, no se neceeita una nueva re- 
velacidu. El /in religioso, linica cosa que Importa a los es- 
cntores sagrados, podrla haberse alcanzado con la sola 


(i) Kaulan, Eirde/iUmg, 197; Comely, Einleitung, I, 573; Schmid, Ins- 
‘^12; Lagrange, La mSth. hist., 71, 111; Zanecohia, Scriptor sacer, 
(}y et I’histoire, 1904. 

Schmid (1. c., 76, 133) con Patriz iy otros. 




asistencia. Tratase, pues, aqui de un problema de exege¬ 
sis, no de un problema de Teologia. El contenido religiose^ 
esta representado con las formas dertiempo adaptadas a 
los lectores. Tarea de la exegesis ee porter en claro este 
asunto, sin menoscabo de la substancia inspirada. Para los 
tiempos autiguos, no eran equivocadoa esfcos datos, y la 
epoca moderna sabe explicarlos aegdn. la intencidn de los 
escritores, En-efecto,-^sta sabe que la ley de la Historia - 
no requiere minuciosa exact!tud material, sino sdlo exac- 
titud formal, qua d^ la verdad substancial de los hechos'y ‘ 
de las palabras. La conitrad.iccidn existe, pues, sdloaparen- 
temente, y las aparentes antilogias son debidas a la liber- 
tad: del escritor.*;. 

30. San Agustfn y Santo Tomas. —En substancia 
estos principios estan reconocidos por todos los que no 
quieren eliminar los hechos que tienen delante, por sim¬ 
ple negacion 6 por ignorancia En efecto, la muy usada, 

.(1) , V. el mismo Chauvin (Impir., 156) con Lagrange. Cree Nisius (Zeit- 
schrift. f. hath. Theql., 1897, 309; 1900, 674) que en este lugar y en Theol. 
Quartalschr., 1895, 188, me hallo en contradiccidn con la Enciclica y con el 
conoepto eclesiastico, respecto de la imposibilidad de error en la Sagrada 
E.scritura; pero se equivooa: v. Peach, Theol. Zeitfrag., Ill, 49, 63; Holzey, 
Schopfung, 1902, 52; Janssens, De Deo Trino, 1900, 443. En la Rev. bibl., 
1903, 619, se adhieren tambi^n A esta opinion contra Hummelauer, Durand, 
M^hineau, Prat, Condamln. Con esto quedan explicados los lugares dobles 
del Antiguo y del Nuevo Testamento, por ejemplo, el doble rapto de Sara 
(G4n., XII, 11-20), el agua de la roca (Ex., XVII, N'dm., XX), la denomi- 
nacidn de Bersabea (Gen., XX, 26), de Betel (ibid., XXVIII, 35), el primer 
encuentro de David con Saul (I Reyes, XVI, 17), la doble relacion de la 
caida de Israel (lY Reyes, XVII, 18), etc. Este seria el punto de partida 
para la exegesis de lo por venir. En ,el mismo lugar, pdg. 473, se citan pro-— 
posiciones de la Oivilth Cdtt. (19 Julio, 16 Agosto 1902; 12 Enero, 21 Febre- 
Eo 1903) notablemente amplias. El concordismo, que hasta hace poco gozaba 
de .tantb erbdito, ba decaido decididamente; en lo toeante a lo que en la Bi- 
blia se refiere a las cieneias naturales, tiene valor la explioaoion de San 
Agustin; en cuanto a la historia, el valor de los doeumentos se toma da la 
diversa forma de su expresion, Todo debe juzgarse segiin el espfritu de los 
tiempos de entonces. S61o cuando en la Sagrada Escritura bubieae un dato 
positivo de este gbnero, este tal seria historico ([Hummelauer! V. Exege- 
tisches zvr Inspirationslehre, 1904, 31). Si respecto A la opinion de Moigno, 
opinion propuesta en nombra de muchos autores, es decir, que la Sagrada 
Escritura iniraen gran numero de lugares ;l los hechos y teorias cientificas, 
se atrevio D’llulst en 1883 a pronunoiarse solo contra la concesion media 
de no querer ni afirmar ni negar que la Biblia contiena verdades cientificas, 
esto demuestra el gran xirogreso, pues to que boy nadie lo pone.en duda. V. 





pero no muy feJiz, diatincion, entre verdad absoluta y re- 
lativa, y material y formal, y entre error subjetivo y ob" 
jetivo solo tiene algun sentido cuando se aoepta una 
acomodacion a la, ciencia de la epoca. «Todo lo revelado 
es verdadoro, porque viene de Dios; pero no toda propoei- 
cidn inspirada esta confirmada por Dios,^ dice Lagrange. 
Esto es tan claro para los datos astroudmicos, cosmogdni- 
cos.y geogr4ficp8,,que no necesita,pQd,e explicacidn. 

Ya San Agusti'n conteatd al maniqueo Felix, q'uien pre- 
tendfa hacer de Manes , al prome.tido Pardclito, porque, se- 
gdn las palabras de Oristo, habfa penetrado en toda ver- 
dad y habfa ensenadola creacidn del mundo y el curso del 
Sol y de la Luna, que en ninguna parte de la Sagrada Es- 
critura se promete un Pardclito que ensenara tales cosas. 
Oristo quiso hacer cristianos, no matematicos. Asimismo, 
observa San Agustfn que el Espiritu de Dios, que habld 
-por boca de los escritores sagrados, no quiso ensenar las 
cosas que en nada eran litiles para lasalvacidn. Santo To¬ 
mas did de tal concepto una expresidn precisa, y Ledn 
XIII la alega para demostrar que la manera de expresarse 
en las cosas cientffico naturales corresponde al uso cornua 
del vulgo. Es discutible si esto es aplicable tambien a la 
Historia. 

Lagrange, Jems et la critique des Bvangiles, ^Bulletin de littdrdt. eccUs., 
1904, 17. Contra 41, maestro de la nueva exegesis, Delattre dirigid su obra, 
Trata en particular de substraerle i la autoridad de Ledn XIII y de Sau 
Jerd.nimo, Tiene razdn en.afirmar que Sau Jerdnimo considera en la Sagrada 
, Eacritura nombres fdcilmente corregibles, y que Ledn XIII no admite que, 
en ella, la historia tenga una expqaieidn proporoionada a la comprensidn 
. del vulgo, como la tienen las cosas que se refieren a las ciencias naturales 
/Autour de la question biblique, 1904, 13, 52, 143, 284); pero sale de lo justo 
cuando no quiere permitir la aplicacidn de estos principios, respetando la. 
diferencia (Hummelauer, Exegetisches mr Inspirationsfrage, 1904, 60). Con 
liolzhey, Hummelauer es de opinidn de que asl en sus ideas sobre la natu- 
raleza, como en sus conceptos histdrioos y literarios, el escritor inspirado es 
en todo y por todo hijo de su tiempo (ibid., 90). 

(1) Kauleu, Gesehichte der Vulgata, 31, 42; Scheeben, Dogmatih, I, 112'; 
Loisy, .fcV.wdes, 86; Granderath, Const, 1892,56; II, 1898, 

,398, en contra, Strauss y Toriiey, Allagyptische Gotterlehre, II, 399; Hum- 
melauer, Comm, in libros ludicum et Ruth, 1885, 12; Hogan, Clerical Stu¬ 
dies;'PJifi cath. Univers. Bull., 1905, 19. 




Ea la Hiatoria solo puede tratarso de dates generales, 
cuya determlnacion exacta nada importa al escritor ni 
a] lector. Que las genealogfas salfcea eiurio(S el otro'miem- 
bro, que el SalmatiaBar del iibro de Tobias, ei Nabucodo- 
noBor del de Judith y el Balfcaaar del de Daniel esten 
representados con rigor histdrico, y quo la oronologia 
hay a de explicaree asi 6 de otra man era, segdn el mdtodo 
de la antigtiedad, especialmente de los semitae, no puede ^ 
set'de especial im^brtkncla. Lo mismb puede'decirse del 
Nueyo^TestamentD.- Verdad ea que los Padres trataron de 
elimlnar todas las contradicciones aparentes, pero ningdn 
exegeta sera tandngenuo que' crea que acertaron en todo 
(vease Luc., IX, 28; XVIII,,35. Juan, XII, 1 y sigs.). 
Quien en bsto*no.tenga presente la indole ni el fin del es- 
critor, es incapaz'de explicar la reciproca relacidn de los 
Evangelios. La hipdtesis de la tradicion ayuda tan poco 
d veneer la dificultad, que mas bien confirma nuestra con- 
eepcidn. Los Evangelistas, cuando aceptaron sencillamen- 
te la materia tradieional, cedieron la garantia de la tra- 
dicidn cada uno a su propia comunidad, 

31. Lo principal y lo secundario. —For consiguiente, 
la inspiracion'nb puede aplicarse aqui de igual manera al 
contenido y a la forma, d lo principal y a lo accesorio. El 
Jesfis sindptico es esencialmente el mismo que el de Juan; 
pero ique diferentes los colores del retrato! La historia de 
la infancia en Mateo y en Lucas van de acuerdohasta cier- 
to punto; pero iqud grandes son las discrepancias! Quiz^ 
no es permltido distinguir mec^nicamente entre contenido 
y forma, entre principal y secundario, pues el hombre ente- 
ro fud poseido del Espiritu de Dios; pero tanto m^,s es 
preciso conceder al autor una aplicacidn de la materia a 
sua fines y circunstancias, cosa que en la Historia profana 
se considera como muy natural, puesto que ni dos narra- 
dores coinciden exactamente en el mismo acontecimiento, 
m aun uno y mismo narrador se repite literalmente. 

Imaginese, pues, jque consecuencias se deducirian de 
opiniones opuestas! El ortodoxo Rohnert, que, fuera de 


esto, S6 f^proxinta iiuuiijisiiuo en eus maneras a Zanecchia-, 
puede demoBirai.7j.OE.lo. Hechaza toda diferencia gradual, 
porqx.ie el. Eapiritu bauto es unlformemenie autor de toda 
la Sagrada Eacritura, y ni aiquiera admite la cooperacidn 
hunaana, pues esto conduciria a consecuencias peligroeas. 
jDoudc loa con.fi.ne8? Jmc., I, 1 y sigs., nada prue- 

ba. porque los Apostoles, aun siendo testlgos oculares, re" 
obieron el Espiritu Santo. Tampoco la diferencia deestilo 
'iruebx uad^ porque el Espixitu Santo se acomodd k cada 
uno de ellos. No existe, pues, diferencia alguna entre lo 
principal y lo secundario, pues en la economfa de la salva- 
ci6n nada es pequeno. La inspiraeion es seiicillamente una ' 
sugestion de palabras y coeas. Esto ee coherente en abso- 
Into; pero solo d propdsito para desacreditar la inspiracidn 
verbal junto con la Revelacion (Delitzsch). La invocaclon, 
teniaa presente tambi^n en otro lugar, a los autografos per- - 
didos, de nada sirve, puesto que tratamos del texto tradi-, 
cional. Este ha de explicarse segiin el contenido y la forma. 

32.' Resultados seguros. Santo Tomas.— Todos con- ■ 
vendran en que; en lo particular, no siempre es facil decidir. , 
Es tanto mas dificil cuanto se trata del mia importante de 
loa problemas, de la importancia y trascendencia de la in-, 
falibilidad de la Sagrada Escritura. Forma y contenido, 
letra v cdhtexto, relates y finalidad, son con frecuencia di- 
ficiles de dlstingulr entre si. Mas de esto nose deduce que 
no exista la diferencia. En general, sera precise proce- 
der con cautela, como repetidamente lo ha encarecido 
Le6n XIII.' Sdlo resultados indudables de la ciencia pue- 
den obligar a los exdgetas a separarse de la interpretacidn 
tradicional de proposiciones que no pertenecen d, la fe ni d> 
la moral Asf se explica que la Teologia s61o hay a admiti-. 
do poco i poco tal influeocia, y que hoy la admita con mds 
facilidad que antes. En efecto, los estudios llamados his- 
toncoe j las investigaciones experimentales de las cienclas 
fi'sicas son de origen mas reciente. .A la manera como solo 
Mgunos exegetas de miras estrechas emprenderan hoy el 
trabajo de Siaifb que requiere la ex.pllcaci(5n de los pasa- 



CKISTIAHIS 


jes de la Sagrada Escritura relativos al elfstema delmundo, 
no dire geocentricamente, sino helioceDtricamente, para 
iustificaree ante la cienoia, asi se procedera en otras ones 
tiones particiilarea y ee ha procedido ya d). La Iglesia re- 
huye COD. razdn pronunciarse en eBtas cosaa, Gasser afirmd 
expresamente eu el Vaticano que no ee tenfa el proposito 
de definir las controversias de las escuelas respecto i la 
especie y extensidn de la inspiracidn, l.o que tampoco Le6n -■ 
XIII hizo La nueva Oomisidn de estudios biblicos tam¬ 
poco diriL la liltima palabra. 

^ue ni aun Santa Tomds.l^l puede ser en absoluto deei- ■ 
si VO en estas cosas, se afirma hasta en la Encfclica del 
• Padre Santo. No obstante esto, podemos aplicar Iob prin- '- 
cipios del santo Doctor. Dice que en lo que de por si 6 di- 
rectamente pertenece a la fe, m^xime en lo que mas direc- 
tamente se nos ha revelado por Dios, por ejemplo, la Tri¬ 
nidad, la .Encarnacida y dtros puntos semejantes, no pue-"- 
de uno tener falsa opinion, sin hacerse culpable de here- 
jia. Pero pertenece indireetamente 6 accidentalmente a la 
fe aquello de cuya negacidn resultaria algo contrario i ella. 
Por ejemplo, si alguien dijera que Samuel no fud el hijo 
de Helcana, ya que de aqui se deduciria que la Sagrada 
Escritura es falsa. Asi, pues, respecto a tales cosas, alguien 
podria tener una opinidn falsa sin peligro de herejia antes 
de haber meditado d antes de haberse decidido i deducir de 
esto algo contrario i, la fe, especialmente si no se aferra £ 
ello obstinadamente. Pero despuds que la cosa se ha hechq 
evidente, y m£s aiin, si ha sido definido por la Iglesia qua 
de tal opinidn se deduce algo contrario £ la fe, sen'a un 
■error, no sin herejia, el sostenerla. El Garden al Gonz£lez 

(1) V. Hogan, CUr. Stud., 471; Encid., 8 Sept. 1899; Lagrange, La meth. . 
hist., 138. 

(2) Theol, Quartalschr., 1903, 3.')8. 

(3) Summa th., 1, q. 3?., a. 4; 2, 2, q. 2, a. 5-6; In I Cor., 11, lect, 4; Sent., 

2, d. 2, q. 1 , a, 3; L 2; Opuac., 10; .De profat., a. 2; Franzelia, De 

divina tradit. et Script., ^ 1882, 527; Solicipfer, Bibel n. W'iss., 103; Nisius, 
ZeiUchr f hath. Theol., 1899, 474; 1900, 676; Rev. hihl, 1900,136; Schultes, 
Jahrb.f. 1 hil. u. spehul. Theol., 1902, 86; Holzey, Sehopfiing, Bibel und 
IiMpiration, 1902, 43. 




tomo por tema de bo. obra, sobre la .Blblia'y la Ciencia, ia 
tesis del a las eenteuciaB; «Ea lo que noperte- 

nece 4 la neceeidad de la fe, era permitido a los santoe 
tener diBliiata opinion, como tambien a .ooaotros.)) El Padre 
Santo ia acepi-6 tambien en la Euci'clica Frovidentissimus^ 
4 hizo aplicaoidn de ella. Si Santo Tomas reoonoce inmuni" 
dad de error aun i las consecuencias .cientificas, como 
...la de que la .tierra.esta fund.amen.tada en elragua y:.otra8 
semejantes, reconoce tambidn el derecho a interpretacib- 
nes difereutes. En la profecia (inspicacibn) s6l6 estd,'*reve-- 
lado lo .que ea dtil para la salvacibn. Haata qub punto ex- 
tiende en eata materia el derecho de la interpretacibn ecle- 
-siastica, no puede decirse con seguridad, pero es facil pre- 
surnirio, ya que se refiere aPwc., XXII, 32. 

33. Belarmino. —De manera semejante se expresb 
Belarmino en la conocida carta a Foscarini pues dis¬ 
tingue .entre articulos de fe por parte del objeto y por 
parte del que habla. A aquellos pertenece, entre otros, el 
parto virginal. Pero quien, por ejemplo, negase que Abra¬ 
ham tuvo dos hips y Jacob doce, ofenderfa, en efecto, algo 
que el E8p{ritu..Santo dice por boca del escritor inspirado, 
y que, por tanto, pertenece a la materia de la fe, pero sin 
coritradecir ningiin arti'culo de fe formulado. Es natural 
que con eso no entiende que el.otro campo quede abando- 
nado al capricho; por lo cohtrarlo, considerarfa como herb- 
tloos tanto el uno como el otro, pues ambas cosas las dice 
ia Sagrada Escritura por boca de los Profetas y de los 
Apbstoles. Si no menciona el precepto del Tridentino, pero,. 
.segdu el sentido, da una extensibn que lo haria aparecer 
como superfluo en el decreto del Concilio, ha de conside- 
rarse que quiere conservar mayor libertad 4 la interpreta- 
cibn alii donde no se tenga delante un dogma formal Los 
autiguos teblogos se complaci'an en recordar como ejemplo 
el perro de Tobias otros aluden al capote que el Apbstol 
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habia dejado olvidado en Troade (II Tim., IV, 13). El pro¬ 
logo de San Jerduimo a la Epistola a Filemon demuestra 
con cuanto calor se discutlan ya estae cuestiones en aquel 
tiempo. Es posible que el cn'tico citado alH conociera la 
doctrina de On'genes sobre el grado de la inspiracidn. El 
, apologisfca defiende.el.prigen.appstdlico, d, pesar de tales 
dbferva'cidnes comunes. De lo"cdntrario,*deberlan rechazar- ' 
^ se todas las Eplstolas paulinas, pues en todas hay cosas de 
secundaria importancia expuestas en el lenguaje familiar, 
lespecialmente eh la primera Ados Gor : .- 

Pero no se trata tanto de tales noticias, que esUn se- 
guramente en lejana relacidn con la fe, como de amplias 
exposiciones de objetos histdricos y cientlfico-naturales. 
Respecto a esto, Belarmino reconocid la necesidad de cam- 
biar la exegesis, tan pronto como la opinidn contraria a la 
tradicidn quede cientificamente. exenta de toda duda.; ^ 
Tampoco nosotros querernos pedir md,s. Solamente que, 
consideradas las cosas A la luz actual, la necesidad se pre- 
senta de una ma,nera diatinta que-entonces .y que en tiemr. 
po de R. Simdn, porque entre tanto la Historia y la Cien- 
cia ban progresado poderosamente. Pero mientras de tal 
modo se va distinguiendo entre inspiracidn md.s d menos 
'amplia, no se introduce el error en la Biblia b), sino que se^- ■ 
trata de determinar lo que los escritores sagrados quisie- 
rou y. pudieron decir- sin una influencia milagrosa iniitil 
para las cosas profanas. 

34. Objetos cientifico-naturales.—En lo que res- 
pecta a las ciencias naturales, sdlo puede presentarse la 
disputa'respecto d si las ciencias fisicas ban producido real-" ' 
mente resultados t^n segwros que deban ser tenidos pre- 
sentes por la exegesis. Hay muchos que no son seguros, 
pero seria locura ignorarlos todos, d querer combatir 
teorias bien fundadas i la luz de la exdgesis. El siste- 
ma de Copdrnico es sdlido; en Geologfa son seguros los 
puntos principales, de suerte que es precise fijarse en elllos 


(1) Civ. Can., 29 Julio 1902, 149; Katholih, I, 1902, 664. 
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cuando se quiere explicar el hexamerdn y el diluvio. 
Eq lo demas, puede todavla decirse hoy con San Agnstln, 
quien tuvo en gran aprecio la ciencia fisica: «Lo que los 
sabios pueden demostrar en las ciencias naturales, estd, 
tambi^n en la Sagrada Escritura; lo que afirman contra 
la Sagrada. Escritura, es false Pero mientras con el, 
rnistno Santo se atiende sobre tbdbal fin religibso y al an- 
tiguo concepto de la naturaleza, puede anadirse que ha 
pasado ya el tiempo del coheordisino 

v-Serfa interesante; resumir los puntos principales que 
Sanders dedujo de los escritos de San Jerbnimo; «De los 
escritoB del gran maestro se infiere que la inspiracidn debe 
'ser entendidajen forma tal que 'Dios-sea realmente el au-- 
tor de la Sagrada Escritura, pero sin que el hombre que- 
de reducido a simple instrumento pasivo. La inspiracidn 
se -extiende -A. todo el: contenido de la Biblia,: no sdlo 
a los diversos sentidos, sino tambien a las palabras, es de- 
cir, al sentido histdrico.)) (p%. 137). «Asi, pues, San Je- 
rdnimo -creydvindudablemente que:los escritores;:aagj:%dQs 
relataron muchos hechos como los habian aprendido de 
la tradicidn popular, sin preocuparse de su exactitud.^ 
(pig. 163). «E1 escritor inspirado no se expresd siempre 
'segfin la*’ rigurosa-verdad deJas ciencias ffsicas d histdriv- 
cas; en las coBas en que la fe no se pone en duda, se aco- 
modd muchas veces i la tradicidn popular, que no siem¬ 
pre correspondfa a la realidad de los hechos.)) (pig. 388). 

;-Lagrange, que pone muy alta.la-.autoridad de San Jerdni-!-; 
mo, llega i. esta conolusidn: «Por consiguiente, la Biblia ho 
oontiene* instruccidn cientffiCa alguna. Ouan'do'16s-''lahV'’ 
tos escritores aluden i. estas teorfas, lo hacen siguiendo 
los fendmenos. Los fendmenos, esta es la palabra red'ento-' 
ra, con la que hemos tropezado cuando tratibamos de la 
inspiracidn en general.» 

35. El Florentino, el Tridentino y el Vaticano.— 

(1) Gen. ad Utt, l, 21 , 41. 

(2) Hev. Ubl., 1903, 473; L'Univ. cath., 1904, 308 (Sanders); Lagrange, 
■Let 7n^th. hist. 136. 
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E.esumiendo nuestras discusionee, podemos decir que la 
inapiracion es una inUuencia de Dios ea el entendimien- 
to y en la voluntad de los eacritores aagradoe, de mode 
que Dios es el autor de los Libros Santos. Esta influencia 
. se explica con el impulse dado i la voluntad Humana, con 
;%rJla.a^Mda pFes.tada -a.L con la.^'-wto 

eh las narraoiones escritas. Negativdmente cohsiste eh'la 
' preservacidn- del'error;-en-l’a infusi6n.de las 
verdades reyeladas, en cuanto tiene lugar i la vez una re- 
velacion, y en la asistencia del Espfritii Santo pafa"e’l acto 
de escribir d). A todo esto se anaden las disposiciones de la 
Providencia- divina, que dieron motive exterior para la 
Cbmpbsicibh de'los escritos de conformidad con la volun- 
tad divina. 

Pero en lo que respecta 6, la extension de la inspiracion, 
ha de sostenerse que toda la Sagrada Escritura contiene 
la palabra de Dios, si bien no todas las partes de una ma- 
nera igualmente inmediata. La inspiracion profdtica ha 
de concebirse de distinta forma que la de la de los hagio- 
grafos. Estos no dicen; ((Asi habla el Senor», sinoque ha- 
blan en propia persona, sobre lo que es accesible i. la ra- 
z6n y a la experiencia; <Xpero con la asistencia del Espiri- 
tu Santb>, como ahade Santo Toinaa Mas en los Profetas 
hay que distinguir el acto de la revelacion del de lo escrito- 
Como quiera que sea, para todas las partes ha de exigirse 
por lo menos la infalihilidad en el sentido ya dicho, infa- 
libilidad’inexplicable si no se admite la asistencia y la inr 
fluencia diyinas. 

Este es el contenido de las definicioifies eclesidsticas res- 
pecto a la'inspir-acidn de la ..Sagrada;Escritura. .Eugenio. 
IV, en Florencia, en el decreto para los jacobitas, declaro 
que la Iglesia romana reconoce uno y el mismo Dios como , 
autor del Antiguo y del Nuevo Testamento, es decir, de la 
Ley, de los Profetas y del Evangelio; porque los santos de 
amboB TestamentOs bablaron bajo la inspiracion del mismo 

(1) Leon XIII, Providmtissimus, 61; Pesch, Theol. Zeitfrag., Ill, 71. 

. (2) Summa th., 2, 2, q. 124, a. 2 ad 3; 1906, 209. 
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Espiritu Saato (Spiritu S. inspiranie). El Tridentino 
ensena en la cuarta sesion: ^Asi, pues, considerando el 
Ooncillo que esta verdad (de la fe) y esta disciplina (de la 
moral) estau conteajdas ea los libros escritos y en las tra- 
diciones no escritas, que, recibidosde la bocadeOristo por 
-los Apbstoles 6 de los Apostoles mbmos, bajo la-inspiracidii, 
del'Esp'irltu S&nto (Spiritu SSdidiante), ban iregad^^stat 
nosotros, transmitidos, por .decirlo asi'. de mano .en mano, 
siguiendo el ejemplo de los Padres ortodoxos, acepta todos 
los libros, tanfo del Antiguo Testamento como delfiJ^bteVb; 
porque Dios es el autor de anabos, como tambien de las 
tradiciones mismas, tanto las pertenecientes d la fe, como 
las correspondientes d la moral, las cuales vienen %'erbal- 
menre de Orieto y ban sido dictadas por el Espi'ritu San¬ 
to y conservadas por continua sucesibn en la Iglesia catb- 
lica, que las venera con igual piedad y respeto.l Al mismo ■ 
.tiempo define el Ooncilio sobre la amplitud del canon. «Si: 
alguien no aceptara como santos y canbnicos todos los li¬ 
bros, mtegros, eon todas sus partes; como suelen-leerse en 
la Iglesia catblica y como exisben en la antigua edicibn 
Vulgata, sea excomulgado.:^ El Vaticano, como tambibn el 
Tridentino, no tuvo el propbsito de establecer algo nuevo 
respecto al ser y ’extension de" la inspiracibn,- sino que 
quiso dejar estas cuestiones a las escuelas. Pero a la ultima 
definicibn del Tridentino sobre el canon, anade: «Esfbs los 
tiene la Iglesia como santos y canbnicos, no porque ]iaya,n 
:sido compuestbs pordndustria bumana y sancibuados;-des- . 
pubs por su autoridad, ni porque contengan una revelacibn 
sin error, sino porque fueron escritos bajo la irispifacibn del 
....Espiritu 8a.Qto.fSpiritu-S inspirante), tienen d'DJosiComb.: 
autor, y como tales ban sido entregados d la Iglesia.)) Para 
la explicacibn del «autor)) se cita el Concilio Florentino: 
<<Porque los Santos de ambos Testamentos hablaron bajo la 
inspiracibn del Espiritu Santo.)) Con arreglo a esto, se en- 
cuentra en el canon correspondiente la adicibn: «0 quien 
Oegare que fueron dlvinamente inspirados b).» 

(1) -Sess., Ill, cap. 2, can. 4; Coll. Lac., VII, 79, 86, 239, E22. De igual 
26 T. IV 
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36. Inspiracion de todas las partes. Adicion del 
Vaticano. —Gomun a todas estas defioiciones es la doctri- 
na de que Dios, porque inspird a los escritores, es elautor 
de la Sagrada Escritura entera J de todas sus partes. 
Esto sigoifica, en primer lugar, que, bajo tal respecto, los 
librps del Antiguo Testamento son.iguales i los del Nuevo,,, 
y los libro’s canonicos a los deuterocandaicos. Por las pala- 
hvsts -.'pdrtes deben entenderselalgunas partes 

crlticamente contestadas, que el Tridentino quiso sorneter 
desde^el'principio'i unSfekam'en^ especial.-Se-Guentan entre- 
estas en el Nuevo Testamento el final del Evangelio de 
Marcos (XVr, 9 20), los pm'copes de la adultera (Juan, 
VlII, l-ir), y iuc., XXII,' 43, y sig., y ebcoma de Juan 
(I Juan, V, 7). Esbos pasajes fueron mencionados expre- 
samente en las discusiopes. Expuesto a la cn'tica de un 
niodo particular, sdlo esta el coma de Juan. Pero comO este 
falta, no sdlo en todos los cddices y traducciones antiguos 
de Oriente, asf Como en los Padres, sino que tampoco se 
encuentra en los cddices de la Vulgata hasta el ano de 800, 
no cae necesariamente-baio el decreto del Tridentino 0). 
Sdlo en Prisciliano (t 385) y en Jacobo de Edessa 
(t 708) se encuentra citado. Le Camus encuentra eviden- 
tes senates de interpolacidn en los ires testigos y en el 
Angel de la piscina probatica. En el Ooncilio de Trento 
no se aceptd la proposicidn de discutir ciertas partes del 

manera las profesiones de fe de Le6n IX y de Clemente IV. Denzinger, En- 
chir. 296, 380. Dausoh, Schrijlinspiration, 88, 102. 

(1) Cnrnely, Introductio, II, 670; Houtin, La question hiblique, 224; 
Bludaii, Oriens cAmP'awus, 1903,126; Theiner, Acta ionc. trid., I, 71; Pie¬ 
rre Batiffol, La Vaticane de Paul III h Paul IV, d’ aprbs des documents 
nOuvediux, ooDtime en la p4g. 73 un juicio 6 extraoto del oomentarioin^dito 
de Oarafa sobre el ooncilio Tridentino, relativo a la expreaidn cum omnibus 
suis partibus, Ai cual comprende aun las silabas. Esta sen'a la Declaratio S. 
Congr. interp. Gone. Trid., del 12 Enero 1576. V. Zeitschr. f. hath. Teol., 
.1891, 778; Rev. bibl., 18,95, 645; Jan,saens, Le Leo irino, 136, El 18 de Enero 
de 1897, la Congregacion del Santo Oficio emitid la decision de que el llama, 
do coma de Juan es un texto autentico, el cual no puede, sin peligro, negar- 
se 6 ponerse en duda. V. KathoUk, 1897, 492. Pero la cue.stidn crltica per- 
manece Intacta, como se dijo al cardenal Vaughan desde Koma. Rev. bibl., 
1898, 149; Peach, Theol. Zeitfrag., I, 1900, 57; Bludau, II, 
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Nuevo Tesbamento que eran eombatidas, no solo por los 
adversaries, sino tambien por catolicos, porque se queria 
de intento pasar por alto estas diferencias, como ya habfa 
hecho el Florentino, i, fin de no dar k los pusilaninaes lu- 
gar k la duda. Pero se tenia intencidn de conapilar eobre 
esta materia un decreto especial. 

‘del -Vaticano es'i una.i explicacidnirfi^s de- 
tallada del Tridentino. Va dirigida contra los que que- 
rlan derivar el caracter candnico de algunos libros de la 
vi • -'inspiracidu'* subsig-uientej .de. la - aprobacidn-'^^deluEspiritii 
Santo d de la Iglesia (Pighitts, Sixto de Siena, Obrismann, 
Bonfidre, Frassen, Amort, Jahn y otros, y, en parte, tam- 
’ bidn Calmet y Haneberg),-d bien discuti'an la posibilidad 
de una aprobacidn por parte de Dios, por ejemplo, en el 
segundo libro de los Macabeos (Hamel, Lessius)*^), d te- 
’ni'an sdlo la inmunidad^de error sin influencia-divina posi-' 
tiva como caracter suficlente de la canonicidad (Oolenson, 
K. Simdn, Calmet, Dupin, Jahn y Janssen). Con esto, se 
. rebate aia vez la objeddn-suecitada frecuentemente por los 
protestantes desde Chemniz, de que la inspiracidn se hace 
depender de la canonicidad, y no al contrario.*^*. No por¬ 
que la Iglesia lo ensena son inspirados los Libros Santos, 
sino que la autoridad de la Iglesia da solamente la' segu- 
ridad de que lo son, da la garantia exterior de ello, 

Positivamente, el-Vaticano, junto con el Spiriiu S. die- 
. tante de la tradicidn, acogio el inspirante del Florentino; 
de esto deduce la calidald de autor de Dios, y, por-'tanto,* 

(1) ' H. Sim6n; Hist. crit. du. N. T., 280,293; Langen, • 

leitung in dm N. T., ^ 1873, 211; Denz.inger, Bel Erk, II, 223, Una defensa 
- cle.Lessio. oit. por ^tihw&va&Xini-Controversiarum de divrgrat hist'ii l&^lj- 

465, por Kieutgen. V. sobre esto Dausch, Schriftimpir.^ 146, el eual cree que 
esta defensa no consigue su objeto. -Las restricciones y modificaciones posts- 
riores de la tesis de Lessio, parecen, mds queotra cosa, concesiones arranca- 
daa por efecto de la lucha, Granderatb ( Const, dogm., 49) y Nisiua 
/. kath. I'heoL, 1899,468), al contrario de Kieutgen, creen que la condena 
del Concilio no afecta a Lessio. V. Coll Lac., VII, UO; Granderatb, Gesch. 
«• 7o<i/c. ConA, II, 437. 

.12) Cberanitz., Exam. Cone. Trid., S. VI, 8 (edioidn Preuss, 54); Kunze, 
Glaubensregel, 311; Ktopatachek, Das Scriftsprinz. d. luth. Kirche, !, 1904, 
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ha de explicarse tambidn segiia tal elemento Puesto que 
ni historica ni filologicamenfce puede sospecharse que tal 
palabra haya recibldo un siguificado tan intensive, ha de 
reconocerse mucho mejor que de tal manera se ha conve- 
nido tdeitamente dar al «dictar» el significado ulterior 
de una inspiracidp diyina en general. La otra adicidn: 
«y comb talee' fueron' ehVregados i la Iglesia misma>y,' es- 
clara por el contexto, y sirve para rechazar la idea de una 
canonizacidn posterior por parte de la Iglesia. La Sscritura 
fud -inspirada'^desde el principib; cuando fue entregadard la: - 
Iglesia, mas no pudo serlo posteriormente. Ledn XIII re- 
pite la doctrina, del Vaticano, afirinando que la autoridad 
de las Escrituras estd en haber procedido del soplodel Es- 
pfritu Santo, pero emplea tambidn la palabra dictare. 

Pero c6mo haya de concebirse esta inspiracidn respecto 
a los autores, es cosa enteramente ajena al fin de aquella 
discusidn. As! como el Vaticano sdlo quiso repetir el de- 
creto del Tridentino relative a la inspiracidn, asf este de- 
biera ser el reguladbr para explicarla. Mas tan to el analisis 
bistdrico como el Idgico demuestran que no se intentd-una 
resolucidn sobre la infalihilidad absoluta de la Sagra- 
da Escritura, ya que impUcitamente se declard que, res¬ 
pecto al mbdo y extensidn de la inspiracidn, no debi'a 
darse un juicio definitive. Tampoco se dijo de qud ma¬ 
nera ha llegado la Iglesia al conocimiento de la inspira¬ 
cidn de las Escrituras particulares. En el proyecto primi- 
tivo se iefa: «pdr medio de los Apdstoles)), y una enmienda 
propoula: ^ensenada por el mismo Espiritu Santo)), perose , 
prefirid la expresidn gendrica, para significar que el cono¬ 
cimiento de la inspiracidn ha de inferirse principalmente 
del depdsito de la fe revelada. Si de todo esto quiere de- 
ducirse una consecuencia positiva, sera la interpretacidn 
de la inspiracidn aceptada, en general, desde Santo Tomas, 
Begun la cual Dios es el autqr principal, y los escritores 

(1) De igual manera Lagrange, Zaneochia, Prat ( La Bible et I’histoire, 
1904) y otros, contra Pranzelin y bus adeptos (Billot); Granderath, c.. 
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son los autores instrumentales (racionales) (i). Para expli- 
carla, recordaban los escolasticoa la relacidn entre la pri- 
mera y la segunda en el campo de la naturaleza y de la 
gracia. La inspiracion no suprime las fuerzas naturales, 
sino que obra por medio de elks, y las engrandece. Pero 
las resoluoipnes de la Iglesia respecto al caracter de las 
^^scrituras.^no se refierdn ados autdgraibs, sijiokiloS tfeitos's-; 
y d las traducciones tra.dicioual.e8, y ponen .el,Qonceptp .de 
inspiracion antes que el de autor. ^ 

(1) Sto, Tom., Quodlib., 7, a. 14 ad SiAwtorprincipalis Sawae "Scripiu-' 
raeest Spiritus S... homo auctorinstrumentalis; Leon XIII, Provid 51 
ei: Frimariusauctor... . scriptores inspirati instrumenta. Zancchia da de 
ello una explicacidn tomista. 


OAPlTULO XXI 


La interpretacidn de la Sagrada Escritura 

- ,1. Necesidad de-la interpretacidn eti Ips'-esoritds de la" antigiie'dad. 'Los sa-’"'-'^" 

■ cerdotes y los escribas.—2. La Sagrada Esdritura no se interpreta por sf 
misnia. Los esoritos posteriores dan luz 4 lof anterioreK 'EPNaevb Testa- 
mento respeoto al Antiguo.—3. Los pasajes obsouros pueden explicarse 
: por.otros mis olaros; Analogia de la-fe.—4. Los Padres-respecto a la ri- 

‘ ■ 'q'uezaiie la Sagrada Escritara'-6. tioshefejes,-6. Pasajes h’ermenduti- 
cos relatives 4 la inteligencia espiritual y a la obscuridad de la Escritura. 

Los Padres respecto a la Escritura y a sii, intorpretacibn. Interpretacibn 
herbtica de la Escritura. Esplicacibu alegbrico-mistica.—7. El sentido 
‘bclesiastico b la regia de fe. Contenido de la fe y espi'ritu viviente de la 
Iglesia. Interpretacibn autbutica de la Escritura por la Iglesia. Oonsenso 
de los Padres. - 8. Los preceptos eclesiasticos en favor de esta in terpreta- 
oibn de la Sagrada Escritura. - 9. Exegesis cientifica. - 10. La Exegesis ■ 
sobre cosas profanas.—11. El decreto del Tridentino respecto al uso de la 
Vulgata.—12. La aprobacibn eolesiastica para las traducciones en el len- 
guaje vulgar.—13. La Exbgesis acatblica. 

1. Necesidad de la interpretaci6nen los escritosde 
la antiguedad. Los sacerdotes y los escribas. —Todo 
eecrito requiere interpretacidn; s61o autor mismo es el 
, interprete competente de su obra. Pero cuantp mas lejos 
estA un escrito en tiempo y lugar del lector, y mas difiere 
por lengua y CGDCoptos del uso comiin, mas necesario es el 
modo de interpretar el sentido que el escritor ha unido i, 
Ias..,diver8a8 palabras y proposiciones, y de explicar las 
ideas y pensamientds que el autor quiso exponer. jQui^n se 
atreverla d sostener que entiende-plenamente el sentido de 
los cUsicos griegos y romanos, si no posee profunda cultura 
y abuhdantes medios subsidiarios? Y aun asf queda toda- ■ 
via mucha obscuridad. Los intdrpretes de Platdn disputan 
aiin en nuestros dias acerca del verdadero sentido de las pa¬ 
labras del maestro. Mas la dificultad crece cuando se trata 

(1) ®n'g., C. Cels., 1, 12; Deprinc., 4, 8; Agust,, De util, cred., 7, 17; 17, 

35; Wetzer y Weltes, Kirckenlexicon, IV, ^ 1087; V, ^ 1844; Eealenzyhl., ' v'S 
VII, - 718; Kant, Religion innerhalb der Grenzen der blossen Yernunft, ^ 
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de escriboB religiosos que tienen ralcee en los mas intimos 
pensamientoe, en los sentimientos m^s delicados del alma 
popular. Los Ubros sagrados de los indos, de los persas, de 
los chinoSj de loe mahometanos y otros, sdlo tenlan facultad 
para explicarlos y aplicarlos los sacerdotes, porque su casta 
era la depositaria de la ciencia y de las tradiciones religiosas. 

. ^HSjfa=,dq.-ser,,^sbo,4iabinlip;je8pect6^ 
tura, q^ue es extrana.^-iiuestro pensar, no solo por el idioma 
' tablado' y pdr la rri^iiera- dever propia‘ del antiguq ■Orien- 
,te, sinp;_iior la adaptaoiond, la inteligencia deLpueblp?.jNq, 
debera mas bien reconoce'r8e’''en ella doblemente' la'nebesi- 
dad de una interpretacidn por el hecho de que se nos ofre- 
ce como inspirada, por. Dios y como norma infalible de la 
fe y de las costumbres? Los ]"udfos,^que vivi'a’n ’en' el es- 
plritu tradicional de la lengua, primero en el sacerdocio 
levltico y-m^s tardei.en-la escuela de los escribas, posefan 
una instibucion que no solo custodiaba la tradlcion viva 
de los antiguos, sino que la aplicaba a la vida piiblica y 
privada. El rabbi Bechai dice: «E1 fundamento de la Tora 
(escrita) es la Tora hablada, pues la Tora ensenada no 
puede ser entendida sin* ayuda de la oral La-Tora sin 
la Mischna se reputaba incapaz de obligar, debiendo venir 
integrada como norma,wrmans por una norma normata. 
Moises y el Sanedrfn interpretan autdnticamente. Si esto 
es natural desde el punto de vista puramente historico, se 
hace mis evidente cuando se considera el origen sohrena -, 
tural dQ la Sagrada-Escritura. Porque el ^espiritujp^tural 
no puede saber lo que es el Esplritu divino» (I 'Go^^, 11,; 
.:11 y sig.) ¥erdad es-queda SagradaEscritura.es .laltpala.-, 
bra de Dios,:^ pero lo es con vestido humano, facilitada por 
el lenguaje y el dictamen de los escritores Sagradbsry acd- 
modada i la epoca- y i la inteligencia de los lectores 
{Eo?n., I, 14). 

2. La Sagrada Escritura no se interpreta por si 

, (I). Buxtorf, Synagoga ludaica., 1661, 67; Weber, Altsynaq. Theol., 86; . 
Schurer, Gesc/i. d. Volkes Israel, II, 327; Steinthal, Zur Bibel 'und Melions- 
Pailosop/iie, 1890, 95. 
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misma. Los escritos posteriores dan luz a los anterlo- 
res. E! Nuevo Testamento respecto al Antiguo .—^Pero 
acaso la Sagrada Bscritura se interpreta por si misma? 
La pregunta no es tan paradojica como parece. «E1 cono- 
cimiento de las cosas contenidas en la Biblia debe sacarse 
de la Biblia, como el de la naturaleza, de la naturaleza.:^ 
,=.«Nq es permitidq atribuir-d la Biblia una dpctrina-que ,no 
' iresulte clara y distinta de la historia de la Biblia;)) he aqui 
uni principio que parece evidente ^^>. Asi, los primeros escri¬ 
tos d6.un.autpr..se explican por los siguientes,.porque uno 
'est^ co'nveficidb de.que,'dee'puds de madura reflexion^ tacita 
6 explicitamente, corrige.algiin juicio eujo anterior. Pero 
jcomo ha de aplicaree este principio a la Sagrada Escritu- 
ra? jNo es ella enteramente un libro de una misma masa, 
una obra del mismo espi'ritu? Lo es ciertamente, mas asi 
como, por Un lado, ofrece tambidn un elemento humano, 
por otro, no puede desconocerse en la Bevelacion una pe- 
dagogi'a divina progresiva, quo sigue y promueve el curso 
de la eyolucion. Bajo este respecto,.los libros posteriores 
deben esparcir alguna luz sobre los anteriores. Lo que en 
un lugar se dice de un modo figurado y enigmdtico, en- 
cuentra en otro explicacion mas clara. Siendo el Antiguo 
Testamento.preparacidn especial para-eLjNue.vo, a la luz 
de date, debe conocerse y entenderse mejor aquel. Antes 
hemos citado las palabras de San Agustfn: «En el Nuevo 
Testamento esta claro el Antiguo.)) Mas tambidn en el Nue¬ 
vo Testamento se encuentran numerosas .aplicaciones del 
Antiguo que pueden considerarse cotno otras tantas expli- 
caciones deeste dltimo, y aun todavia es mds importante el 
espfritu del Nuevo Testamento como clave para la inteli- 
gencia del Antiguo, lo cual es aplicable, sin duda, solamen- 
te d la,s cosas^que atanen i. ,1a-fe y a la. moral. La historia 
y las clencias naturales exigen otros medios. Por este mo- 
tivo, querfa Espinosa limitar la incerpretacidn a la moral, 
unica, segun el, necesaria i. la salvacion. La Teologia pro- 
testante recurre ^ la analogta de la fe, pero le es preci- 
(1) Espinosa, Theol.praht. Trakiat, cap. 7 (trad. alem. de Stern, 156). 
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BO confeear que hoy la Exegesis es una ciencia historica, 
preciBamente al confcrario de la md,xima todavla en vigor 
hace 50 afios: «La Sagrada Escritura se explica £ sf mis- 

ma 0).» 

3. Los pasajes obscuros pueden explicarse por 
otros mas claros. Analogia de la fe.-— Verdad es que el 
■ Nuevo Testa'inentb da de cuahdo'en cuando alguh^-expii- 
cacidu de sentfincias parabdlloas yrobscuras pero. esto. 
sucede faras'veoes. Todavia es mas raro que "un libro sea 
explicado por otro, como la primera Epistola ailos^Tesalo,- - 
nicenses por la segunda, y quizds tambidu la Epfstol'a a los 
Romanos por la de Santiago. La linica referencia expresa 
a las Epistolas de San Pablo, se encuentra enJJ Fed., Ill, 
15 y sigs. Pero aun estas explicaciones requieren de nuevo 
explicacion, si bien en algunas se tiene una directiva se- 
gura. Sigase el verdadero principio exegetico -dej-explicar,, 
lo difi'cll mediante lo mds facil, y lo obscuro por medio de 
1.0 claro; pero en nduchos casos ocurrird que no se encuen¬ 
tra lo claro, 6 se tbmara por claro aparente lo que^en reali-. 
dad es obscuro. Por eso es imposible que sin previa ins- 
truccidn pueda entenderse rectamente la Sagrada Escritu¬ 
ra. En cambio, el peligro es minimo para el creyente pues 
en su'Fe'ha recibido ya el'-Espfritu que habla'.desdqla Sa-,. 
grada Escritura. Aunque loS Profetas y los Apdstoles predi- 
caban tambien d los incredulos y a los malos,"dirigfei sola- 
mente BUS escritoa d, los fieles. Sin embargolde;,eJlb, el cre¬ 
yente, abandonado d.si mismo, tampoco tiene en la'analogfa 

. ■ (1) Espinosa, TMoliprakt-. Traktat, cap.-7 (176); Realeniyhl.,-!!!^^ 196; 
.VII, s 735; Kautzsch ('.BiWwiss., 78) dice: «Existe una ruptura coinpleta con 
la sentencia esco^dstica-que afirma que Novum Te&tamentum in vetere latet, 
i,Se intenta hablar aqul de la escoldstica protestantel La catdlica no conoce 
ninguna especie de./e de la inspiraciSn mecdnica.> liri,.-'.-:— 

(^) Mat, XIII, 10 y sigs., 36 y sigs.; Juan, II, 21, 22; Vfi, 39; X, 7 y 
sigs ; XII, 16; XV, 1 y sigs. 

; (3) V. Agust., be util, cred., VI, 13; De doctr. christ. prol., 2; Chemnitz, 

Examen Cone. Trid., I, S. V, 6; VIII, 1 (ed. Preuss, 1861, .66, 65). Frente d 
frente de las novedades, los franoeses, como tambien la doctrina ortodoxa 
?? 1?® protestantes (Godet), se refieren expresamente a la ^analogia de la fe 
biblical. Chauvin, Lemons d’Ecriture sainte, 1902; Fontaine, Lea infiltrations, 
^o-ntiennea et protestantes et fe, Clerge frant^ais, 1902, 237. 
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de la fe [Rom., XII, 6) euficiente garantfa para la recta 
interpretacidn exacta de la Escritura. 

No faltan, en verdad, pasajes de la Sagrada Eecritura 
en los cuales la ley de Dios es clara y facilmente compren- 
sible, y donde al creyente lleno del Esplritu de Dios y al 
hombre espiritual se promete la ensenanza entera del Ea- 
-;pfritu Santo yJbt^dS ; pas^egpbi^ie r^ 

d la inteligencia'de la Sagrada Escritura" sino qua, en ge¬ 
neral, couciernen la vida religiosormoral del hombre po- 
seido interiormente de -la Kevelacidn. Eespecto a la Sagra¬ 
da Escritura, e61o se infiere de esto que es ella mas fdcil- 
mente inteligible, pero no que lo sea en absolute, Su sen* 
tido est^ patente dnicamente para aqueli,que vive ya y 
piensa en el esplritu de la Revelacion, y que, por otra 
parte, ha aceptado antes en lo esencial la doctrina de la 
Sagrada Escritura. La letra mata, y el espfritu vivifica 
{II Cbri, in, 6); las palabras del Senor son esplritu y vida. 
Mas esto no es un especial ^testimonio del Espi'ritu San- 
to,y;un «don para explicar la Sagrada Escritura,sino el 
espi'ritu de la fe cristian a que debe ser conocido con se- 
guridad antes que sea aplicado a la Escritura. «E1 que se 
atiene a estas palabras:—si no credis, no sereis reconoci- 
dos,—puesto que cree, recibira inteligencig, segiin la me- 
dida de su fe, d interpretandolas i la luz de la fe, expre- 
sard las cosas divinas. Semejante hombre, no s61o creerd 
en Jesiis y en lo escrito en este pasaje, sino que compren- 
derd.su sentido,,,porque quien vive en ,1a y;et:dad de la fe y 
por las obras del Logos permanece en el Logos, y segdn las 
•promesas del Senor, conocerd la verdad 

Pero la Sagrada Escritura confirma tambidn en mu- 
chos pasajes que aun el creyente necesitd'una explicacidn 
especial.'®',- porque no es dado d todos el~mismo espfritu 

(1) lieut., XXX, U; Salm. XVIII, 9; CXVIII, 105,130; Mat., V, 14; II 
Ped.^ I, 19; XI Oon, III, 3 y sigs.j IV, 3, 4. 

In Matth., XVI, 6 (ad 20, 29 y sigs.); De princ., IV, 6. Kunze 
(Dre Qlauhensregel, 161) cree hallar las priraeras huellas de los «testimonios 

del Espiritu Santo>. V. Agust.,/w/oanw. <r., 45, 7. 

(3) Deut., XVII, 8yBigs.;A'ci., XII, 11, 12;i/aZ., II, 7; IlPar., XIX, 
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(I Cor., XII, 8), y losmisterios de la fe son enigmafcicos e 
incomprensibles {Ibid.. II, 9 y sigs.; XIII, 12). Es cierto 
que Jesiis invita d los discipulos £ rogar al Padre por la 
buena eabldun'a {Luc., XI, 13. V^ase Santiago, I, 5), pero 
por estas palabras ban de entenderse generalmente loa 
dpnes de Dios para la vida cristiana. Lo que el creyente 
pldi"ar.Padre en su-iibrnBrej eso le seri conoedido.'No serd i- 

’ vknp'el’pedir ented^^ d'iluminacidn; pero la graoia 

cristiana no es por si sola un medio infalible para entender 
la-'Sagrada Escritura, por muy necesaria-y-provechosa quex^ 
sea. Los mismos discipulos que disfrutaban de la ensenan- 
za del Senor,. no entendieron muchas cosas antes de la ve- ; 
nida del Espiritu Santo, no penetrarop en la profunda in- - 
teligencia de la Sagrada Escritura [Luc., XXIV, 25, 44 y 
sigs.) San Pedro cfee-que en las Epistolas de“ San Pablo 
hay rauchas cosas muyidificiles de entender, (JhiPed., III,,. 

y 

4. Los Padres respecto a la riqueza de la Sagrada - 

Escritura.—LoS'Padres'eStdn llenos de alabanzas sobre la 
sabiduria de las Sagradas Escrituras, y admiran la 
queza y de su contenido Vicente de Lerins 

dice que el canon de las Escrituras es por si s61o mas que 
suficiente. En la'-Sa'grada'EsbritUra esta elaro y facilmente 
comprensible lo que es obscuro en la Eilosofia, obserya San 
Grisostomo, quien, como Origenes, no encuentra palabras 
bastantes para ensalzar la sabiduria de las Epistolas del , 
Apdstol San Pablo; Para bUson dstas.como un^murp recar , 
mado de diamantes, que fortalece k las Iglesias dis^|iina- 
das por toda la haz de la tierra. San Agustin da- al-estu- 
dioso el consejo de dilucidar los pasajes obscures de la Sa- :... 
■grade Escritura confrontkudolos con los claros. Eh efecto,'" • 
el Espiritu Santo ha adaptado las Escrituras de tal suertej . ; 
que los pasajes inteligibles calmen el hambre, y los mas 

10; Mat., XXIII 2, 3; ZTccAos,XV, 28; Gdl.,11, 1 , 2. V. Belarmino, De verbo 
HI, 2, 3. 

' ^dverhaer.,t,\Q,l\ 27, 1; 28, 2-3; Tert, Adv. Eerm., 22; 

'-'rig.. In lerem., 31, 2; In Num., 27, 1. 
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obscuros alejen el tedio; porque puede decirse que nada 
hay en las partes mas obscuras que no se haya dicho clara- 
mente en otro lugar Pero San Agusti'n al hablar asi, 
entiende, con los ofcros Padres, lo quo es absolutamente 
necesario para la fe y las cos.tumbres, lo que esta coutenido 
en el simbolo. Del propio modo que exige, en general, la 
-autoridad ■de"'la la- fe. en los Evangelios,' la'pide ’ 

igualnaente‘para la inteligencia.de ellos. 

• Nr siquie'ra"'& Esoritura fuese 

clara de por, si,, antes bien eataban pepuadidos de |( jej_ sin 
‘un'gufa'’^8egrfFd7eVa*lm"posib^^^^ iina interpretacidn exacta 
de la misma..Las Escrituras estan dictadas por el Eepiritu 
Santo, pero nosotiros, por ser los menores y los ultimos ve- 
nidos frente al Verbo de DIos.y £ su Espiritu, necesitamoa 
de la ciencia de sua misterios A Tertuliano, que afirma 
que nadie puede leer las Escrituras si no es antes cristiano, 
le parece que estan ordenadas de tal suerte que ofreceu 
materia tambi^n £ los herejes para la herejia<®>, aunque 
dice en ptra parte que las doctrinas heterodoxas. tuvieron 
necesidad'de procurarse otros instrumentos. Por este mo- 
tivo, no les reconoce la Sagrada Escritura, por la cual 
pueda decidirse la cuestidn Si .al objeto en si anadimos 
el espiritu subjetivq de cada uno, se hace mayor el peligro 
de confusion. No seria difi'cil hallar en esto la justificacidn 
del famoso distico del teologo reformado Samuel Werenfels 
relativo a las mdltiples interpretaciones de la Sagrada 
Escritura «En efecto, ni los Profetas ni el Salvador 
mismo expusieron tan claramente los misterios divinos, que 
estdn a primera vista, al alcance de cualquiera—dice Ole- 

( 1 ) Viacent, Comm., 2; Cda., Be Zaz.ff., S; In ep. 11 adThm. IT., S, 4; 
De sac., 4, 8, 430; Aguat., De doctr chrieti, 2, 6; 9, 14, 

■ (2) Iren.,'/.-c., 2f'28; 2;'’V;’Petav,, “ZJe imi. pmeA 1, 4. 

(3) De praescr,, 39; Mohler, Symholik, 356; Wiackler, Die Traditionshe- 
der Urchristentums bis Tertullian.l%iil,Q&. 

(4> Tert., 1. c., 15. 

(5) Hie liber est, in quo sua quaerit dogmata quisque, Invenit et pariter 
dogmata quisque sua. Dies. mr. arg., II, 391. Espinosa (Theol.-prakt. Trakt., 
cap. 7) Oita un proverbio holand4s: Oeen Ketter sonder Letter, «Ningun he- 
reje sm letra2>. 
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mente Alejandrino;—antes bien, hablaron en parabola, no 
solo en el Evangelio, sino en la Ley y en los Profetas. La 
Escritura dice de sus propias sentencias; Rectas son para 
los inteligentes (Prov., VIII, 9), es decir, para los que 
aceptan segun la regia eclesiastica las explicaciones de 
Oristo dadas claramente por El GregorioTaumaturgo 
:afirma,"en el panegirico de su maestro .Grfgenes," que este 
" encontrd mucho enigmdtico en las Escrituras Dios 

—-dice,—por motivos desoonocidos, no se revelq claramen- 
te^’6 nnuestra-min naturaleza no;,.puede comprenderlo.^ . 
Precisamente por esto refugibse "Orig^enes en laTalegoriaV 
y «desde el -hasta nuestros dias no ha llevado a cabo la 
razon una critica tan.conviucente de Ia,Blblia>b(Lagrange), .. 

, San Jeronimo escribe d Paulino que 41 le dio una ex- 
plicacion para que viera que en las Sagradas Escrituras no 
podia seguir el camino sin un maestro y guia.,IiOS_m4dicoe ,, 
proineten lo que es cosa de la medicina, los herreros cui- • 
dan de los negocios de herreria; sblo en el arte de escribir 
quieren todos tenerse por doctores. Como ya San Atana: 
sio, tambi4n San Jeronimo observa que hasta el diablo 
tiene sentencias biblicas en la boca para fascinar alos hom- 
bres y llevarlos al error. LuterO lo cita en sus discursos de 
sobremesa, para condenar el.mal vicio de que jodostse con- 
sideren maestros en las Escrituras. San AgU8tm§|ensura 
duramente la afirmacibn de algunos cristianos de que no 
necesitan regia alguna para la interpretacion, pq^iendo 
tenerla por don divino. No hay que traer i, la pay^ ^stra d 
San Pablo, porque d 4ste le fud concedida una revefacibn^;, 
Ysi ello no fuer-a asl, -jpor qub los que alardean-de -tener 
un don divino para entender cuanto de obscuro hay en la 

(1) Strom., 6, 15, 802. Kutter (Klem. Alex, und das N. T., 1) le dirige 
graves censuras, porque contra su propia intencion contribuyd en realidad 
a hacer que la Biblia fuese en la antigua Iglesia un libro ininteligible. Be¬ 
gun esto, toda la antigiiedad no entendib la Biblia(!) 

(2) Orig,, G. Cels., 1, 82; Philoc., 9; Zbllig, Inspiration des Origen., 28; 
■L'agrange, Za mdlA./tisi , 149. 

^^(3) Epist.,r,-i, 4; 58,9; Lebn XIII, Providentissimus, 35; Atan., C. Arian, 
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Esoritura, tratan de interpretarla.a los otroe? ^No tendran 
tambien estoa el mismo don? Clerto, si Dios miemo los 
instruyd interiormente, deberian ser capaces de obrar por 
si mismos. El sentido de las Sagradas Escrituras—dice San 
Jeronimo (b—no es para noeotros claro y evidente. El 
Evangelic no esfcd, en las palabras, sino en el sentido, no 
en la cprt.eza, sino en el. ndoleo,-'no en el follaje de las'fra- i 

ses, sino en las rai'ceS de la razon, Por lo dual, para enten-. 

der bien la Eserit.ura, se requiere el Espllitu Santo, que 
Mareion, Basilides y otros herdticos no ban tenido. «No 
por causa de la E3cfitura;'Sino por causa de^ 'su interpre- 
tacion, nace la hereji'a. La culpa es del,sentido, no de la 

letra»—dice San Hilarip. ._ . / 

5. Los herejes.—Los Padr^ dolieron siempre de 
la arbitraria exdgesis de los herejes, y hallaron la causa de 
ella en su sentido ajeno a la fe eclesiastica. Pero los here¬ 
jes, especialmente loS vaZeniwi'anos, se envaneclan de tener 
para %i yxns. tradicion &ecreta, sin la cual no podia enten- 
derse con seguridad la Esoritura. Decian ellos que Crietp 
y los A.p6stoleS se 'acomodaro'n en sus predicaciones d los 
conceptos de sus oyentes7p'erb que a los intimos les reve- 
laron en secreto la verdadera doctrina. De estos la hereda- 
ron los herejes, por lo que estin autorizados para inter¬ 
pretar las Escrituras segiin ella. Pero como tal aserto no 
tenia valor frente i. la manifiesta tradicidn histdrica, los 
montanistas recurrieron £ 'iia* revelacidn Superior. Los 
Apdstoles—afirmaban dstos—estaban ppseidos todavia de 
las falsas ideas de su tiempo; pero el Espiritu Santo prestd 
£ los montanistas la verdadera inteligencia de las Escri¬ 
turas. Este Espiritu Santo era.sin duda su propio espiritu. 
Los principios de la pura ‘razon se elevaron ya entonces 
como norma para la interpretacidn de las Escrituras. Con 
los maniqueos sucede otro tanto. San Agustih se duele 
amargamente de que estos, bajo la falsa apariencia del 
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saber racional, deefiguraran y falsearan las doctrinas del 
Antiguo Testamento. 

6. Pasajes hermeneuticos relatives a la inteligen- 
cia espiritual y a la obscuridad de la Escritura. Los 
Padres respecto a la Escritura y a su interpretacidn. 
Interpretacipn heretica de la Escritura. Explicacion 
alegdricO-mfstica.— Lbs Padres, que no ballaron una 
buena hermendutica, sino qtie debieron formdrsela, vidron- „ 
se impulsados por estos ataques de los herejes U busoar 
:.arg.UQif.nipS-para rechazar’lainterpretacibn herbtica de las -^-,-,., 
Escrituras Ee esta manera formdronse poco a poco re- 
glas que sin duda dejaron tbdavfa mucho campo libre. - 
. Erente a las explicaciones artificiales y alegbrico-mfsticas, - 
alzbse la interpretacibn historico-gramatical como fun- 
damento del uso de las Escrituras Mas como la-aplica- 
cion de.este principio traia en pos de si dificultades dema? _: : 
siado grandes, se hizo siempre mas general la explicacion 
mistico-alegorica. Esta es, en primer lugar, una confesibn 
. tacita de que en muchos puntos'no se entienden las Escri¬ 
turas, por locual, como lo hicieiron los griegos y los roma- 
nos de los liltimos tiempos, b los creyentes del Veda y del 
Goran, era precise profundizar el sentido religiose. Pero 
era tambien un naedio excelintb para mostrar a losrjudlos ^ 
y d los paganos el profiindb tesoro de la sabidun'a divina, 
para divulgar una concepcibn mas pura del Gristianismo, 
para dempstrar la l3bn6xi'bA*'necesaria de la exbgesis es- 
. critural y de las Escrit’uras en ‘general con el esplritu en-, . . . 
senanzas de la Iglesia cristiana. La Escritura debe inter- 
pretarse espiritualme'nte, porque ha 'sido inspirada por ‘el 
Esplritu Santo Asf como los escritos de Aristbteles^b . 

(') Kutter, KUm. Alex, und das N. T., 27, en donde alaba en gran ma- 
metodo heretico, pero dice: «Nunca quizas ba habido teo- 
a ae suyo tan recta que mas torturada haya side por los mismos que la 
nventaronp Chemnitz, da (£!x. Con. Trid., 2:18), con San Hilario, la regia 
®'gnificado del discurso se toma del discurso inismo. 

^ los teodocianos (Rus., H. E., 2, 28, 13); luego los antioquenos. 

\ ) Mohler, Einheit, 84, 308, 315; -Diestel, Gesch. des A. T. in derchristl. 
^^rohe, 1869, 15. 
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de Arqufmedes no se interpretan segiin laa ideas de bus 
adversarios, tampoco deben inter^retarse las Sagradas Es- 
crituras segua el mbtodo de sus enemigos, los herejes 
Pero jdonde estd este Espiritu Santo'i Segiin lo dicho 
hasta ahora, no en el individuo, sino en la colectividad. Si, 

4 diferencia del judaismo, la doctrina de Jesiis no estaba 
destiriada cbbStituif un defbcho pdblico, no dbsliaiite 
fue confiada lbs Apdsto^^^ y a sus suoesdres con el 
encargd de publicarla. El Espi'ritu que obra en la insfitu- 
cibn de Cristo, que obraba tambibn antes de haberpe^ es- 
crito el Nuevo Testamento, si facilitb la inteligencia del 
Antiguo Testamento, tambibn debia prestar la inteligencia 
del Nuevo. Si la conformidad del Antiguo Testamento con . 
el Testamento de Oristo, esto es, con el Nuevo Testamento, 
se da como canon eclesiastico de la exbgesis esto solo de- 

be entenderse en el sentido de que el espi'ritu del Cristia- 
nisino, el espiritu de la Iglesia, hizo entender el Antiguo 
Testamento prdfetico y por eso lo ha conservado. «Cuan- 
do los judios leen la Ley—dice Ireneo se cpnvierte 
para ellos en un mito; pues no tienen la expli.cacidn.de 
todo lo que ayuda b entender la manifestacion humana 
del Hijo de Dios. Por lo contrario, si es letda por los cris- 
tianos, se lea descubre el tesoro escondido en el campo.» 

Los creyentes compartieron este Espiritu con la Iglesia, 
y lo tomaron de la Iglesia universal. Pues dond.e la verdad 
esti garantida por la sucesibn apostblica, alH estb la ver¬ 
dad de los Libros Santos y de las interpretacionesy de to- 
das las tradicibnes eclesibsticas, dice Tertuliano «Veo— 

dice Pedro—que hombres do ingenio, cuando leen las Es- 
crituras, van detrds de los mbs diversos p.ensamientos; por . 
tanto, ha de atenderse cautelosamente a que la Ley de 
Dios no sea lelda.segbn el entendimiento del espi'ritu pri- 
vado de cada uno. Pues en los Libros Santos se encuen- 

(1) Agnsit, De util cred, 6,1.3; 7,17; i’p., 137,1, 3; Hilar., Z>e 1,18. 

Rechtfertigung, II,® 17; Hatnack,Dofl'mengrescAic/ite, I,® 269, 

(3) -‘Id'w./wen, 4, 20, 1; Tom., Prol., 20, 6. 

(4) De praescr., 19. 
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tran muchas palabras que pueden ser entendidas eegiinel 
Bentido que se haya formado con anterloridad el individuo 
mismo. No debes llevar a la Escritura lo que es extrano^ 
ella, sino saoar de ella el verdadero sentido. Para este fin, 
es neceaario aprender la inteligencia de la Escritura de 
alguno que la haya tenido y conservado segiin la verdad 
: por tradioidn de-sus antepasados d),y por virtud de loB 
-..carismas nos explican las Escrituras sin peligro de escdn: 
"'dalo aquellos cuya sucesidn esta en'la Iglesia’desde'dbs 
i.Ap.d8tples-!?b «Pregunta. 4 ,tus - padres y-ellos te lo,.nianb , 
festardn, d tus ancianos y ellois te lb diran ' 

- 7, El sentido eclesiastico 6 la regia de la fe. Con- 
tenido de la fe y espi'ritu yiviente de la Iglesia. Inter-^ 
pretacion autdntica de la Escritura por la Iglesia. Gon- 
senso de- los Padres-^Este es el sentido eclesiastico, 
que, resumido en la re^fla .de.-Za /e, pero vivo en todo el 
ser de la Iglesia, se manifiesta como efecto del Espiritu 
que la guva; eb «8entido ecle8idstic6,» que sirve como regia 
de la ‘ie, y, por tanto, como ,norma de la interpretacion 
Es el sentido y la idea, el espiritu objetivo de la verdad 
cristiana. que se crea una expresibn siempre nueva, y se 
manifiesta Begun las necesidades de cada epoca en las incli- 
naciones md,8;diversas,‘pero permaneciendo siemprp idbn-' 
tieo a 81 mismo Es la palabra apostolica tradiciojbal, el 
simbolo apostblico como norma de la fe; pero es tambibn el 
espiritu apostblico que perdura en la Iglesia, la"'.^^jedad 
del dogma'catblico Cuando las reglas hermenbpticas 
, .abandonan al crftico, bste debe aconsejarse por la^^la de 
la ie, que se saca de los pasajes claros de la Sagra'da'Escri-' 
tura y de la autoridad de la Iglesia 

Vicente de Lerfns explica la razbn por la cuaf," aun 

(1) Clem., 10, 42. 

(2) Iren., Adv. haer., 4, 26, 6; Huhn, Thiol. Quartalschr., 1858, 218. 

r ier;., 4, 6; .ep., 264, 3. 

(4) Hi pol., cit. por Eus.,/T., j®., 6, 28; PAtl ijroeOT. 

V5) Kuhrij Einleitung, 45. 

(6) Orig., In Ep. ad Eom-j 5, 1; Winckler, Der Traditionslegrij^t 107. 
-h-gmi^ JOe doctr. Christ., G. Creseon., 2, SS. 


T. IV 
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eiendo tan perfecto el canon, es neceeario anadirle la auto- 
ridad del sentido eclesiastico, diciendo; Porque no todos 
piieden entender la Eseritura en su profundidad segun 
identico sentido, sino que el uno explica sus sentencias de 
una manera y el otro de otra, y asi parece que pueden na- 
cer tantaa opiniones como hombres la estudien. A causa 
del laberinto de tantbs errbresj es absoluipoente precisb.. 

-que.se trace la Knea de ladnterpretacidb^!^^^^ y de la. 
apostdlica segiin la norma del sentido eclesidstico y cat6- 
lico Fqrmalniente, tlb^gndsticos' mismos- .reconocian el; 
principio de que lb verdadero de la Sagrada Eseritura no 
puede ser descubiertb pbr los que no conocen-la tradicion; . 
pero, de hecho, rechazaron la tradicidn seclesiAstica, para,--- 
seguir una tradicidn esbterica que suponlan apostblica 
Asf como la regia de la fe y el sentido eclesiastico se 
conSideraban bajo dos aspectos, esto es, como depdsito ob- 
jetivo de la fe existente en la Iglesia y como espiritu qtte 
obra en ella, asi tambibn, la interpretacibn de la Sagrada 
- ^Eseritura.debid formarse, segun estbs dosrpuntos de vista.,, 
Gonsiderada en su contenido objetivo, la regia de la fe, 
dada por Cristo, exclula toda duda, constituia la absoluta 
verdad en todos los asuntos pero considerada en su 
aplicacidni era el espiritu que obraba en^ la Iglesia, Si 
Ireneo fue el primero que «proclam6 el simbolo bautismal,, 
bajo una interpretacidn determinada como regula verita- r! 

apostdlica en la cual estd el ebntenidb de la fe de 
las comunidades fundadas por los Apbstoles, que siempre 
se ha mantenido inalterable, tambibn expuso, frente b los 1 
herejes, el principio del cual proviene lapureza de esta fe: 
j:Pues donde.estb la Iglesia, alii estb, el Espiritu de Dios, ^ 
y donde estb. el Espiritu de Dios, alii esta la Iglesia y toda • 
gracia, porque el Espiritu es la verdad.>> El contexto no 

(1) Comm.,'2. V. Tert., De praescr., 15,17, 19; Clem. Alej., Strom., 7, l.'<; 

Ciril. Alej., Ep., 39 (X, 109); Mohler, Athanasius, I, 123. )if, 

(2) Iren., 1. c., 3^,1-2; Kuhn, 1. c., 328. 

(3) Tert., 1 . c., 13; Kuhn, Theol. Quartalschr., 1858, 237. . 

(4) Harnaok, Dogmengeschichte, I, ^ 262; Kunze, Olauhensregel, 124, 149, 

157, 161. 
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permite eeparar esta propoBici6n segda el principio formal 
catolico y el protestante, eino que expresa la teeis comple- 
ta bajo ambos aspectos de la eorrelacldn del Espiritu y de 
la Iglesia. Si el Espiritu no eetuviera presente, no subsis- 
tin'a la Iglesia; es asi que la Iglesia subsiste, luego es evi- 
dente que el Espiritu esta en ella. Y puesto que segdn la 
regia de la fe,,la interpretacion eclesidsticix tiene el Espfri- 
tu en su-favor, es la dnica auttfntfca. Pero ella debe emanar 
de la iglesia universal, ya sea que dsta hable en las asam- 
' Measigbnerales: de%)S5 sucesores de los Apdstoles; d'pcdii 
boca del sucesor infalible de San Pedro. Ahora bien, uni- 
versalmente obligatorias lo son solamente aquellas expli- 
caciones que estdn-aceptadas en las definiciones dogmati- 
cas. Por lo cual sdlo pocos pasajes ban sido explicados 
autdnticamente en el sentido directo. 


Segdn esto, la Ex4gesiS'en cosas de/e y demomZ queda 
Bujeta en gran parte i la, regia general de /e y al sentidos; 
eelesidstico. La fe, el dogma, y la tradicidn universal de la 
Iglesia constituyen-para ids' Padres,' sin excluir tlos-bff ticos - 
antioquenos, el principio definitivo de interpretacidn. «Ei 
resultado de los compromisos que, con respecto a la expli-, 
cacidn de la Escritura, se concluyeron en los siglos IV y 
V entre la interpretabidn literal, la alegdrica y la tipica 
en lo esencial se ha bbnservado identico en todas las Igle- 
sias hasta en los presentee dfas, y posee todavfa no peque- 
na fuerza convincente,' s61o pbrque emano de Un principio 
, vital que esta sobre lediteral. 

En la tradicidn viviente, Qn la vida entera de la Iglesia, 
•cuyo corazdn, cuyo aliento, cuya alma forman todb el 
contenido de la Sagrada-Escritura; en el magisterio- uni- ' 
versal, en la predicacion, en la liturgia, en la catequesis, es- 
peoialmente en los libfos de Ids Padres que vivieron mas" 
prdximos d los tiempos apostdlicos, estd contenida la inter- 
pretacidn eclesidstica. El que estd en medio de la vida de 
8 de la Iglesia, no encuentra dificultad para orientarse 
^^jjfl^cuestiones principales, ni para explicar d grandes 
,, (1) Harnack, Dagmengesehiehte, II, ^ 76, n. 1. 
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raegos la Escritura segdn la «analogla de la fe» 

XII, 8), Pero esto es factible eolo segua la medida die la fe 
del individuo, el oual dnicamente puede encontrar una ga- 
rantia objetiva mediante el consenso de los testimonios 
eclesiaeticoB. 

. ,Cuando_tQdosdo8,..Padres, 6 la mayor parte y lo.s mas 
ilustres,:se bailan-de acuerdo em la interpretacida de las 
Sagradas EscrituraSr se tiene la garantia mejor que puede 
exigirse humanamente en favor de la rectitud de la inter- 
- pretadidbf y^te^m^b^^^^ el signo mds seguro de la, : efibiencia: 
del Espfritu Santo en la Iglesia. Guando los Padres de dir 
ferentes siglos, los Padres de Oriente y de Occidente, que, 
con la santidad de su vida, su sabidurfa y‘su ortodoxia, em- 
prendieron la misidn recibida de Dios con firme adhesidn 
d la Iglesia, coinciden en importantes interpretaciones, su 
«un4nime consensd,)) debe explicarse cbmo efeoto as! de 
la tradicional doctrina general como de la direccidn de 
la Iglesia por el Espfritu Santo. Es absolutamente inexac- 
to que desde Origenes-todoB los exegetas'hayan interpre- 
tadolos pasajes morales y dogmaticos segun la medida de 
su parecer, sin mencionar jamas la Iglesia ni el consen¬ 
so de los Padres porque para ellos era regia de fe la 
fe de la ■ Iglesia, ~y sentido eclesiastico el espfritu de la 
Iglesia. Los Padres posteriores, en la exegesis y en la dog- 
mdtica, se refirieron frecuentemente a los anteriores. San 
Jeronimo, en los prologos enumera, por orden a sus prede- 
cesores, y Cirild de Alejandrfa compara la labor de los exb- 
getas con el oficio de las abejas que, volando de flor en flor, 
de todas liban miel. Los antiguos escritores elevaron i. 
mbbodo literario esta utilizacidn de los Padres. Si, pues, 
al mlsbio tiempo explican la «E8critura con la Escritura^ 
y la llaman canon de la verdad, no se deduce de aquf que 
fuera esto regia desde Atanasio en la Iglesia griega 
8, L os preceptos eclesiasticos en favor de esta in- 

(1) Vindiciae Jaknii, 1822,144. V., por lo contrario, Thomassin, Vorrede, 
20 y sigs.; Harnack, 1. o , I, =* 573; Kunze, Markus Eremita, 1895, 86. 

(2) De igual manera, Kunze, Glaiibensregd, 600, citando a San Crisost., 
R.., 33; Jf. in act. apost.; H. y sigs. 13; i in ep. S ad Cor.-, H., 40; 3 in Gen. 
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terpretacion de la Sagrada Escritura.— La Iglesia ha 
prescrito directamente que ee siga la interpretacihn de los 
Padres ea las cosas de fe y de moral. El Concilio Trulla- 
no de 692, cap. 19, manda; ^Cuando se prpmueva una 
controversia respecto a las Escrituras, los directores de la 
Iglesia no defiendan obra cosa sino lo que los instructorjiB:- 
y maestros de la Iglesia explicaron en sus escritos.^ El' 

■ quinto Concilio Lateranense {1^12) en su und^cima 

Besi6n; «;Mandanios a todos los que han de ensenar la ver- 
‘ dad evang^lica que interpreten.daiiiE8crituraalBegiin;-_la..'. 
explicacihn de los Doctores, que la Iglesia 6 el uso de mu- 
chos ahos ha reconocido.^ El Tridentino, en la cuarta se- 
’-si6n, para refrenar los- espiritus-orgullosos, dispone' «que 
nadie, confiando en su propia prudencia, en cosal;' de fe 
y de moral, que sirven para la edificacihn de la^docbri- 
' na cristiana, presuma interpretar la Sagrada -Escritura, 
sacdndola de su propio .sentido contra el sentido que 
mantuvo y mantiene la Iglesia, a la que incumbeSvesolver 
sobre el verdadero sentido‘•y la interpretaftion de ’las Sa- 
-gradas Escrituras, 6;tambidn contra el acuerdo undnime de 
los Padres, aunque tales interpretaciones nunca deban ser. 
publicadas.)) 

El Vaticano, poniendo de relieve expresamenteiej-'cardc- 
ter dogmdtico, pero tambien la dificultad defforinular 
exactamente la relacidn entre el sentido eclesidstieo y el 
consenso de los Padres did a este decreto una explica- 
cidn' mas determlnada; porque «8e expohe mal'^^r- al;„;. 
. gunos.» «Nosotro8, copfirmando aquel mismo decr6to;;^cree- 
mos que el sentido del mismo es el de que, en co8as"^e fe 
y de moral; que“sirveu para la edificacion de laa^QctriT 
na cristiana, ha de tenerse por verdadero sentido el q ue la: 
Santa Madre Iglesia mantuvo y mantiene, pues’d’^^a in- 
cumbe, etc.)) De este modo se pone un criberio positive en 
lugar del negative, en el sentido de la profesion tridenti- 

(1) La distincion temporal de uno y del inismo principio, segdn lo pre- 
seiite y lo paaado (Egger, Streiflichter, 9), queda ya prohibida por la oon- 
gdjaoidn de los tiempos/ierewt ei 
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na de fe de Pi'o IV El sentido eclesi^stico, como esti , 
expresado en la vida de la fe y en la practica del Cristia- 
nismo, en la literatura y en la tradicion de la Iglesia, debe 
constituir el principio directive de la interpretacion en 
cosas de fe y de moral. Pero esta regia de interpreta- 
. ciojQ,. aun mirada SH lado posltiyo,y,Qpja|9r^ 
£^attientoi-elSlo sieve p^^ aqueiios pasajes’^ne son formal y , 
. materialmente dogmiticos; respecto d los.demas pasajes, no' 
existe un «8entido eclesidsticq.)) Mas tambidn en aquellos 
^^pasajes sie deja toda^da'dn campolibreiip^^ verdad 

dogmatica queda intangible, aunque se derive del texto y 
de la letra, con tal que se reconozca, en general, su exis- 
tencia, Se admite ordinariamente que la argumentacidn 
blblica en favor de un dogma tampoco es infalible. Como 
quiera que el Vaticano tampoco designa los pasaies in¬ 
dividual es^^V el exegefa, en lo que respedta d la dernos- 
tracibn blblica del dogma, estd mdsobligado al con jun¬ 
to que d lo particular. No estd obligado eri- modo alguno d 
apHcar aquel mdtodo atomistico que cree'‘halier lo heebo ' 
todo cuando ha puesto-juntos los llamados textos demos- - 
trativos. Ni el dogma particular ni la idea fundamental 
dogmdtica dependen de la explicacion de textos aislados 
no determinados autdnticamente. 

9. Exegesis cientl'fica. —Pero jque diremos de la exe¬ 
gesis cientifica? No pocas voces se reprocha d la exbgesis 
catolica que, por efecto de su dependencia dogmdtica, estd 
- obligada d moverse absolutamente en la senda tradicional-= 
y que no tiene de crftica blblica mds que k apariencia (®V 
porque no sabe distinguir entre el crltieo y el teblogo. Si 
con esto se quiere decir sencillamente que ciertos princi- 
pios relatiyos al canon, d la inspiracibn y djos autoresson 

(1) Const. Iniunctum nobis, 18 Nov., 1564; Denzinger, EncMr., 894; Alio- 
cutio Pii IX, 9) Nov., 1846, Colon. 1865, 14; Collectio Lac., VII, 144; Le6n 
XIII, Providentissimus, 37; Schopfer, Bibel und Wissenschaft^ 86 y sigs. 

(2) ^cheeben, Dogmatik,'L,\y]', Heinrich, Dogmatik, l,ie, 8,n. 1. De 
otra HJMera, Martin, Die Arbeiten des vatikanischen Konzils, 1873, 18. 

(3) Harnack, Dognungesch., Ill, ^ 624; Turmel, Eev. d’hist. et de littir. 
rehg., 1900, 289; LoUy, Autour d’unpetit livre, 1903, 23 y sigs. 



LA. interpbbiaci6n db la s aqbada escritura 427 

para ella inviolables, y que no puede serle indiferente la au- 
toridad de los grandes exegetas entre los Padres y los teo- 
logos posberiores, la objecion esta justificada, pero no des- 
cubre falta alguna, sino una ventaja de la exdgesis cato- 
lica. Porque toda exegesis verdaderamente cristiana debe 
-, sqr .UP.a .e^i^gesis de la Escritura tradicional, debe recono- 
ceFei furrd.ament,o'de la fe cristiana; de'lo contrarib, se co.-:,-:,^v ?5 
looa-fuera del berceno del Oristianismo, Disoutir contra lo_]:^ , 
que piensa la Iglesia universal, es prueba de ins^ente-in- *■' 
■^se.nsatsznxjHcq cpn^^^^^^^ i^!:-^''El ex4-., . 

geta—como dice Vicente de Lerms—debe reconocer tam- 
bien lo que se ha crefdo en todas partes, siempre y por: 
tbdbs.- jPor ventura serfa .veroBimil que tantas y tan im- . 
portantes Iglesias se enganasen en un mismo error? Entre 
muchas posibilidades, un resultado identico eS||jgual 
cerb. El error doctrinal, de.las Iglesias habria debido va- . , 

. riar, Lo que se encuentra.en muchos como uno, no ha na- 
cido de error, sino de tradicidn 

r J^p^ra la-exdg.esis,iveBpecialqueda.toda Via muc^b’-'campo. ,..... 

- -aMerto; y serfa de desearIque .en.ella no se.,anApviera con__ 

tanta licencia y arbitrio. Porque essabido que, hb solo pre- 
dicadores y escritores ascetas, sino tambien teologos, abu- 
san y desfiguran los pasajes de las Sagradas Escrituras conr/- :.: 
tra.elsentido ,de/jlps,a,utpres, para sus fines ^ pa^r|^ulares. 
«Pues, doloroso es decirlo, todos hemos comprob^p que 
no hay libro alguno, cuyo sentidp haya sido mas d^figura- 
• do y mis desconocido-qUe-el. yenerapdo texto de^uestros 
Libros Santos ; 

10, La ex4ge8is sobre cosas profanas,—El^fensor . 
eristiano de la ciencm jiepl4gic.a.t&mTpoco ppdri ne|4^que . 
los Padres, para alguno de los cuales la lengua dgla Es- 
critura Sagrada, 6 por lo menos de un texto, era ladefigua 

(1) Ep., 64, 5. 

(2) Tert., .Oe praescr., 28. 

(3) Univ. cath., 1896, con aprobaci6n de Bainvel, Les contresens bibliques 
, des prddicateurs, 1896. Sobre la exegesis y la hermen^utica, v. los articulos 

de Wetzer y Weltes, Kirchenlex. Comely, Introduction 1, 610; Sto. Tomis, 
Quodlib,, 3, q. 4, a. 10; Cano, Locitheol, 7, 4; 8, 5. 
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materna, y que estaban familiarizados con la tradicibn y la 
historia de los primeros eiglos, son muy dignos de consif 
deracion aun en las cuestiones que no afectan inmediata- 
mente k la fe ni a la moral. En este sentido puede decirse 
con Bossuet y Lagrange que la crftica observa su regia de 
tqmar en cpwlderacibn ,.eL ,«am^ientej> . cuando sigue la 
::iradiQibn dela' Igiesiai No obstante en asuntos cien- 
■ttficoH est^.aiutprizada la exegesis catblica,. si lo cree ne- 
cesarip, para disentir de los Padres, quienes precisamente 
en... estas '-m’ater'ias -discrepan notablefflente coafefrecuen- ■ 
ciatb. 

Esta, limitacibn del derechb eclesidstico de interpretar 
sblp las cosas de/e y de mora?, requiere, edverdad, una de- ■ 
terminacion mas precisa de estas cosas, pero el Ooncilio 
Vaticano la olvido deliberadamente. Es indudable que con 
esto se ha trazado el iimite y se ha dejado" a la exegesis 
el campo de las cosas profanas, hasta donde la explica- 
cibn no va formalmente contra la fe y la moral 6 coritra 
el caracter inspirado de las Sagradas Escrithfas: Ni es 
revelado tpdp lo que es inspirado, ni todo debe ser- expli- 
cado por la Iglesia, si bien toda la Sagrada Escritura per- 
tenece al deposito de la fe El Decreto mira seguramen- 
te a la Sagrada Escritura, no d las intefpretaciones de la 
Iglesia (^).lParece Ser de importancia secundaria el distin- 
guir despues entre verdades reveladas religiosas y no re- 
ligiosas (Granderath), 6 entre verdades mediata 6 inmedia- 
tamente reveladas (Bchopfer); porque,teomo-quiera que sea, 
la relacibn con la Revelacibn no cambia el cardcter de las 
cosas profanas. Aunque las primeras verdades son revela¬ 
das, porque son religiosas, y las dem^s porque fueron ins- 

■ (1) Le(5n XHI, Providentissimus, 38 y sigs.’Eocfcl: del 8 Sept. 1899 al cle- 
ro francos; Fontaine, Les infiltrations protestantes, 1901, 14, 259; 1902,301; 
Lagrange, La methods historique surtout apropos de I'Ant. Test., 1903, 111; 
Bfe.hihl., 1903, 474, V. tambien el Decreto del Papa referente i. la institu- 
cidn de una Oomiaidn Blblica, 30 Oct. 1902. 

(2) y. Nisiua (Zeitschr.f. hath. Theol., 1899,186, contra Egger, Strei/hch- 
ter, 5, sig. 16 y siga., 41). V. la pag. 398. 

(3) Granderath (Katholik, II, 1898, 289, 385) contra Vacant, Titudes 
theol. sur les constit. du Coneile du Vatican, I, 1895, 518. 
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piradas a los eacritores, siempre sera verdad que, enlasco- 
sas profanas, el Ooncilio no impone obligacidn alguna, por lo 
cual el exegeta queda libre segdn principios generales teo- 
logicos. Que al tratar de las verdades religiosas hay que 
pensar en los dogmas revelados lo da dentender sindu- 
da el intento de oponerse d la herejfe, Le6n XIII recomen- 
d6 tambidn la analogi'a de la fe y bl magisterio catdlico i 
los miembros de la .Oomisidn Biblip!a. ,como norma-para no 
pocos pasajes respecto i los cuales no existe una decision 
determinada de;Ia^Jgl6sia,;y bon reU i los "cualbs'itodp. 
doctor privado puede tener y defender su opinion predi- 
lecta. El temor del obispo de San Gal, referente a que la 
adicion del 'Vaticano al-Decreto del Tridentino ■ sobre la: 
interpretacidn de las Sagradas Escrituras, pudiera conver- 
tirse en nuevo yugo para la exegesis no se ha confir- 
mado felizmehte.-M contrario, la exegesis, influidaj-.por el 
curso de las demas ciencias, se hamovido con mas libertad 
que antes, y aun, como se ve en Loisy, i. veces 'ha reba- 
■- sado los ■ debidos dlmites/^^^’’ 

Verdad es que se;nos opone la exdgesis de los-ipasajes 
reldrtivos al sistema del mundo. Pero es sabido qu'e en esto 
ban influldo otras muchas causas, especialmenteiilos6fi- 
“cas. Es deplorable, por las consecuencias quetrajp;'' pero 
comprensible, que alguna vez se rebasaran los Ifmttes del 
terreno reservado a la fe y se interpretasen est^Tpasajes 
segiin el concepto que entonces se tenia del mu]ci^',|jy no 
segdn ia verdad demostrada despuds. El abuscFnbSbroga 
en ninguna parte el uso. Pero entonces no se di6,^eomo 
tampoco hoy, una explicacidn autdntioa por -la^'Jg|.^ia; ni 
puede dark en cosas profanas, porque dstas nb’Tonfde su 
competencia Asi, piles, sdlo podia tratarse de deHnicio" 

(1) Nisio (1. c., 283) contra Granderath. 

(2) Granderath-Kirch, Oesch. des Vatih Konzils, II, 106, 466; TheoL 
■ Quartalschr., 1899, 505; 1903, 366; Zeitschr. f. hath. Theol.., 1900, 681; Be,v. 

odndd., 1903, 331. 

(3) Esto quita al consentimiento de los Santos Padres, al interpretar los 
pasajes de la Sagrada Escritura relatives a la inmoviiidad de la tierra, toda 
su ^uerza demostrhtiva, como, por otra parte, resulta ya evidente del heoho 
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nes pasajeras, tanto mas cuanto una Comision tampoco 
puede emitir resoluciones de valor absoluto. Unicamente 
en cosas de fe y de moral, son solidarias la Iglesia y la 
exdgesis. Y es justo recordar que la teologia protestante 
de eatonces se mostrd todavia mds hostil la exdgesis co- 
.pernicana. Perp,si,nos„colocamQS_en el pppM. de vista pu- 
ramente natural, podremos pregun tar: ^QuiSn tiene que 
corregir mds errores jinp -precisamente a^upllas ciencias. 
profanas que monopolizan el supremo saber? ^Quien ha 
sufrido mis cambiPs que la Filosoffa y las .mismas GieuT* 
cias Naturales, que hasta mucho mds tarde no alcanzaron 
iresultados seguros? 

11. El decreto del Tridentino respecto al use dela 
Vulgata. —El Concilio de Trento fud de parecer que re- 
portan'a gran utilidad la Iglesia de Dios, si de todas las 
traducciones latinas de los Libros Santos entonces en ^ 
usp, se escogiese upa que pudiera considerarse como au-_ 
tdntica. For eso declard que aquella traduccidn antigua y 
co?n?<n (vulgata),-aprobada por el uso de-tantos siglos y . - 
por la Iglesia mi8ma,- debia ser tenida como autentica en 
las lecturas piiblicas, poldmicas, predicaciones y explicacio- 
nes, y que nadie osara rechazarla bajo ningdn pretexto. 

El Vaticano no ha repetido este punto, si'bien en la fija- 
cidn del canon se remitid d la Vulgata. Pero el sentido de 
esta resolucidn, como lo demuestran las mismas palabras, 
no va dirigido contra el texto original, sino contra las nu- 
merosas traducciones latinas, sumamente divergentes entre 
si. Entre sstas se declara la Vulgata como traduccidn autdn- 
tica Dados los conocimientos linguistlcds’de aquel tiem- 
po, era imposible que se pusiese el texto original como fun- ■ 

de que tal explicaci6n fue mds tarde declarada falsa. (Egger, 1. o., 42). Si el 
exdgeta debe 6 no someterse (Granderath,/faiAoiii, I, 1899, 393), es por 
tanto una proposicibn hipotetica. Kneib, Wissen und Glauben,'^ WOb, W. ' 
_(1) Eranzelin, De trad, et script.^ 500; Kaulen, Vulgata, 398; Berger, 
Eutoire de la Vulgata pendant les premiers siecles du moyen dge, 1893. . 

Nisius (Zeitschr. f. hath. Theol., 1899, 297) cree que Pallavicino haWa de- 
mostrado que la autenticidad en el sentido tridentino debia concebirse ili- . 
mitadamente. 
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damento de la ciencia y de la inatruccidn eclesiastica. Pero 
el mismo texto primitivo padecia de la misma insegurldad. 
^Que otra coea mejor podia hacerse que declarar la Vul- 
gata como autentica, ea decir, como eclesi^iatica, comover- 
sidn verdadera ea las cosas de fe y de moral? Sixfco V fud 
,el .pncaerp,g,ue conyir,tj6,la, y^^ en texto oficial. 

Pero tambi^a el iecc/o de la Vulgata en sf mismo merece 
no.,pd‘Ga:.consideracidn.; Gasiodoro. pod{a..-afirmar, ya en sia., 
tiempo, y no sin raz6n, que la tradiiccidn de S^an Jerd-' 

■ nimd-epnstituia,; casic.uo,a=- substitucidn -del texto^hebreo. 
En sue cddices ea mas elevada que el texto original usado, 
ai bien San Jerdnimo debid acomodarse muchas veces d la 
. verai 6a: tradicional.aSdlp da prevencidn y la -ignorancia; ? 
pueden juzgar despreciable esta versidn de San Jerdnimo, 
obra maestra filosdfica y teoldgica. «La traduccibn de la 
Biblia de San Jerdnimo^ea en au clase una obra maestra))' - 
aal se expresa un literato-historiador, al cual difi'cilmente 
se le puede repfochar una connivencia teoldgica^^). Mas 
con esto no se ha impuestOi una ley dda exeg.esis,pi'en,tlfica, 
que siempre queda libra, de; tpmar por gula el texto origi-. 
nal, aunque siempre serd recomendable no perder de vista 
la Biblia de la Iglesia. Los Padres misnios, Ambrosio, Je- 
rdnimo, Agustin, Gasiodoro y otros, no dejaron^de acon--r 
sejar el estudio del textOr original' en casos de dificultades 
filoldgicas y exegdticas En lecciones acaddniicas y en 
trabajos cientlficos nq-es posible, sin ay uda del te A origi¬ 
nal, hacen un tratad.o vsatisfac.tprip,,-,porque-,eJl_t£aductor 
no da con frecuencia sino una traduccidn, literal, ulga- 

ta es la Biblia del dpgmdtico, pero el texto originat'eS la 
■ Biblia del exdgeta cientffico. Ledn XIII dice q,pe,„.pbr^pie,-,-i 
dio de la exdgesis, el sentido del dogma queda explicado 
mds genialmente d los sabios, y defendido con mds brillan- • 
tez contra los adversarios; mas para este efecto es’indis- ■ 
pensable el estudio del texto original. 

(1) Teuffel, Eomische Literaturgeschichte, ^ 1875, 1023; Diestel, Altes 
Testament, 93; Welte, Theol. Quartalschr., 1845, 55, 348. 

(2) Ambr., De inc., 8, 82; Jerbn., Ep. 74, 106; Agust., De doctr. christ., 

2, 12, 19; Casiod., Imt., 15. 
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12. La aprobacion eclesiastica para las traduccio- 
nes en lengua vulgar. —Goneecuencia de las condiciones 
liDgui'sticas de Occident© fu4 tambi^n que las primeras 
traducciones en lengua vulgar, que son mas antiguas de 
lo que se ha crefdo, y no deben atribuirse a influencias 
her.4.l;iiQas, ,fyernn compuestas.segijaja.:,.. 

Vulgate-yla'cbistSm'bre^de la 'Iglesia se dio- 
ron-aqul la mano._Pero que la Iglesia-tenia verdadero em- 
peno en fijar un seguro texto original, lo prueba la Poliglo- 
sta’;Gbo^liit6nlb^pii52d);de cual/cbtmcremprie^ mdsianliigua' ^ 
de esta clase, se debe a la iniciatiya y munificencia del car- 
denal Cisneros. El siglo XVI sehala una legion de hombres 
• ihsignes que seconquistaron relevahtes meritos en el campo* 
de la ciencia biblica. Baste citar d Sixto de Siena, Belarmi- 
no, Santes Pagnino, Steucq de Gubio y Montano*^). El 
error, todavia muy difundido, de que la Iglesia medioeval 
no hizo caso de la Biblia, estriba en la ignorancia y en la. 
malevolencia. Antes de la Beforma, no se encuentra ves- 
>tigio de una-prohibicion general d -los'laicos- de-leer da'Bi- 

blia. - —:- 

Otra consecuencia de, los llamados principios de inter- 
pretacion es el precepto de que todas las versiones deben 
ir acompanadas de las notas oportunae, y “ser sometidas d 
la aprobacidn de la autoridad eclesiastica. Parados fieles 
faltos de instruccidn, es esto tan to mas necesarid cuanto 
mayor es -el'peHgro'de que lleguen d sus man’os biblias in- 
terpretadas^de diversa manera.-Va los Padres, desde Ire- 
neo, aconsejaban d los fieles, dada la astucia de los herejes, 
que no leyeran la Sagrada Escritura sin los presbiteros y 

(1) V. Jostes, Die WAldemer urcd die vorlutherische deutsche Biheluber- 
eetzung, 1885; Die Tepler BibelUbersetziing, 1886; Die: Waldenserbibeln und. 
Meister Johannes Eellaeh (Hist. Jahrb., 1894,771; 1897, 133); Krafft, CTg- 
ber die deutsche Bihel von Luther und iiber dessen Verdienste urn die Bibel- 
vLersetzung, 1883; Walther, Die deutsche Bibeluhersetzung der MiUelaUers, . 
1889 1892; H, V. Noit, Ueber Bibelkenntnis und Bibellesen in dlterer und 
neuer Zeit, 1896; Hofmann, Die heil. Schri/t ah Volks-und Schulbuch in 
der Vergangenheit, 1902; BealenzyU., II, 700; Kropatschek, Das Schri/t- 
prznztp, I, 106, 135, 435. 

(2) Wetzery Weltes, Birchenlex.,lV, ^ 1115; BealenzyU., II, ^ 678. 
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maestros de la Iglesia, No pocos hay hoy que gustan de 
exa'gerar las dificultades de los Libros Santos para des- 
acreditarlos; asf, pues, nunca mejor que ahora conviene 
seguir el ejemplo de Oirilo de Alejandria, el cual querfa 
que, a dlferencia de los arrianos, se tratase de conciliar los 
^pasajes discrepantes mediante una <<piado8a» explicacidn 
Pfo IV exigld, para la lectura de la Biblia en lengua 
.vulgar, el.-permiso.,del Obispo 6__del inquisidor, segiih el, 
consejo del cbnfesor; Clemente VllI lo confirid i. una au- 
-storidad, rqpa^^ js^ene^ic^ .. Ul^|||^qp]ljura,, 

de la Biblia, con tal que la traduccidn hubiese side apro^ 
bada en Roma y estuviese provista de notas sacadas de 
:los escritos de losPadreSjp de,losRoctores catdlicos..,Ahora 
bien, puesto que estas condiciones no se cumplehf;. por las 
sociedades biblicas, no es sorprendente que las condenaran 
-Pio VII, Ledn XII yXedn-XIim , . . 

13. La exegesis acatdlica ,—liSi exSgesis acatoUca, 
rechazando la tradicidn y el sentido eclesiistico, se ve pre- 
<cisada a permitir dnterpretar la. Escritura por si sola, Pero. 
como esta no se interpreta por sLmisma, tal exdgesis se ve 
obligada a poner al hombro necesitado y ansioso de ayu- 
da, en relacldn inmediata con Cristo d con la palabra de 
Dios, recurriendo al influjo inmediato del Espiritu: Santo, 
: que habita en el hombre, d al espiritu que habla desde las 
paginas de la Sagrada Escritura, pues hasta donde dicha 
exdgesis sea creyente, sdlo puede explicar la Sagrada Es- 
critura en cuanto <?:manifiesta i Cristo)), y no puede expli¬ 
car la «palabra de Dios» sino segiin el «e8plrltu de Dios)) 

(1) Thesaurus, 11 (Migne, Pair. Or., LXXV, 65 B); Agust., C. Faust.,- 

11 , 8 . ■ 

(2) Denzinger, 1294 1297,1566; Tourpely, Obras VI, 262 y sigs.; 

■ Hist. JdhrLj 1890, 1 y sigs, Sobre las discusiones de Trento, v. Thei-■ 

ner, Akten, I, 65 y sigs.; Lebn XIII, Constitutio deprohib. et cens. librorvm, 
24 Enero de 1897. Frente a la odioaa afirmacidn de Tschaker (Polemik, 97) 
s^re la prohibicidn de la sociedad biblica, el juicio de Ease es moderado 
(Qb., X, 94). El hecho de que, en un concilio celebrado en Ninfa de Bitinia, 
en 1234, no se hallase un ejeniplar de la Biblia, no constituye una demostra- 
cion (Chamberlain, Grundlagen, 1900, 643). Michael, Kulturzustdnde des 
deutsch.en Volkes wahrend des XIII Jahrhund., 111, 1903, 231 y sip. 

('h Que la Escritura «s61o contiene en si a Cristo y la fe ctistiana>, no 
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Bste debe revelarse, por consiguiente, cuando algunc. le© 
la Escritura Sagrada, en el espiritu del hombre, 6 hablar 
en las palabras de ella. Verdad es que el primer mode libra 
la canonicidad de la Escritura «del peligro unido A la de- 
mostracidn de la autenticidad nunca perfecta en lo indivi- 
dual», pero conduce f^ciltnente al racionalismo 6 al fana- 
--tismo. La misteriosa morada del Espiritu Santo en la Bi- 
' blia no puede tomarse en serio, porque, en tal caso, serfan 
- imposibles las explicacionea divergentes y Variables 
Asi, pues, la exegesis debe eer principalmente; subjetiva, 
hasta que A la ahtigua autoridad se sustituya una nueva, 
el ^Espiritu Santo de las Iglesias fieles)) 6 de los tedlogos, 
en los que se cree. iCcomo deben creer todas las Iglesias)). 

El principio materiai de la jaBtiG-cacida por medio de 
la fe sola, el cual, desde Lutero, domind largo tiempo en 
la exdgesis y la dogmatica protestante, necesita igual- 
mente de una presuposicidn objetiva para la interpreta- 
cion. Se ha demostrado, no sdlo merced A la polemica con 
los arminianos,, sinq tambien con otros, qjae .^ai^el princi- 
pio material, por la necesidad de la salvacion que afirma, 
no garantiza el recto sentido y el recto espiritu, del cual 
conviene hallarse pertrechados ya antes de acercarse a las 
Escrituras, pierde la exegesis su seguridad (^).)) Por lo cual 
el protestantismo, como toda comunidad religiosa, tiene 
sus propias tradiciones doctrinales. «Su principle exegetico 
es sdlo.el teatimonio del Espiritu divinden la Sagrada Es- 
^ critura, pero para interpretarla y apliqarla, .se ha forma- 
do una tradicidn determinada; la revelacidn de la gracia 

es uno de los mis grandes descubrimientos de Latero (Seeberg), sino una 
idea ordinaria de Jft.yeologfa catdlioa de todos log-tiempos. V. Denifle, £u- 
ther und Luthertum,!, 1903, 376 y sigs. «Eii efecto, debemos toda la Esori- 
tura a aquel Espiritu que no se deja seecionar y clasifioar en su obra por 
/ sino que a, la confesidn vivieiite que entrana, de¬ 

bemos la inteligancia de la Escritura, cuya dificultad es confirmada, no solo 
por el empeno autoritario de Koma, sino tambien por las discordias de los 
protestantes > (Kahler, Dogmatische Zeitfragen, 1898, 168). 

(1) Wetzer y Weltes, Kirchenlex., IV, ^ 1095 y sigs.; Schell, Kaihol. 
Dogm.^ I, 1889, 25; Redner, Das Prinnp des Protestantismus der QegensaU 
des Kattiolizismus, 1897, 161 y sigs. 

(2) Dorner, (?escA. cJ. 410. V. la pag. 313. 
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libre se considera como el niicleo de toda la Biblia^^b) El 
sentido literal y la inspiracidn verbal son consecuencias 
del luteranismo. La ^insana tesis)) no puede aplicarse en 
todo; pero la analogia de la fe, es decir, el concepto lute- 
rano del dogma, instituyd una nueva alegoria. 

Cuanto mas dominadp estaba el protestantiemo por el rar; 
cionallsmo, con tanta'm’ayor rapidez debio ceder el terra-' 
no el.testimonio del Espiritu Santo aLtestimonip. del espl- 
ritu humano. Ilace un siglo que la exdgeais racionalista y 
l^ia^crltica hist6rica‘cqi±iba^^^ 4xito la creencia enlld^BoiC; 

brenatural y en cuanto hay de superior en las Sagradas 
Escrituras. Por muy diferentes que puedan ser los meto- 
dos, todos estan de acuerdoK'euda^ negacidn de'lo sobrena-; ‘ 
tural. El mdtodo histdrico solo admite las reglas hiltorico- 
gramaticales y elimina lo'milagroso con el sistema de la 
acomodacion ■ El-metodb "moral (Eant) quiere elevar A-n 
principio la religidn moral de la razdn, y el mitologico 
(Strauss) disuelve las harraciones en mitos. Pero aqul se 
eleva la cuestion-de’sida^ creencia en e8e <<espiritu dedal.-- 
Iglesia» no es engahoso; piles los efectos, en los cuales ~ 
debe reconocerse esa fuerza del espiritu, «que no tiene ne- 
cesidad de ninguna confitmacidn papal,» son en verdad 
niuy contradictbfibs;"Algunos crlticQs radicales recbnocen 
tambien quo el metSd'd histdrico solo no basta, sino que es 
necesaria una certidumbre de lo sobrenatural mediants la 
operacidn interna'dsr Espiritu Santo pero en'yus resul- 
tados muestran la ihseguridad misma de esta certeza.. «La 
pura objetividad de los que tratan de atenerse en absolu¬ 
te a la Escritura... es sdlo aparentei^l» Tambidnja.«fe- 
' evangdlica)) sabe que no es independiente del resultaHo de V 
los, estudios sobre la vida de Jesiis. 


(1) Tschakert,99; Harnack, UogrOTengrescA., Ill, “ 791. 

(2) Bernouilli, Die WissenschafUiclte und die kirehliehe Methode, 1897, 
206 y sig8. 

(3) Hob. Smith, Das alte Testament, seineEntstehwngundJJeherliefe- 
1904, U. 

, (4) Nitzsoh, Lehrb. des evangeliscken Dogmatik, 1892, 8; Bealeniyklopd’ 

VII, 3 727; XI,'3 696. 
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Evangelic y Evangelios 

irLor^yangelws^sbn'>eCTierdor^e**los'Ap6stelesriiael 
Evangelic tetramorfo. Los Evangelios apocrifos.—2. La cuestibn sinbpti- 
■ oa y la c.uestibn de Juani Los Padres respecto i loo’Evangelios sinbptioos.. 

—3. Mateo. Marcos. La hipbtesis de la mutua dependencia. - 4. La hip6^ 
pidjesia-de-OriMbachi 6.'La deiMarcos, Ekfragc^l^p.,de Pa,pias. 

’ e.'Erpr'blogo delEvangelibdVLucas.—7. Explicacionae'lasdiferenciak" 

merced a la hipotesis de la utilizacidn del fin de los Evangelistas y de la 
utilizacibn de la tradicibn, Lahipbtesis de la tradicibn. - 8.‘Limitaciba al 
ministerio galileo; Propiedades;:de cosas y de lenguaje.—^9.. Los fines son r.-: 
causa de las diferenoias.—10. Progreso del Evangelic de Mateo a Lucas. 

—11. El Evangelio de Juan. Complemento de los sinbpticos.—12. Evan¬ 
gelic de Juan y el Apocalipsis. -13. La ultima cena en el cuarto Evange¬ 
lio.—14. Argumentps internos en^pro de la legitimidad del Evangelio.,, 
Alusiones al autor, al Apbstol y al testimonio ocular. Lengua, Indole y 
propensibn antijudla. Exacto conocimiento de la geografla, de la historia, 
de la vida, del pensar de los judios de aquel tiempo. La extensibn del 
ministerio.publico en Judea.—15. El retrato de Cristo en Juan.-16. Los 
milagros.—17. Conformidad- de“lba" discursos de Cri8to~'y del Bautista. 
Puntos de concordancia entre los discursos sinbpticos yJos del cnarto 
Evangelio. La idea del Logos no esta tomada de la filosofia griega, sino 
de los libros de la Sabiduria,despubs de realizada en Cristo. El concepto 
del Logos esU, solamente en el Prblogo. -18. El reino de Dios en los si-. 
nbpticoa y la’persona de Jesiis en Juatr La Escatologia. Las parabolas. 

—19. Sin el origen apostblico serian incomprensibles la relacibn con los 
sinbpticos y la aceptacibn universal y calurosa. Objeto del cuarto Evan¬ 
gelio. Mesianidad y divinidad de Cristo.—20. Conclusion final sobre la 
credibilidad de'los Evangelios. No dan una biografia completa. 

1. Los Evangelios son recuerdos de los Apdstoles, 
La Buena Nueva, el Evangelio tetramorfo. Los Evan¬ 
gelios apdcrifos. —De excepcional itQportancia para la 
vida y ddctrina de Jesiis 'son los libros del Nuevo Tea- 
tamento, -que tratan especialmente de la existencia y del 
ministerio del amado Maestro, los Evangelios. Son memo- 
rias de los Apdstoles, memorias de los dlas en que esfcos 
escogidos tuvieron la gran dicba de oir la palabra de la 
verdad do la boca misma del Verbo divino, y de ver los 
prodigies que el Senor de la vida y de la muerte, el sobe- 
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rano de los vientos y de las olas, obro en Galilea y en Ju¬ 
dea durante su peregrinacion por la tierra; Bon dolorosos 
recuerdos de las persecuciones, de la pasion, de la muer- 
te del Maestro; recuerdos placenteros del triunfo del Hijo 
de Dios sobre sus enemigos, sobre la muerte, sobre la tum- 
ba, sobre el infierno. Estos recuerdos de los Apdstples, dice 
M. Jd8tibb,ise:llaman^Ey«Dgelib8?^^^^^ ' . " ’ ' 

Mas iqu4 consuelo, quf felicidad no enoierra 

la paiabra’''^van^eZ7o/ Significa la bMna nuevd de'la sal- 
yacjoa/rque^Jesds tr:a)pr46ljgi6lp.l^ en ■ 

las tinieblas y en las sbmbfas 'de la muerte, la redencidn 
del pecado y de la muerte, la reconciliacidn con-el PadrOj 
:que'esta en los cielos.-El, nombre de la buena-nueva ha 
pasadd con su significacion ala Escritura; El Evangelioj 
los iipdsJoZes con stituyen iae partes substanciaies del ca- 
■ non;del Nuevo Testamento.- Evangelio; tal eSjelrDombre 
comdnmente usado Evangelio de Cristo 6 Evangelio 
asilo llama Ireneo porque estaba persuadi- 
do de que: los.cuatro Eyangeli^ps-tornados en conyuntp, con- 
tienen la identica buena nueyja del Salvador. Este era el 
Evangelio de la verdad, que Marcion mutilaba.' para no 
confundirse con la verdad delos valentinianos El Evan¬ 
gelio fue denominado con los nombres de los autores coma 
testimonio de lo que contiene. Lo que nosotros sabemos , 
de la vida de Jesus, lo deberaos a estos Evangelios Las 
. Bpiatolas. appstdlicas sirven s6)o para“ cobfeiparjo, El 
apdstol San Pablo recuerda la descendencia davldica, par- 
ticularidades de la historia de la pasion y de la resurreo- 
cidn, y la institucidn de la Eucaristla. Por la tradicion sdloi - 
conocemos algunas sentencias del Senor, y aun. ^stas no 

; (1) 2)oc<n ilposi., 8, 2; 11,3; 16,3 4; il/artyr. Po/yc., 1, 1; 19, 1; no citado 
por Clemente'; Policarpo, Hrmas,'Bernabe', Zahn, Gttch. d. ntuteit'^ Kanons, 

I, 779, 842, n. 1; Hjelt, Die cdtsyrische Mvangelienuberseimng und Tatians 
Dialessaron, 1903. 

(2) Adv. haer., 3, 11, 8; Zahn, 1. c., I, 160; Harnack, Chronologie, 1,161 
y sigg. 

(3) Tert„ Adv. Marc., 2, 15; 3, 13; Zahn, 1. c., 1, 629; II, 41. Sobre los va- 
lentinianos V., Iren., 1. c., 1, 11, 9; Zahn, 1. c., 1, 748, 

(4) Agust., C. F.aust., 14, 11; Le6n XIII, Provident, \Z. 


T. IV 
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enteramente seguras (Justino, Ireneo, Clemente de Ale- 
jandna)d). Las fechas mds importantes de la vida de Je¬ 
sus, como el ano del nacimiento y de la muerte, tampoco 
encuentran en la tradicidn una determinacidn mds exacta. 

Obra coaa ocurre cou los Evangelios apocrifos, los cua- 
les tienen precisamente ppr objeto llenar las lagunas de 
los Evangelios candnicos y conciliar las 'diferencias 
Oierto que entranan uu foudo de verdad, puesto que la 
leyenda se apoyaba en dates %radicionales, para revestir- 
-4os 8U ; hilazav'-Eerpi^es 'extraordinary dificil desr 

cubrir el hdcleo de la verdad dentro de la exuberante cor-’ 


teza de la- vana fantasia y de la ficcion. Aunque los apo- 
‘crifos no hubieran sido retocados tantas fveces, ya en sen- 
tido heretico, ya en sentido eclesiastico, y aunque las for¬ 
mas mas antiguas se remontasen a la mitad del siglo II, de 
poco pueden servirnos para la vida do. Jesds. Verdad es» 
que algunas partes de sus narraciones ban entrado en el 
tesorp legendario de la Iglesia, y otras ban conquistado 
.e,n ,la;liturgia„ua lugar muy pequeno; ; perq., alli sirven Ae^ 
piadosa edificacidn, Ao_expresi6n concreta de una idea re- 
ligiosa, que en sf es independiente del nombre y des- 
cripcidn de ciertos acontecimientos; pero no pueden acep- 
tarse como fuontes de la vida de Jesus. Los Padres de la - 
Iglesia los iuzgaron con severidad y rigor, y el Papa Ge- 

(1) Reach, Agrapha, ausserkanoniscken Evangelienfragmente, 1889-1896; 
Ropes; Die:.~Spruche Jem, die in den leanon. Evangelien nicht uberliefert 
stW,.1896; Preusohen, Antilegomena, 1901; Zahn, 1. c., I, 168, 172, 642 y i 
sigs;,' 920 y-sigs.,-934 y sigs.; II, 631yaig3., en ffriincZms, 39, tra'e cuatro 
citas (Clem., jS<ro»i., II, 5, 2-4; 8,' 5; 12, 6 2; Ign,, 3, 2) que no ! 

pueden derivarse de los Evangelios. Sobre los Logia.de Jesus publicadds por i 
Grenfell y Hunt de un papiro egipcio, v. Hatnack, Ueber die Spriiche Jem, ■; 
1897; Batiflfol, ^^ Zop'ta du Papirus de Behresa, Compte rendu, II, 1898, ; 
103; Esser (Katholih, 1, 1898, cuad. 1-2), el cual, junto con Kruger, es del ; 
pareeer de .que estas sentencias ni en si mismas, en mqdo semejante pue- 
den habet 'sido didhas por Jesds. Dalman, Die WoHe Jem, mit Beriisichti- ? 
gung des nachkanon. judischen Schriftums nnd der aramciischen Sprache, 
1898; Grenfell, Sayings of Jesus and fragment of a lost Gospel from ; 

Oxyrhynchus, 1904; Harnack, Ueber die jiingsten Entdeckungen auf dem 
Oebiete der dltesten Kirchengeschichte, ^Red. u. Aufsdtze^, I, 1904, 315 y sigs. i, 
_(2) Conrady, Das Evangelium Jacobi, iStud. u. Krit.^, 1899, 168 y sigs. 
Harnack, Gesch. d. altchr. Lit., I, 1893, 6 y sigs.; Chronologie, I, 589 y S 

sigs.; Belser, 760 y sigs. ! 
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lasio (Damaso) los rechazo en nombre de la Igleeia^^l Se 
ha reconocido muchas veces que nada ofrece demostracidn 
mds palpable de la autenticidad de nuestros Evangelios, 
como la aomparacioa de ellos con los apocrifos. 

Todavfa pueden tomarse menos en consideracidn las 
fuepjbes,/MC?^as. Pues el Sepher Toledoth Jeschda del que 
'sb-abusd^reeientemente bt^^ vez, es 1ina falsificacidn del 
siglo XI al XIII, aunque alguna de sus calumnias se ro; 
montan hasta Celso<^'. 

:~2r^ La Guestiott^sindptica y la Question de llUahi^^ 
Padres respecto a los Evangelios sinopticos.— Por con- 
siguiente^ todo nos conduce a los cwatro Evangelios, dni- 
cos que siempre ha/sreconocido todo el orbe catolico. Pero 
jen que relacldn estdn los cuatro Evangelios con el linico 
Evangelio? jComo se relacionan entre s(? Los fieles susci- 
taron ya desde el principio estas cuestiones,' aipesar-de es-i- 
tar convencidos de que habi'a armonfa entre ellas. Ya Apo- 
linar de Hierdpolis consideraba" imposible que los cuatro 
Evangelios se cohtrMijefa’nrEl autor del-fragmentbimura-" 
toniano trata de explicar lasdistintas maneras de empezar, 
mientras que los alogos hacfan resaltar la diferencia exter¬ 
na entre el Evangelio de-Juany los sinopticos San 
Agustin refiere quefsPalguha vez no se leia la" acost-upibra- ^ 
da historia de la Pasion segdn Sah Mateo en la Senaana 
Santa, el pueblo quedaba asombrado. De aqui se originaron 
dos problemas: el-UEfb’'Se fefiere a los Evarigelios^indpticos 
entre si, y el..6tr6 aJsu-iielacida con eX Evangelic M JuanV 
El problema sindptico es el mas antiguo, pues el hecho 

(1-) ImpMgnan la genuinidad del decreto gelasiano Langexi, Gescf^MTom, 

, Airc/ie, IIj 1886, 191; Wtiedtioh'j SitzurCffsber. der Miinckener'^kMemie,- 
(Wsi. Klasse, 1888, 64 y sigs.; Koch, Dtr hi. Faustus, 1895, 68 y sigs. V. 
aarnack, Altchristl. Lit:, I,-1893, XXX'Vv XL, XLIV, LVII. jiGofflOiquier^ .l 
que ^aea, lag iuvestigaoiones no son aiin definitivas. Mirbt (Realemykt, 
476) admits la posibilidad de que una pequena parte provenga de San 
atnaso, y el todo aea originario de Ormisdas, pero atribuye la parte princi- 
,^®'asio en 496. Grisar, Bom., 730. 

'.4; Urig,, (7. CeU., 1, 33- Loofs, Antihiichel, ^ 1900; Krauss, Das Lehen 
esunach judischen Qudlen, 1902. 

' .Harnack, Chronologie, I, 689; Rose, Les Aloges Asiats et les Aloges 
^eBd«,'Friburgo, 1898, 133 y sigs. v 
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de que los tres primeros Evangelips tienen amplio terreno 
comda para sub narraciones y discursos, es muy evidente 
para que pueda pasar inadvertido. Ya Origenes observaba 
que Lucas omitio lo que otros dijeron; pero lo que nos- 
otroa no hemos aprendido de 4stos, nos lo ensena. Nin- 
- guno ana,di6 nada:i,4o.-,que Mateo dijo, para no caer en.re- 
peticiones "Bel'propio ^6do,"Ciril6- de Alejandrfa; dice 
que Id que Mateo expuso extensamente, Ip resumid Mar: 
cos siguiendo el orden. Muchas cosas expone que fueron 
" diohas' por Mateo; ‘perb mas brevemente; al“ cdntrario,:; 
mientras Mateo pasa en silencio d los herodianos, los re- 
cuerda Marcos, para completar la narracidn (15) 

Asi, opiha tambidh C que por la diferencia de la 

narracidu no es permitido cousiderarlos como errdneos, 
porque si todos hubiesen dicho la misma cgsa, hubiera sido 
innecesaria la multiplicidad de Evangelios, y si todos hu- 
bieran escrito de modo nuevo y diverso, no habrla prueba 
de la conformidad entre ellos. Por eso todos han dicho 
algo comiin y cada unb algo^especiai.> PorqUe 'el unO vdiga 
una cosa y el otro otra, no estan entre si en contradic- 
ci6n, sino que se complementan mutuamente San Am- 
brosio dice de Lucas; ^Pues bien ves que ha omitido a 
propdsito lo que ha sido dicho por los demds, para que 
en el Evangelio resplandezca la gracia multiforme, y los 
libros particulares de los misterios y sucesos se distingan 
por algunos ccfilagros propios de cada'uno Beda acoge 
sin reserva esta proposicion. San Agustin intentd armoni- 
zarlas< 

3. Mateo. Marcos. La hipotesis de la mutua de- 
pendencia.— Entre Mateo y Marcos es por demas eviden* 
te esta relacion. Quien sin preyencidn., compare ambos 
Evangelios, tropezara con el diletha: 6 Marcos depende de 
Mateo 6 Mateo de Marcos. Esta, liltima parte no podia 

(1) In Joann., 6, 31. 

(2) Ad Mare., 1, 3, 15, 34; 8, 16 (Catena Cramer). 

(3) In Matth. 11, 1, 4; 4, 1; 26, 6; Greg. Naz,, Up., 43, 69. 

Luc.,^, 11; Agust., Serm., 332; C. Faust., 29, 3; Kaulen, Vulgata, A 

157; Zahn, GescA.. A neu(es<. ATarsons, 1. 176. 412. 
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ocurnraele a loa antiguos, porque desde el principio ee 
utilize y se considero el Evangelic de Mateo como mas 
antiguo. Ea cuanto la primera parte del dilema, la explico 
clarardente San Agustln designando 4 Marcos como sucesor 
y cotnpendiador de Mateo d). Pero tambidn dice en t^rmi- 

- nos. generales el Santo: <<Si.bien:.cada unp ha mantenido 
cierto orden determinado, se ve que ninguno quiso escribir 
desentendl(^ndose de su predecesor,. <5 bien omitidndolo por- 
ignorancia de-lo que el otro hubiese escrito; eino^que, como 

.^.cada uno se sentfa inspirado, anadio'el trabajo propib, -por 
cierto no superfluo.» Beda sigue las buellas de San Agus- 
tin. Quien despues reflexiono sobre esto, halld tal hipote- 
, sis muy natural. ‘ “ 

Cuando el estudio de la Biblia tonad nuevos vuelos, es- 
tuvo en gran boga, desde Erasmo, la hipotesis de la mutua 
' dependencia: Maldonado, Jansen y otros no dudaron de 
eila. 0. a Lapide se refiere expresamente al mencionado : 
pasaje de San Agustln, y anade esta observacidn: «Asf, 
cada unO escribe-de manera qUe discrepa de los-otros en 
el estllo, pero estd, de acuerdo en elnsentido y en el asun- 
to. Pues lo que el uno calla, esta narrado en el -otro; lo. 
que uno compendia, el otro lo explica con amplitud, lo que 
que aqiidl cbnsigna obscuramente, dste lo exponeTcon cla- 
ridad(^>.J> Calmet es un campedn convencido de esta teo- 
n'a, que domind sin interrupcidn hasta el sigj^pasado. 

■..= ';Gon elocuencia especisil fud defendida por Hugil^ujeri'sin ■ 
duda fud demasiado lejos en sus fundamentos, al atribuir 
al sucesor la intencidn de corregir a su predecesor. Patri- 
zi la profesa ablertamente: «S1 se comparan ambos, se re-, 

■ conocerd facilmente que'el uno, cuando escribi'a, debla :te-') 
ner el otro a la vista, a pesar de lo cual se observa , tarn- 
bien que la narracidn de Marcos esta algo mas limada y 
prdenada. Esto nos representa la obra de uno que toman- 
do de Mateo loa hechos y los discursos, anade al mismo 

(1) Ds cons, ev., 1, 2,1; 2, 4; G. taust., 3, 2-5; Beda, Ep. responsoria ad 
.^cam. Comm, ad Luc.; cf. ad 7, 10; Bollinger, Marhus, der Bearbeiter des 

- ^ ^’^ithdeuseuangelium. Altes und neues zur synoptischen Frage, 190-2. 

(2) Proem, in ev., 2, 4. 
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tiempo lo que alli falta y trata de ordenar mejor las cosas 
narradas. En efecto, tal era la intencion de Marcos, quien 
d veces adorna y mejora con una exposicion mas bella <’).» 
Fuera de esto, Marcos utilizd el Mateo arameo, y el tra- 
ductor de ^ste se valid de Marcos. Esto esta aceptado 
.tkmbida por otros, y "amriifes©;f 80 specha una utilizacidn de 
Lucas en la redaccidn griega; la historia de la ninez debe 
prdvenir:der traductorV resume ebestado .de la,: 

^cuestion en su tiempo (1870) de esta manera: «De Mar- 
■--cbsween'y demuestratt^bmOT^^sabios qvfei*tuv64 . 

ta el Evangelic de Mateo.» Tambidn entre lbs protestan- 
tes domind largo tiempo esta hipdtesiB 

4.-“ La hipdtesis de GHesbach.—Pefo desde fines del 
siglo XVIir, con motive de la hipdtesis de'la-.mutua de-., 
pendencia, se abrid camino otra interpretacidn del pro- 
bjema sindptico, que recibid su nombre de Griesbach, y' 
basta estbs filtimes tiempos ha tenido numerosos partida- 
rios Segun el, deberla ponerse en el tercer lugar el 
Evangelio de Marcos y'considerarlo conio una especie de 
compilacidn de Mateo y de“Lucas. Esta teoria tiene en su 
favor un date histdrico aparente, pues Clemente de Ale- 
jandria dice que los Evangelios provistos de genealogias 
son los primeros que se escribieron ^*1 Pero este pasaje, 
que tambidn podrfa entenderse solamente en el sentido de 
la relacidn que hay entre Marcos y Mateo, tiene en con¬ 
tra suyatoda la tradicidn mejor comproba^ft Si Clemente 
cita los antiguos presbiteros, y si en los Padres del siglo 
II, eran preferidos los Evangelios con la narracidn de la 
ninez (vdase Justino), tambidn On'genes puede considerar 
como tradicidn que primero se escribid el Evangelio segiin 

'^1') 'Dew., 1853 I, 6; Franzelfn, Detrad.et Scripiura, 1870, 304; Cal-, 
mes. La question del dvang. synopt, iGompte remdu'i, II, Friburgo, 1898, 64; 
Belser, Einleitung, 233; Theol. Quartalschr., 1897, 324. 

(2) V Schanz, Komra. zu Markus, 26; Badhaai, 5. Mark’s indebtness to 
S. Mathew, ISd"! I'Ka.dora, Die Entstehung des Markusev. auf Grund der sy¬ 
nopt. Vergleichung aufneue untersucht, 1898. 

(3) Sohanz, 1. c., 28. 

(4) Eus., H. E., 6,14, .5 L; Corsaen, Monarchianische Prologue zu den vier 
Evangehen, 1896. 
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el publicano, despues el segiin Marco y eu tercer lugar el 
Begun Lucas. Los catdlogos de los Evangelios en los codi¬ 
ces concuerdan perfectamente en esto. Las pocas excep- 
ciones por las cuales se enumeran los autores segiin el or- 
den de dignidad, confirman la regia. Ahora bien, puesto 
que.est)a,,.teon'a ha sido suplantada ppr otra directamente 
contraria, es superflua toda critica. Oomo quiera que sea, 
...es ,dig:np,pde.,nptarf,e q,qa.^LEyangelip.de M con- ., 

tradiccidn con los «critic6a blblicos desde San Agustin 
^ ba9taSEi:Baur.»:'nQAfp!^j; elev; adp aJa..categoi:^aaie pritnera : 
fuente evang411ca hasta hace medio siglo. 

5. La hipotesis de Marcos. El fragmento de Pa- 
pias,—Esta hip6tesis.,de, Marcos, que Storr sostuvo por. 
vez prinaera en Tublnga, dpmina hoy en caai toda la Teo- 
logia protestante, y ha encontrado acogida tambien entre 
algunos ex^getas -franceses,- ora admitiendo-un ^Marcos 
vprimitiyp, con dlferentes. tnodificaciones, haci4ndplo mas 
corto 6 mds largo que el Marcos canPnico, ora tarnbidn, y 
■ .esto-ocurre con.mas.ir.8cU:encia,,,tomanda.este3iltitn'o porno,, 
punto Ae partida. ^Histpricamente se apoya en,]ps, /rapr-, 
mentos de Papias los fueron primeramente re- 

lacionados por Schleiermacher, en 1832, con escritos de 
Mateo y de Marcos: diyersos de los actuales cauPnicos. Se' 
Bostiene que Mateo escribih solam'ente al principio algu- 

(1) Eus., II. E., 3, 39 (40,17 L). V. Scbanz, Die Markuappothese,ATheol. 
Quartalichr.’^, 1871, .489..xvsigs..: APmmentor m J/aiJAdwsj'Se^y'sigs.j'zM,- 
Markua,^9 y sigs.; Tlie^'. '0'«Sri!o^scAr,'1832,,617 y sigs.; r885, 216 y sigs.; 
,638 y sig8. Ewald, Das Hauptprobl. d. Evangditnfr,, 1890; Holtzmann, 
Sistoriach kriiische Einleitung in das H. T., ® 1892; Jiilioher, Einleitung in 
das N. T:, * 1901; Dit Oleichnisreden Jesu, * 1899; WernlejiDte.SynQpAscAft 
Frags, 1899; Soltau, Unsere Evangelien, ihre Quellen und ihr Quellinwert, 

- ,1901;.Leimbaoh, 2Jeaie»izy^:i.,-XlV,® 1904;,'.649. Sobre la hip6teai8..de-Marcos 
fuera de Aleraania, v. Sanday, A survej/ of the synoptic question (Expositor, 
1891, Pebrero-Mayo); Zcitschrift. fur.'kaitL Theol., 1891, 780; 8emeri% Da 
g.^estion synopUque, i.Rev. hibl.i ', 1892, '520; Aoisy, D’eWe sur les~Synop- 
tt^es: Snseignement bibliquC, 1903, n. 11, 12; VApocalypse sinoptique, 
rt M 1996,173; El Evangelin y la Iglesia 1904. Defiende la hipotesis 

de Marcos; el redactor del cuarto Evangelio ha usufructuado ademas una 
Version de un Evangelio hebreo. Hawkins, Horae synopticae. Contributions 
° the study of the synoptic problem, 1899 ; Girodon, Gommentaire critique et 
'"noral sur I’^vang. selon S. Luc, 1903 (Logia); Lagrange, Bulletin de litt. 

•, Die. 1903, 18, generalmente admitida; Batififol, Rev. bibl., 1904, 481. 
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nas «sentencia8 del Senor» (\6yta xvptaxd), y que Marcos reco- 
gid de memoria, sin orden determinado, los hechos y discur- 
sos del Senor, Begun la predicacidn de Pedro. El Evangelic 
actual de Marcos serla una reforma de aquel Marcos primi- 
. tivo, con utillzacidn d sin ella de los Logia de Mateo. Pero 
, .el Eyangeli9.J@.,Mateo, ademAs. de las .posteriorea adicio- 
nes, resultarfa compuesto los Logia hebreos (arameos) y del 
prirnitiyo Marco8i;;,,d;del Marcos candnicp,..d de date y- de un _ 
proto-Mateo. Y en verdad que las materias de los discursos 
-'■:'se hallan-agfupadas de una m%,nfefamuevial?^mio^ 

en el tercer Evangelic estan expuestas en su orden origi¬ 
nal d en edlciones coVregidas (teoria de las dos fuentes) 
Como hecho analogo de esta complicada composicidn se 
cita, por una parte, la abundante bibliografia pseudoepi- 
grafica del siglo II, y, por otra, la muy extendida cos- 
turnbre de los antiguos de retocar los escritos existentes 
y redactarlos nueyamente para aplicarlos 4 fines especia- 
les. Asi, el libro de Henoch fud objeto de varias mani- 

- pulaciones pOr " diferentes redactores; las ’Gonstituciones 

- - Apostdlicas en los. seis primeros libros son un arreglo-de 

la Didascalia, en el sdptimo, de la Didactica; las hornilias 
y las ratificaciones Clementinas se fundan en fuentes escri- 
' tas mis antiguas; los braculos sibilinOs permiten reconocer 
sedimentos de diversos tiempos y redacciones; las actas 
de Pilato las tenemos en dos revisiones principales. A 
esto se ban aA'adidbYecientemente las teofias sobre el ori- 
gen de los libros-histdricos del Antiguo Testainento. <j:A la 
luz de la critica literaria, para la cual el eleniento decisivo, 
especialmente en las' ohras. histdricas, e'sti en la invest!- 
gacidn de las fuentes escritas, la opinidn-de-que, para los 
lihros histdricos del canon del Nuevo Testamento, deben 
presuponerse fuentes escritas mas antiguas" no sdlo no 
tiene nada de extrano, sino que mas bien va implicita en 
la naturaleza misma del asunto.)) 

(1) Reach, Logia Jesu nach, dem griechiscken und hebraischen Texts 

wiederhergestellt, WQ&. . 

(2) Ibid., Ausserkan. Paralleltexte zu den Evangelien, 1895, 65. 
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En apoyo de esta explicacion de los fragmentos de Pa- 
pia8, se insiste sobre todo en la expresion (eloquia, 
oracula), que no puede ser aplicada a ningda Evangelic. 
Pero esta expresion esta usada por Fildn y Josefo con re- 
ferencia al contenido del Antiguo Testamento, y esta citada 
en el Nuevo, Por modo anilogo.usa,Clemente E,om_ano 
los TiUjiaroS Kvpiop para designar las Sagradas Escrituras, j, 
.en general,da doctrina de salvacidn. Sabido es que, Ireneo, 
y Clemente de Alejandrfallaman i los Evangelios ri,'K6yia. 

Dionisio-de ,Corinto::llama.r^sda Sagrad^SEsentdra?.’ 
KvpiaKai ypa<p<ii, dominicae scripturae. Segdn Efrem el Sirio, 
el canon consta del Antiguo Testamento, de las sentencias 
;del Senoryde las predicaciones'de los Apdstoles. Asl, 
pues, aunque concediendo que en la precisa epoca de Pa- 
pias no se encuentre una expresion que identillque los 
■Logia con los EvangelioSi-y, por consiguiente, q.uedos Lo- 
gia signifiquen mas.bien ^discursos y obras,>>, es cigrtoque, , 
el mode de hablar de Ireneo, hombre que refleja el ambien- 
te del Asia Menori deb’e explicarse-^ aquebsentidoi con i 
mayor razdn en :euanto Papias.-que debia conqcer los. 
Evangelios, escribid un comentario a los LogiaSen cinca 
libros; por consiguiente, para laeleccion de esta expresion , 
debio verse obligado-por so predileccidn por las sentencias 
del Senor y por la tradicidn oral. Nada mds facil&para dl_; 
que aplicar la expresion Logia, de uso general, especial- 
mente al Evangelic de Mateo, que contiene mds^jtqursos 
del Senor que los dem^ls Evangelios sindpticos. La’ffibncidn - 
del dialecto hebreo demuestra que tenia ante sf el Eyange- 
. lio candnlco griego y quiso poner'de relieve el bbilfifaste 
de la lenguaj-no del contenido ni de la exten8ido.;;Bnkesto. 
radica tambidn la razdn por la cual Eusebio admitld este 

, .(1) £<m., Ill, 2; mchos,'YlI, 38; Heb., V, 12; I Fed., IV, U. Pf. Eaae- 
bio, Praep. ev., 7, 81; 15, 1, 9; Policarpio, Fp., 7, 1. 

(2) Leimbach, Das Papias/ragment, 1875; Bealenzgkl., XIV, ^ 1904, 644 
y sig.;Zahn, Oesch d. neutest. Kantms, I, 849, 854; Belser, Theol. Quar~ 

. <aZsc/ir.,i898, 179; Jiilicher, Bealenzykl., XII, ^ 436, pero el cual esta por 
pnoridad de Marcos. Como quiera que sea, el descubrimiento de senten- 
, del Senor en Egipto (v. pag, 438) ha conducido a la hipotesis de oolec- 

ciones particulares. 
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fragmento y el concerniente d Marcos, y sin vacilar lo 
aplicd a los Evangelios canonicos. Respecto al origen de 
los Evangelios de Lucas y de Juan, parece que no encontro 
nada en la obra de Papias. 

Esta «colecci6n de sentencias^ debe haber contenido 
t.§pibien;-;pipambulq8;Li8l^^^^^ narra- 

cipnes .y aun uha serie (je^las descripcidnes cpmunes a Ma¬ 
teo y a Marcos. Solo en esta" amplificacidn recibid el mds 
antiguo de los Evangelios una ioteligible; s61o asi 

•iseria-eomprensible (etfel-caioMb quej-con WeissiysResch, se-^ 
quiera poner tal ^coleccion de sentencias» entre las fuen- 
tes de Marcos) como el Evangelio de Marcos amplio los 
'«cPrtos>'dates de heehos, en tanto que omite los discUr- 
Bos pads largos*^). Mateo y Lucas, junto con la coleccion 
de sentencias histdricamente ampliada, habri'an utilizado 
tambien el Evangelio de Mateo. 

Contra Marshall, que tiene por original la fornaa mas 
amplia de lanarracidn, observa Resch: ^Pero si hay algo 
seguro, es el principio d’pUestP sostenido por -rWeis^ esto 
es, c[\iQ materia narmitvorcontenida en las fuentes es- 
critaa precandnicas, debia estar expresada en forma muy 
sencilla, y sobre todo, privada de las detalladas descripcio- 
hes de Marcos.:^ «El relato contrafio se ehcuentra en los 
discursos sinopticos del Senor, que formaban el contenido 
principal del Evangelio primitivo,)) con lo cual se cree po- 
deyreconocer y explicar las partes secundarias del Evan¬ 
gelio de Marcos. Pero por tal modo la «cole6cldn de sen- 

■ (1) ‘"Bickelir.2'e«<scA.r f. Kith. Tkeol., 1887, 589; B. Weiss, Marhuievang.^ 
1872, 11 y sigs.; Matthawevang., 1876, 1 y sigs.; Leben Jesu, I, 1882, 24 y . 
sigs.; J,'Weiss, Das cilteste Evatigelium, 1903. Resell (Paralleltexte, 60)' 
halla en las obras de B. Weiss el isummum de las investigaciones evang^lieas 
hechas hasta el'diai.' Las obras posteriores de Wendt, Ewald, Feine, Mandel ' 
suponen un retroceso <si se considera todo el campo de la critica evangdlica>; 

V. pag. 158; y el vol 3.?, 1895, en que trata de San Lucas; Belser, 1. c., 1897, 
289 Sobre los Evangelios primitivos semiticos, v. Nestle, Philologia sacra. 
Bemerkungenuber die Urgestaltder Evangelienund Apostelgeschichte, 1896. 
Sobre esto observa Dobschiitz ("yeoi. Lit.-Zeitung, 1897, n. 23, col. 606) que 
con esto se precipitaria todo el actual sistema de solucion de la cuestidn 
sindptioa, que parte de fuentes griegas. Contra J. Weiss, v. Bousset, Theol. 
Lit.-Zeitung, 1904, 25. 
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tencias» se hace tan semejante al Evangelic can6nico de 
Mateo, que ^ningiin arte excgetico:^ puede anular la posi- 
bilidad de que Papias pensase hablar de esto (Lipsius, 
Steck, Ewald). Hay que conaiderar sin duda que, segun 
Papias, los Logia de Mateo estaban escritos en hebreo, y 
que cada unqlos tra,ducia,,cpmo.:,mej podfa. Para la forma 
griega del Evangelib canonico.-que tiene en sf .card.cter de. 
original, no puede suponerse una traduccion servil. 

Menos aiin se deriva de las palabras de Papias una dis- 
tinGidn^eirtre^-el . Marcos^pBrnituvo, y.,el MarcoilmndnicOi^e 
en el Evangelio de Marcos. Pues si bien Papias dice que 
proviene de la predicacidn de Pedro, la cual habrfa reco- 
gido Marcos por escrito,-aunque «no en orden;» no por eso 
quiere negar un orden cualquiera y considerarlo como com- 
■ pendio desentencias y narraciones ai8lada8(\ex®^j'7-aj?-/)ax6i^»'Ta,. , 
como tambidn Josefo propone el argumento de su guerra 
judfa);.y .inen 08 puede decirse „que. nuestro Evangelio de 
Marcos tenga un orden tan rfgido y sistematico, que ex-* 
cluya ebbecho de que puedaiser el libro d que alude Papias," -- 
aunque era uniyersalmente conocido en aquel-tiempo (125). 

Al contrario, es mucho mas ,probable que Papias quisiera 
reconocer un orden solamente relative, con respecto d otro 
Evangelio conocido por.dl. Este es, segdn toda prdbabili- ^; 
dad, el Evangelio de Mateo (no el de Juan), cuya^siste- 
mdtica disposicidn estd determinada principalmente por 
. BUS grupos de discursQSjiquelfaltan casi enterambntg_^n.el. 
Evangelio de Marcos; Por este medio venfa d seguir Mateo > 
una division segiin las materias, en tan to que Marcos 
quedaba mds sujeto d una' progresion histdrica, ps|o no"' 

. exenta de puntos de vista eieterndticos en la ,agru^6tdd)ir;,'. 
de los particulares. En efecto, por mucho que los paFtidaj'; 

. fids de la Hipdtesis de Marcds Hagan resaltaPqudeFdefer'- "’ ' 
mina con precision las dpocas y momentos culminantes de 
la vida de Jesus, y el progresivo avance del odio y del fa¬ 
vor popular, no por eso es Ifcito desconocer que en Marcos 
aparece tambien su peculiar propension. 

6" El prologo del Evangelio de Lucas. —Lucas es el 
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linico entre los Evangelistas que da raz6n desu obra llte- 
raria. En su prdlogo, imitado de Dioscbrides, dice; «Ya que 
muchos ban intentado poner en orden la narracion de las 
cosas cutnplidas entre nosotros, come nos las contaron los 
que desde el principio las vieron por bus ojos y fueron mi- 
nistros da l%'P^|abra, me ha parecido tambien a rnf, des- 
pu48 de haberine informadb bien, escribirtelas por orderi,. . 
oh buen Teofilo, para que conbzcas la verdad de aquellas 
cosas en qua has pido instruidp.> Segdn esto, Eiwas cono- 
‘‘Ce'Escrituras^que'-babian side ■compuestas segiinidas - tra?,-■ 
diclones (orales y escritas) {HecKos, VI, 14. II les., II, 15 
y sig.) de testigos oculares, y se coloca en la misma Imea 
de los «m'uch6B>" que siguen- en autoridad a los testigos 
oculares, pero quese apoyan en dstos en la palabra y en 
la escritura. Pero jde quO gOnero son estos Evangelibs? 
Evangelibs hefeticos y apo^rifos, opinan los Padres de la 
Iglesia. Mas desde el siglo I no.nos es conocido nada res- 
pecto i. loS Evangelios apocrifos.' Luego deben haber sido 
ensaybs d'e" personas bien'intencibnadaS 'y" creyentes. En 
modo alguno intenta- Lucas censurarlosj tan 861o””los cree 
insuficientes para su objeto especial; asi pues, debio cono- 
cerlos bien. Orfgenes los distingue de los apocrifos poste- 
riores y recuerda el Evangelic egipcioT y el de lbs doce 
Apbstples. Pero este liltimo depends del cuarto Evan- 
gelio. • 

Entre estos ''«rauchbs» ^no deberdn Contarse tambibn .• 
Mateo y Marcos? jEs posible imaginar que i Lucas, tan : 
celoso investigador de todo, se le olvidaran precisamente 
los Evangelibs mis importantes y existentes? El Evange- i; 
lio de Marcos esti reconoeidb hoy casl en general como 
una de las iuentes.del de^Lucas. Ademis, se admite, aun 
por la escuela critica (Simon, Holtzmann, Clemen), que Lu¬ 
cas conocia el primer Evangelic 6 el proto-Mateo (Soltau), 
b por lo menos que habi'a podido conocerlo (Jiilicher). Oon 
esto, las multiples coincidencias de Mateo y Lucas frente i 

(1) Revillont, L’^vangile des XII AvStres, rdeemment d^couvert, €ltev. 

19M, 167. 
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Marcos, se explican mejor quo con la hip6tesis de una con- 
formacidn posterior de ambos Evangelios debida al uso 
frecuente de ellos. Que este conocimiento contradiga «di- 
rectamente las palabras de Lucas^ y que sea excluido tam- 
bien «por la circunatancia que le obligd d, dar d luz aque- 
llos apuntes biograficos lo afirmaron antes muchos que 
■' _ ahora adiniten que .esta hipdtesis es insosteniblp; Pero si 
los Evangelios eran apuntes bipgrdficos relatlvos.^^Jesds, 
en servicio de la predicacidn apostdlica, no podian ser des- 
-^^’ conocidqs de Lucas, investigador.-de las fuentes. Ni el mis- 
mo Mateo debe excluirse de los «muchos:^ como pertene- 
cieute al niimero de los testigos oculares, porque no estu- 
yo presente en tpdo. Solo puede existir duda sobre si el 
Evangelio de Mateo existia ya en su forma candnica. La 
mayoria de los criticos esta en favor de la utilizacion de 
los Logia, pero disienten entce sf cuando se tratai de es-. 
tablecer si los Logia se encuentran en la forma primitiva 
en Lucas (Holtzman.n, Beyschlag, Jiilicher, Rescb), <5 en 
Mateo (Weizsacker, Grau, Ewald,, Soltau). Oomo quiera, 
que sea, Lucas tuyo i sujdiSposicidn otras fuentes (jebio- 
nfticas?) para las narraciones de la infancia y el viaje d 
Jerusalen. 

7. Explicacidn de las diferencias merced ala hipo- 
tesis de la utilizacidn del fin de los Evangelistas y de 
la utilizacion de la tradicion. La hipotesis de la tradi- 
cl6n. —Pero ep la hipotesis de la utilizaci(3n,4ic.6mo'se ex¬ 
plican las_nurnef 08 as di/erenci'as en la ordenacidnilel todo 
' y de las partes? En primer lugar, ho se trata aquf de lo de- 
; mis que encontrambs eh Lucas, porque, como -dice-dl mis- 
mo, pudo tener..i su disposicidn.dos fuentes, unaes^ita y 
otra oral, procedente dsta de los testigos oculares, 6 en otros 
■ t^rmiuos, la tmd^Hdwr'Mas bien se trata de'exflicar las 

(1) ^riedilieh, LebenJesu,\SST,2iS;Qirodon, Commentaire selonS. Luc., 
20 , 156, V., por lo contrario, Theol. Quartalschr., 1893,390. Cal mes ("Z/tt gues- 
.. des evang. syn., 1. c., II, 97 y sigs.) considera incierta la utilizaeidn de 

f Mateo; Belser ae pronuncia por.el Mateohebreo. Reach por date y el caodnico 
. griego; Theol. Quartalschr,r 316 y siga.; 1898, 202 y aigs.; 

107; Rose, sur-ies jS»on9'*7es, p. 11 , 37. 
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diacrepancias en la exposicidn de lo que tiene de conniia 
con los ofcros EvangelistaB. jPor qud los Evangelistas hi- 
cieron cambios tan mezquinos? jNo es temerario atribuir 
directamente d ellos todas las alteraciones y variantes? 
«jQub serfa entonces de la fidelidad historica?)) Serla una 
indignidad,,si. todo se ihicier^i depender .dnicamente de la 
voluntad personar d^dos Evangelislsrs""p3e^^ sabiduHa 
evang^lica. No puede creerse-que el eucesor haya corre- 
gido a BUS predecesores. 

.... Per6,i.idesapare5edi.^uizas cob iesic!.|“dr8;QbrBps las diyer--■ 
gencias y traneformaciones? jO la fidelidad histdrica esta 
mejor garantida, si se desagravia a los Evangelistas y se 
agravia la tradicidnt jsi se supone hasta una ignorancia de 
las otras fuentes? En cuanto alhecho en si, nada se gana 
con ello, mas en cuanto d. la forma, se abandona el linico 
motivo de explicar el hecho naturalmente. No es posible 
suponer que las vjariantes fuesen puestas d capricho, sino 
que, en sil mayor parte, dependen de todo un sistema de 
considerar las cosas^yidel prefijado.-.Oiertamente, es ex-.,.. 
trano que algpnoB datos-cronoldgicos y geogrdficos no sean , 
los mismos pero la diferencia permanece tambien en la 
hipotesis de la tradicion, y en el Evangelic de Juan ad- 
quiere doble fuerza'Yilfarc., 1 y sigsl Jban, XII, 1 

y sigs.). Tambien yo creo que Lucas, para citar un ejem- 
pio, no tranformd caprichosamente los seis dias de Mateo 
y Marcos en cerca de echo dias (IX, '28)j:;lmb por haberlo 
encontrado asi en sus fuentes. Pero jpodialntroducir este' 
Cambio por otro motivo que porque lo considerase verda- 
dero? Si asi parece suscitarse una contradicidn entre los 
dos, meditese que tal contradicion no sen'a eliminada por 
la hipdtesis de la tradicion, antes biep, contribuin'a esta 
d, Hacer insegbrbs los dos datbs. Sab'Agdstln'resolvib esta 
diferencia, como la semejante sobre la resurreccibn al ter- 

(1)V. Lessing, Werke., VI, 236, quien recuerda a Livio y Polibio, 
Tacito y Dionisio, y dice de Yopisco: I/eminem Scriptorum, qxiantumad 
hutoriam pertinet, non aliquid esse mentitvm, (233); Hug, Einleitung, II, ^ 
1847, 141 y sigs. Sobre los memoriales de Justino, v. Zahn, Gesch d. neutest. 
Kanona, I, 469 y sigs. Sobre Ticonio, v. Agust., De doctr. christ., 3, 35, 50. 
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cer dfa 6 despu^s de tree dfas, conforme i la quinta regia 
de Ticonio (sindcdoque). Pero generalmente el Evangelista 
no escribta como escritor privado; estaba dentro de la co- 
munidad apostdlica, conocia las neceeidades y peligros de 
ella, habia aceptado en si el esplritu del Evangelic y lo 
habia puesto por obra en bu trabajo. Este espi'ritu y, su 
propia'experi^encia lo guiaron en la-eleccidn y ordena-*" 
miento del asunt.o, no .el capricho-ni. la presuntUosidad ■ 
literariai En vez de apartarse de la tradicidn, estaba Inti- 
mamente ligado i ella; perq-tampoco podia ignorar lo que,j 
■“otrds/testigos oculares’ddisclpulos de 4st6s, habian e^rito" 

- antes que dl. Si la..hip.6fcesis.deda mutua dependencia.ha* 
fracasado en la solucion del problema sindptico, se debe 
puramente d su enapeno de explicar los Evangelios solo 
por naedio de la dependencia literaria. Es iinposible de- "■ 
mostrar que uno cualquiera de los tres Evangelios es una, 
mera compilaeion de segunda mano. Por este inptivo, pro- 
puso Gieseler, despues de Lessing y Lardner/ Bu'. bipdte-‘ 
sis de la tradici6n„(18.10v.4;,l®'' por la naisma razoDj; 

ponen hoy buena cara algunos exdgetas catdlicos (Schegg, 
Knabenbauer, Comely, Camus, Friedlieb) y algunos exe- 
getas positives protestantes (Godet, Wichelhaus, Ifdsgen, 
Hahn,.3^eit) Su,contradicidn estd, justificada,:rnientras*. ■; 
quiera mantener enhiesta para todoslos Evangeliosda tra- 
dicidn desconopida; pero yerra cuando no quiere admitir 
fuentes escrita|-'jde,ning\ina clase, ■ ■ 

■ La predicacidri y la catequesis ban contributdo segura- 
mente d, que se formaran ciertos grupos de sentenqkj^ del 
Senor y narraciones relacionadas con ellas.-Esr cierto'j-que- - 
la tradicidn fijd algunos, puntos principale8jde^.la_yida del _ 
Seflor, como la presentacidn en Cafarnadm, la coi^i^sidn 
de Pedro, la entrada en Jerusaldn, la muerte y-la "resu- 
rreccidn; pero se did demasiada importancia a la presunta 
costumbre oriental de repetir estereoti'picamente las tra- 

(1) V. Zookler, Wider die unfelhbare Wiuemchaft, 1887; Veit, Die sj/- 
Pa/raltelen und ein alter Versuch ihrer Entrcltselung mit neuer Be- 
3'>^undvm<j^ 1897. Camus, Fausse exigheymauvaise theologie^ 1^04:^ 23 y sigs. 
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diciones. San Pablo escribe d, los Galatas que les puso ante 
sus ojos d Jesucristo Crucificado (Gdl., HI, 1) y recuerda 
i. los Oorintios el Evangelio que dl les anuncid (I Cor., 
XV, 1) y la narracidn de la Oena (Ibid., XI, 23) En im- 
portantes resoluciones se acoge a una sentencia determi- 
nada de.Jesjds (I Tes., IV, 15. I Cor., VII, 10; IX, 14), 

■ Por'co'nsiguienlie, Ha de reconooerse qu'e en-lif^risefianza 
se agruparon en serie narrativa ciertas sentencias y cier- 
tos hechos md,8 importantes del Senor, Tambi^n es posible 
bii bfeapf^prdettadq; ya^p|^|u8al4n' los 
recuerdos de sus conversaciones con el Senor. Pero en 
mode alguno se explica con esto la misma disposicion de 
los asuntps en grandes secciones para las cuales no se cot;-. 
noce ningiin vinculo interior de \xm6n (Mat., VIII, 23 34; 
IX, 18 26; XlV, 1 hasta XVIII, 9). Esto ocurre especial- , 
mente en los dos primeros Eyangelios;:ni siquiera el mar-.. - 
CO entero que los encierra puede explicarse con la tradi- 
ci6n. 

8. Limitacl6n,al ministerio galileo.-Rropie.dades de 
COSas y de lenguaje. —jPor que se limitaron aLmmisie- 
rio galileof Porque los hechos acaecidos en las cercanias 
de Jerusalen eran conocidos, dicen unos; porque el hori- 
zonte geografico' era el que- predominaba en- el ministerio - 
de Jesus, observan otros, que no consideran el cuarto 
Evangelio como fuente historica. La primera razon es in- ' 
segura%n :8r misma. Porque jrip debieron pensar los Aposr » 
toles tanibiSn en la predicacion fuera de Galilea? jPor ven- J 
tura no relataron tambi^n los acontecimientos de los lilti- ; 
mos dfas de la pasidn en Jerusalen? jPor que habian de con- ' 
siderarse en el extranjero obligados a este plan? As! como : 
Pedro en las predicaciones, que los Hechos de los Apdsto- - 
les refieren de- Al, no se atu%o ■ A'-Aste plan; en-, 

Boma estaba obligado al mismo. ^Por que, por ejemplo, no V 
h.ubiera debido mencionar en Boma el milagro de la resu- • 
rreccion de Lazaro, siendo as! que relatd la resurreccidn 
de la hija de Jairo? Pero de otra manera se presenta el | 
asunto para el Evangelista, si tuvo un precursor. Mateo ''S 
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expone el motive por el cual se limits al ministerio piibli- 
co en Galilea (Mat., IV, 13 y sigs.) y mismo ejercib 
probablemente su mimsterio en Galilea. Por consiguiente, 
se cooiprende que en su Evangelio, que deWa eervir de 
apoyo i su predicacion, refiriera solamente, exceptuando 
la historia de la pasion, los acontecimientos.de. Galilea 
desde la prisi6n,,Kdel Bautista. Mas para un evangelieta 
que escribia en el extranjero, no babla, fuefa.de este pre¬ 
cedents, un motiyo igual; porque siendo 61 mismo de Ga- 
;^:lilea{ tatidji6ffiid®b(a. cpnocendqs^em4sM3ucesQC3^l^jcM-%^ 
taba domiciliado en JerusaMn (Hechos, XII, 12). Ast, 
pues, desde el punto de vista de la hipdtesis de Marcos, ■ ’ 
,, ps dlEciPuna explicacidn 1 ^. --A,, . " ■ 

Pero no solamente lo que estd callado, sino tambi4n los 
hechos narrados y la manera de narrarlos, conducen k la 
misma.coHclusipn. A pesar.de la conformidad deda 
Wa en la ordenacion y en la representacidn, tiene cada 
Evangelista su Aun entre el primer'Evan- 

; 3 ;; igeliq .y. .ePter.ce.ro. exisjbe,notable difereneia. Por_=con.8ignienr' * 

te, sus autores debieron_ haber_tenido distinta tradicidn. 

He aqul, pues, la necesidad de admitir dos 6 tres grandes 
corrientes de tradicidn (de Jerusaldn, de Roma, de An- 
, tioquia),TCuyOiefecto consisteon debilitar, y no poco; aquel - 
caracter de unidad que tan alto se proclamaba aKprinci- 
pio. Puesto que la difereneia no esta solo en el mis y en 
el menos,-se muestra en el caracter de conj«nli.0;de los • 
Evangelios, y precisamente en aquellas partes;^“coino la 
Pasion y la Resurreccidn, que mds debfan conmover los co- 
. razones. Esto se comprende si se tiene presente el fin'y* la-' 
fndole del .escritor, pero no por una simple . modificacidn 
■de la tradicidn. 

Los Padres de la Iglesia sdlo dan muchas veces las no- 
, ticias tradicionales respecto al origen de los Evangelios. 

Pero cuando especulan sobre su mutua relacidn, llegan, 

' ^omo se infiere de los pasajes arriba mencionados, al mis- 

p ) Loisy, Le quatrieme evangile, 1903, 655; Von Hiigel, Du Christ iter- 
1904, 12 y sigs. V. Bibl. Zdtschr. 1905, cuad. l.°. 
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mo resultado, esto es, que el escritor eucesivo no escribid 
, sin conocer sus propios antecesores. Y si por estas noticias, 
en relacibn con la Sagrada Escritura, quisiera demostrar- 
se la hipbtesis de la tradicidn, se tropezaria con gran- 
des dificultades en el Evangelio de Mateo. Porque para la 
^^..predicaGidn^sdpJos nprnaft^gcisiva lo que; , 

San Pedro■‘exigia’^e’"un^j^p‘S8lboi:JCbnviene,”pues/que^d 
- r,e8tos.,¥arone8. que.:han'estadp en-nuestra. coinpanla todo el . 

■ tiempo que entrd y saild con nosotros el'S'e^bf' Jesiis, em- 
> J peVandoMesdeSJ^bau|ifmdid^ ■ ep w 

fue tornado arriba de entre nosotros, que uno sea testigo 
con nosotros de su resurreccipn.» (Hechos, I, 21 y sig.) A 
:: lo cuai corresponde:aproximadamente el Evangelio de Mar¬ 
cos, pero no el de Mateo. Luego es dificil fijar para ambos 
la misma corriente tradicional. En el Evangelio de Lucas 
aparece de nuevo una historia de la ninez, y-,'-no obstante 
esto, debe suponer data, como el Evangelio de Marcos, una 
tradicidn dtnico cristiana. 

que la . 

tradicion no, puede explicar las especiales relaciones lin- . 
giiisticas, porque es imposible que la ensenanza tomase 
una forma tan estereotipada, que di'a por dfa se repitiera 
en las predicaciones eFasunto evangelico, y es doblemente , 
imposible, si se piensa que Lucas y Pablo estuvieron al 
principio lejos de los sucesos, y que el tercer Evangelio,. 
como el segundo, se escribio para los dtPico Pristianoa. Co- 
mo quiera que sea, se va demasiado lejbs-duando, en opo- ; 
sicidn diametral con la crftica negativa, se trata de expli- i 
car el parentesco entre los escritos dogmdticos apostdlicos- ij 
y los Evangelios sindpticos por medio de una dependencia /! 
de dichos escritos dogmdticos apostdlicos del Evangelio, y 
para este objeto se presupone un Evangelio hebreo pre- 3 
candnico d, como Marshall, un Evangelio primitive ,vi 

( 1 ) Reach, Paralleltexte, 83. En favor de una liip6tesis moderada de la 
mutua dependencia, habla tambien Lagrange, Les sources du iroisu . ' ’ 
gile^ ^Rev. 1896, 3 y siga. La Tn^tliode hist.,, 1903, 25 y sigs. Sobre las- 

relaciones entre Lucas y Mateo tiene la misma opinidn que Besch. 
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arameo. En efecto, la tradicion basta para explicar satis- 
factoriamente tales sentencias oaracteristicas; pero el prd- 
logo del Evangelio de Lucas demuestra por lo menos la 
existencia de algunos escritos, el Evangelio mismo presu- 
pone fuentes hebreas, y la afinidad filologica de los Evan- 
,.gelios,jinc^ptigQS,eB^,4ffnasiado conocida-par^;qjjje^.ueda 
' rbferirse i la misma fubtftb oral. A demos', nuestra bipdtesis ^ 
de la, mutpa dependencia, que se mantiene firme contra - , 
tantos ataques, encuehtra cada dfa mAs favor, auQ.;de parte" 
;yle;fe^lcat4Ucps.’i«Lpe;§i|t4m^^^ oralii^’-de ISS 

catequesis apostdlica quedan definitivamente colocados 
entre las hipotesis insuficientes^^'.)) 

9.. Los fines-son: causa de las dlferencias —Segum; 
esto, si la parte comun a los sinopticos ha de atribuirse a 
la mutua dependencia unida a la tradicion, la causa pnn- 
.cipal de las divergencias rh& de buecarse, sobte el funda- - - 
mento de la tradicion, en las circunstancias del tiempo en 
que escribieron los Evangelistas. La forma es qinga acci- - 
dental-d ■individualviy»&uniel uao de particulas-predilectaS' 

hh^ro, Si y Kal iyheTO, iurk toOto J toDto, oSi’); perO sl eU lqS ->- 

Evangelios particulares se notacierta regularidad d inten- 
cionalidad, cuando va unida a omisiones y ampli|[ciones 
que d, su vez requieren ex;plicaci6n,“e8dmposible "delcono-"' 
cer el proposito del escritor. ^Habi'a de ser todo estd puro- 
efecto del acaso 6 de la tradicion, y ni siquiera notarse la u 
•^ingenua ,Benciliez>;’de--lo8 -Evangelistas? NarfaV;-nd-'obs- 
: tante esto, el uno frecuentemente conao siVo congciera - 
nada de lo que habla escrito el otro. A veces el uB^pone 
el mismo hecho en orden'difererite; 'pero apfbpiado75:d;"8u 
fin particular. - 

Ya San Agustfn hacfa notar que todo Evangelista“b>bfa 
ordenado su narracidn como si quisiera dar una serieTom'" ' ‘ 
pleta; pero observando atentamente, se descubren todavla 
, pasajes en que ban ocurrido omisiones *^1 Estos principios 

0) Eeviie Augustinienne,lQOi,ZBS. 

(2) Becons. ev., 2,5, C. Faust, 33, 7-8; Orlg., C. Cels., 1, 42; 

. Theol. Quartalschr., 1879, 56 y sigs. 
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fueron aceptados sia reserva por tedlogos posteriores, y 
tambi4n por Santo Tomas, y aplicados especialmente por 
Maldonado. Solo aai se explican ciertas divergencias, tales 
como ocurren en la historia de la ninez y de la resurrec- 
cidn entre el primer Evangelic y el tercero. Con gran 
aparieacia de razdn puede decirse que el que pudo escribir 
Luc., Il; 39, nb'conocia el segundb eapitulo-del Evangelio’ - 
de Mateo. Si las contingencias literarias fuesen las unioas 
reguladoras, no se veria otro motive para las divergencias 
-queda faltalde ibfe Y si tqdq^se redu>- 

jese a fijar la tradicion, no serla posible explicar las Varian- 
tes de Lucas, que es tan precise. Mas si se admiteque. 
perseguian fines-mas elevados, se encontrard la causa en,, 
la disposicion de toda la obra; y cuanto mejor se logre ex¬ 
plicar la mayorfade semej antes particularidades desde un 
solo punto de vista, tan to mds aparecera conforms con lo 
verdadero la concepcidn entera de cada Evangelic. No se 
trata aqul de alegorfas e idealismos, sino de la eleccidn de 
la materia segfimel fin del Evangelista, , 

Es natural que ningun ex^geta puede prometerse la ex- 
plicacidn de todo hasta la evidencia. Los extravios de la 
«critica parciab son una voz de alerta para que andemos 
prevenidos; pero la negacion de toda finalidad, 6 renuncia 
ya a una explicaclon del prbblema sindptico, 6 pone en 
peligro el caracter historico Si los Evangelistas se hubie- 
sen propuesto «la edificacion como regia de credibilidad)) 
(Jiilicher, Loisy y otrds), y su misidn hubiera sido la de 
eusefiar & creer en Jesds, d amarlo sobre todas las cosas y 
d esperar en dl, no hubieran deScrito d Jesiis como vivid y 
obrd, sino como aparecid a los corazones de su comunidad y 
de BUS comunidades posteriores. Pero en este caso, algunos 
Evangelistas apderifos habrlaii sido mds apropiados d tal 

(1) Weiss, Leben Jem, I, 239; Qirodon, Gommentaire, 156 y sigs., 418. 
Las divergencias demuestran que los Evangelistas laboraron segun diversas 
fuentes. San Marcos da la impresidn de un texto ocular, San Lucas conocia 
a San Marcos, si no en la forma de hoy, por lo menos en otra anterior. San 
Mateo es independiente de ambas. 

(2) Lagrange, La mith. hist., 25 y sigs.; Rev. bibl., 1904, 612 y sigs. 
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fin; no obstante esto, por otros motivos fueron rechazadoa 
ppr la Iglesia. La historia del canon esta todo en oposicidn 
con este aserto. 

10. Progreso del Evangelio de Mateo d Lucas.— 

Aqui, remitiendonos para las partlcularidades i los co- 
mentarios, sdlo podemos indicar los jjuntos de mstct. Par- 
tiendo del hecho de que todos los Evangelios, como todas 
las Epfstolas, estaban escritas para los creyen^es y que nin- 
guno tuvo el fin de «evangelizar» ^ para b^^al^estaba 
'Uestinadada predicacidn; el fin''de cada-uno pluiffe3efi'nir-'=- 
se como sigue; Mateo escribid su Evangelio para consolar 
los judfo cristianos oprimidos y expuestos al peligro de ' 
•la apostasia, demdstrd,ndoles que la mesianidadTse con- 
servo tambidn en la vida humilde y en la afrentosa. pa- . 
sion y muerte, y que la merecida recusaoion^del'pueblo 
ju’dio y la vocacidn de los gentiles,"como la afllcWa situa- • 
ci6n de los cristianos, no estaban en contradiccidnicon las 
promesas mesianicas. Los judfos habian imprecadqda san- 
gre dsl Mdsias sobre ellos y sobre sus hijos;"'En^la des- " 
truccidn de Jerusalen les alcanzarar la venganza.;;La orga- ■. 
nizacidn eclesidstica en este «Evangelio catdlicgli debia ,. 
aparecer, frente d, la antigua Sinagoga, mdslclaramente 
queen los EVangelidsesc'ritds paradtnico-cri atip tds. El fin 
del Evangelio de Marcos es demostrar d los ^a;gano8 cris¬ 
tianos que Jesus, propagador de la nueva do.qtgW!y fun- 
dador de la nueva Iglesia, es el Hijo de Dios,"^^^ como 
tal se manifestd por la palabra y por las obra^^^l^ disci- 
pulos, i BUS discipulos quo, enviados por El y'qdS^plena 
potestad, ban de pfoclamar su dootrina y proseguir su 
obra. XJn cardct'er paullnico (Holsten, J. Weiss, Lqisy) eS” ■ 
menos demostrable que una conciliacidn entre pau^niemq 
y potrinismo. ~ 

, Evangelio de Lucas tiene por fin consolidar £ los 

Harnack, Die Mission, 30, 210,277, n. l.°: «Especialmente ea el Nue¬ 
vo lestamento no se halla ningiin escrito de propaganda, porque los Evan- 
gelioa Bindpticos no pueden considerarse 4 esta luz, sino que son escritos 

catequlaticoa.^ 
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discipulos pagano cristianos de Pablo, iniciados ya en la 
fe, cou la descripcion del comportamiento negative y hos- 
til del pueblo judi'o y la favorable acogida hecha al Reden- 
tor por los humildes y los piadoeos (Magnificat, Benedic- 
tus), y con la demostracion de la vocacidn de los paganos 
como un_prop<5sito ya-formado, _desde el principio-(U, 30). 
■"La inisericomia'divina abra'z'a i las dos nacidriea antes se- 
paradas, i todds los pobres, mdigentes y pe^adores, con el 
mismo amor, para saoarlos de este mundo malvado y lle- 
vi,rlos;al-futurQ^reino-de'dii"^^^^b lO),".-. 

Pero el exitodepende de la cooperacidn de los fieles. Hay 
que reconocef, ciertamente, que paulino y universal ho 
son identicos; pero el _tercer Evangelio - tiene tantos ele- 
mentos paulinos que forman un universalismo gendrico, 
que ya no puede negarse su orientacidn paulina como 
terror inyeterado». - . 

Por tan to, puede decirse que los Evangelistas, concibie- 
ron una «filosoffa en germen de la obra y de la vida de 
desus en ^su relacidn' con el j udalsmo, y que' necesitaron 
este puntode vista general-para ordenar la doctrina here- 
dada de Oristo, para explicarla y defenderla 0);» pero sir- 
viendose de las doctrinas de Jesus mismo. 

El proffreso dd Evangelio se manifiesta ya en esta re- 
lacion de fines. No ya que el primer Evangelio tenga ca- 
racter particularista cristiano-judio y el tercero cristiano 
'pagano-universalista; ni que el Evangelio primitive de los 
Apdstoles estuviera en contrasts con el paulino, como 
afirmaba la crftica parcial; sino que en el primer Evan¬ 
gelio esta representado el punto de vista del universalis-, 
mo cristiano para dos judfo-cristianos con motive de la . 
voluntaria exclusidn de los judfos, y como amenaza d dstos 
(XV,‘22 y sigs.; XXIV, 20); y en el tercero esta represen¬ 
tado el perfecto universalismo para los cristiano paganos. 
El Evangelio de Marcos adopta un tdrmino medio, pues 
describe los hechos y ensenanzas de Jesiis de tal modo que, 

(1) Loisy, Mtudei ivangdiques, 1902, 100; Autour d’un petit livre, 
1903, 44 y sig. 



BVANaBLIO Y EVANOBI 


159 


prescindiendo de todo matiz judio-cristiano, y valiendosQ 
de la vivacidad de las descripciones, debian excltar parti¬ 
cular eficacia en el daimo de todos los gentiles, ansiosos de 
fa y dotados de buena voluntad, y por eso se linaita tam- 
bien al ministerio publico de Jesus {Hechos, I, 21 y sig.). 
•,:^JJpft.5CQ^Qj!ec.u.e.nci.a^4e de idescribiT,, fub . 

que Mateo brdeiib"la vida.'de Jesds segdn'la'HaTurale^ de' '"1 

■ los hechos y. reficiendose^al Antiguo ,;Te8tameato, j!iih^daciifca^ 
mucha importancia d las particularidades. Marcos, y auh 

v?t- :ii9d8;I4cas; ‘ dir igi4nddaeya»l|i^'i 4ej anbsf diacenSesalSaiS^ 
menos el punto de vista mesianico, describen con viveza la 
vida de Jesds, y dan mds relieve por lo menos d los grari-~- s 
;des rasgpSj, al , elemento.jhistdrico;: por lo cual ofrecea al-Tr^- 
, i:,bi6graio ; mejore^/fP® que el Ev ang elio de, 

Mateo, si bien yopp-quiero estimarlo en tan poco;-como lo 
estiman muchos criticos. 

. - El jBi)an5'eZto.4e Auc.as ,tIene,importancia espebjal,,.por- 
que, conforms al estilo’histdrico grecoromano, indica mu- 
> ■ chas veces en su. narracibn-datos-deda hi8toria’=.nni.vefsali-“,;^- 
■{IIt Irin, 1). Comparando estas^noticias con los datos del — 
prblogo, se creyeron autorlzados para atribuir d Lucas un 
iutento decididamente histdrico. Pero si se adviert^que en, 
la primera parte solo algunas raras divergenciasvprbbable- 
mente intencionadas (IV, 16 y sigs.; V, 1 y sigs.), interrum- 
pen el orden seguido,,p.o|-:, Marcos, yque se revela .ula omi- 

■ sibn bastante ampliap.(^te.. VI, 45 hasta VIII,'26), la . , 
cual, aunque no fub ocasionada por una repeticibn'del mi- 
lagro de los panes, debib tener motive en el ordem de las.,;.;, 
coaas, en cuanto Lucas miraba siempre d Jerusalbh, poco 
queda - en esta secciba para -una. historiografla especiaiLJll 
grande «epi8odio» b la «relacibn del vlaje> es todavfa me¬ 
nos d propbsito para ello, porque hasta ahora no se 'ha^cdfl^'*^^'' ' * 
seguido encontrar el hilo histbrico 6), Las frases cdesde el 
principio,)) «preci8amente,» «8egun la eerie,» que se en- 

(1)__ V. en contra, Belser, Theol. Quartahehr., 1893, 237 y sig.; Beitrage 
, zttr Erkliirung der Apostdgetchichte, 1897, 56 y sigs. Einleitung, 132 y sigs. 
Jacquier, i7ist., II, 458 y sigs. 
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cuentran en el pr61ogo, no impiden en manera alguna esta 
interpretacidn; y tampoco la palabra «todo» ha de tomar- 
se en el riguroso sentido. Estas expresiones se refieren 
d la forma de la composicidn, no d la serie ni d la Integri- 
dad de los sucesos Con ellas no ofrece sino un orden 
^lig^erndtiGO ,de copiunto enJo.esenoi^iee aproxima ai 
ofden cronoldgioo, sin que dste aparezca como fin princi¬ 
pal y sin excepcidn. Sin el Evangelio de, Juan,, para el 
oual sirve de transicidn, en otro concepto, el de Lucas, se- 
rfa imposible detetminar el orden histdrico en el'«relato 
del viaje.^ No sin raz6n ha dicho alguien; «En el caso de 
que tuviese en la niente este plan (el orden cronoldgico), 
deberiamos confesar que lo ejecutd muy mal.» 

11. El Evangelio de Juan. Complemento de los si- 
ndpticos.— El Evangelio de Juan merece tambien lugar 
preferente, por su"di8posici(5n externa, ebtfe las fuentes de 
la vida de Jesiis, En tanto-que Juan calla todo lorelativo 
d la vida privada, y sdlo en alguno que otro pasaje deja 
adivinar que la conbcfaj mientras “del 'ministerio‘eri’ Grali ■ 
"lea sdlo narra algunas cosas paralelas d los sinopticos, 
y aunque tambidn los utilice para descripciones mas am- 
plias, da noticias mas extensas de la obra de Jesds en Je- 
rusaleh y Judea.'Los iinopticos empiezan la vida pdblica 
de Jesiis con la prision del Bautista; Juan nos da cuenta 
de un ministerio de Jesus paralelo al del Bautista, cuyoa 
discipulos fueron, por, dste rniismo enviados d^Jeads. 

El Evangelio de Juan nos habla de la conversaoidn de 
Jesds con un rabbi judfo, Nicodemo, y con una mujer sa- 
maritana en la fuente de Jacob, y del discurso en la sina- 
goga de Oafarnadm. Entre las curaciones milagrosas, eri- 
contramos narrada.por. p^imera vez las delparaHtico de 38- 

(1) Kommentar zu Lukas, 18 y sigs., 52 y sigs. Kaulen, Einleitung, 425;. 
Girodon, Commentaire, 27; Les6tre, Etude sur la imethbde histor.^ de Saint 
Xmc., 1896, 27 y sigs., 359, 399; Lagrange, Bull, eccles., 1904, 18; Rose, 
Etudes sur les ^v., 64: un Uvre methodique et ordonne 66 y sigs. 

■ Desde el pnnto de vista geografico, equipara Galilea a Jerusal5n, i costa de 
la cronologia. Bour, L’inscription de Quirinus et le recensement de S. Luc,. 
1897, 52; Realenzykl., XI. ^ 696 y sigs. 
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anos, y la del ciego de nacimiento, ademds de la resurrec- 
ci6n de Ld,zaro. Las numerosas discueiones en el templo d© 
Jerusaldn durante las fiestas, ocupan gran espacio. Apenas 
se habla.de la Oena, pero se relata ampliamente el lavatoria 
de los pies. Las belU'simas palabras de despedida, que Jesus 
"i-dirigio al-final de^elki^ sus discipulqs, forman'una parte 
esencial de esta segunda parte del Evangelio. La historia 
.^.de la pasidn y de la resurreccidn ofrecen tambi^n algo^ 
nuevo, sirven para demostrar la gloria del Hijo, de Dios 
'• 'heeho hombre, que en el Evangelio se manifiesta^nHbdas 
partes. El Evangelio podrta aparecer, en efecto, como un 
Evangelio enteramente nuevo, si lbs puntos de contact' 
r. to.no permitieran reconocer tan claramente que se trata, 
-.para determinados fines, de una integracion de loh sinop^ 
Izcos, la cual hace.por si sola que bstos aparezcan en la 
verdadera luz. Ya los Padres, fundandose en las noticias 

■ relativas al origen,-del Evangelio, ?y tambien en criterios 
internes, reconocieron esta relacibn entre Juan y los si- 

■ nbpticos. Kespecto'del cuarto Evangelio, esta reconocida, 
en general, como legitima la hipbtesie de la dependencia - 
aunque se exagera bsta cuando se quiere hacer de bl una 
obra puramente teolbgica y apologbtica. Es seguro que 
solo Juan nos da respuesta a'mucbas preguntas^ sobre la 
vida de Jesus. Aunque sabia mucho m^s de lo que. quiso 
relatar, no solo completb, con su forma mis sublime, los 

•' sinbpticos, sino quelos explicb y espiritualizo. TaUgtegra- 
cibn no podia nacer simplemente del propbsito demaostrar 
i Oristo en aquella esoena en que la tradicibn profbtica 
vinoulaba el ministerio del Mesias. El Evangelista mismo 
'■ ■ nos explica por que Jesfis no fub detenido inmediatamente ’ 

en Jerusalbn. -. , . . „ . . 

12. El Evangelio de Juan y el Apoealipsis. —La di- 
ferencia entre el cuarto Evangelio y los sinbpticos resalta 

(1) V. Harnaok, Chrmologie, I, 689; Camulynck, Die IV Evangelii au~ 
ctore et trcCditione, 1899; Wetzel, Die Echtheit des Johannceevangeliums, 66- 
y siga.; Zahn, Zur Geschichte dee Kanons, 1900; ReaUmyU., IX, ^ 272, e in- 
troduccion; Belser, Einleitung, '2&iy e,\^B.-, Theol. Quartodschr., 1903, 36 y 
siguientes. 
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mucho md,s, si se examina atentamente su valor historico 
y su cristologia. Por ambos motives se ha impugnado con 
frecueucia, desde el principio del siglo XIX, que el apos- 
tol Juan sea el autor En primer lugar, se hace notar 
la diferencia con el Apocalipsls, cuyo estilo tan diverse 
^Jiabia mducido di-DioniBio;^e;Aleiandria-a atrjibuirlo a 
'^Juan. Se asegura que el Apocalip8is”estaba escrito con " - 
orientaoidn de extremado judaismo y particplarismo, Pero , 
las diferencias del estilo e^plioan, en gra^parte, por el 
'’cardeter- prbf4tico“deHibrorque se ajusta-Ma-docucion he>. 
-brea, y por este motive desatiende muebas veces las re- 
glas de la gramatica griega. Por otra parte, el Evangelic 
tampoco esta escrito en griego^pure, pues-si bien nose ^ ' 
•quebrantan las reglas gramaticales, la construccion sen- 
cilia, sin perfodos, es md,8 hebrea que griega. Bajo el es¬ 
tilo griego, no es dificil descubrir el "«alma hebrea 
.. .q’ampoco se nota aqul mucho particularismo. A1 contra- 
rio, la ciudad de Sidn es el punto de reunion do los bien- 
aventurados de todasias naciones, y el reiho milenario es 
la unidn de todos los“pueblo8. La Jerusaldn nueva, la Je- 
rusalen universal, no la teocracia del Antiguo Testamen- 
to, es la que estd llamada al festln del cordero. A1 lado de 
lbs i 4'4. dOO de todas las tribus de Israel, Kay uha multitud 
innumerable de todas las gentes, de todas las castas, pue- * 
bios y lenguas delante del Trono y del Cordero. ^No es 


'•4ste ermisnio punto de vista del EvangeirqX'quando habla 
de otras ovejas que no son del mismo redil, y quiere que 
todos sean un redil solofLs, misma cristologia del Apoca- 
iipsis no es extrana al Evangelic. En efeoto, Criato, segiin 
-ella, es desde el principio el rey de la creacibn (111,14), 
cstd sentado en el Trono celestial (IV, 2 y sigs.; V, 1), y 

(1) Komment. z. JoUmn., 12 y sigs.; Pfleiderer, Die EntwicJdung derprot. 
Theol. in DeuUchlandseit Kant, 1891, 2.53 y sigs.; Sanday, The present posi- 
tzonof the Johanneancontroversy, ^.Expository, 1892; Contemporary Review, 
1891, Oct.; Keville, Le /F® evang. son origins et sa valeur historiqne, 1900; 
Loisy, Le qnatrieme evang., 1903, 36 y sigs.; Von Hiigel, Du Christ iternel 
•et de nos ehrxstologies sucessives, 1904, 12 y sigs. 

(2) Aberle, Einleitung, 84 y sigs. 
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vence al mundo (cap. VI). El ea el Cordero de Dios (VII, 
VI), que apacienta a los auyos y ha sido inmolado por los 
pecadoa de todos los hombres (V, 6. 8, 12); vestia una ropa 
tenida en sangre, y su nombre es «el Verbo de DIos» 
(XIX, 13), Esto liltimo prueba por si sdlo la afinidad con 
eLEv.ang-eUp,.jel^QpF^erQ.-de Dios .np..BP£ncuentra;enj 0 tr£(.rrfj; 
parte, fuera de la primera carta de Pedro. Xunque el autor -■ 
del Appcalipsis describid el Logos de conformidad con 
hiduria, XVIII, 14-25, el*Logos del prdlogo, que se apoya 
,.-en'rfundamento8,tdek-Ao’tigiupi;;TfistamentOj.orar-facd@ 
volverlo de allf. La misma critlca tiene que reconocer que 
la afinidad de ambos escritos denuncia la misnaa patria y "“f’ 
permifce presumir el misrno autor. . ck. ' - 

13. La dltima Cena en el cuarto Evangelio.— Una _ 

diferencia muy discubida, en particular por la critica par- 
cial, contra el cuarto-Evangelio, se observa enda datacidn' 
de la «lZfoma;.Cfena,...y.,-por-consiguiente, del dia de la 
muerte de Jes4s. Los cuabro Evangelios est^in de acuerdo 
- en que Jesfis'fud crucificado un viernes de la semana’de - 
Pascua. Pero, segiin los -Evangelios -sindpticos, .parece q:ue“:T 7 : 
Jesds celebrd la Pascua judla con sus discipulos la noche 
del 14 de Nisan (Marzo), y despues de instltuida la'jEuca- 
ristia, fiie apresadoeenLel.'Monte de las Olivas. La crucifi- ' 
xidn tuvo, pues, lugar. el di'a de la fiesta principal, el 15 
de Nisan. Juan nada dice de la Pascua judla, parece que 
traslada la dltiinia^'iUena-4. la noche del 13 de.;NiianTy la , 
Orucificacidn a la vfspera de la fiesta, esto es, eldi'a"-14r- - 
iHay aqul uria contradiccidn, d bien, es posible un acuer¬ 
do? Y entre estos dos catninos, jcual debe seguirse? 

.. '-La-mayor parte de dos q ue reconocen el caracter histd- .-'c 
rico del cuarto Evangelio y tienen corqo posible un acuer¬ 
do, se ponen de parte de los sindpticos, porque lo que dstos 
dicen reepecto al primer dia de los azimos, en el cual debia 
eacrificarse el cordero pascual, parece excluir toda, duda, 
y los asiaticos en las discusiones de la Pascua se referian 
O ^mpre 4 esta tradicidn del apdstol Juan -’I Pero los 
U) Schafer, Das herrenmahl, 1897,85 y sigs., 153 y sigs.; pero adinitien- 
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griegOB abrazaron la opinion contraria; la descripcion de 
los sinopticos, que aparece mejbr en Mateo, no excluye, 
segiin ellos, la anticipacion de la Oena pascual, porque los 
sinopticos no se proponfan fijar una fecha cronologica, 
sino la adaptacibn i las costumbreS judlas. Las dietin- 
pol^icias. respecto al prooeso del dfa_^ de ^la crucifi- . 
xion, no permitiau ^ .los leotores judlo-crietianos reco- 
&-~no.oerl6=coifldEdla:d^^ fuese verdad que en 

aquel dia no se exigla el descanso absolute del sabado, 

' tal proceder-seria inaudito, por grande que.^uese el odio.' 
Estas antiguas objeciones no ban side refutadas «ni an- 
tes» ni ahora. El decir que la cruz fud llevada por el <<pa- 
. ganoS'fSimdn de Oirene,- que vino del campo,-porque Jesus, . 
como judio, quebrantaba con ello la ley, caracteriza sufi- 
cientemente la cuestion. Los alegatos que se hicieron en 
la contrOversia pascual, nada demuestran en contrario, 
puestq que el punto verdadero de discusidn estd adn muy 
obscuro. Pero Juan afirma que los sinedritas no quisieron : 
pisar la cana de Pilato para no contaminarse y poner obs- ’ 
taculos d.la comida pascual. Ahora bien, estdrfuera de toda . 

. verosimilitud que por esta comida pascual ha de entenderse 
sencillamente el ordinario sacrificio de Pascua (Ohagiga), 

do divergencias fen San Juan: 6 San Juan 6 los sin6pticos;Bebber, l/eter die 
Chronologie des Lehens Jem, 1898, 6 y sigs,; Belser, Einleitung, 312, con ; 
ap^ndice; TAeoZ. Qiiartalschr., 1896, 629 y aigs.: anticipacion; Grimm Zahn, 
Oescfiic?itei<iesi Leidens.Jesu,^ ldQ3, 100 y-sigs. Los jferarcas bubieran deseado 
tener ya por la manana el convite de Pascua. Weber (Theol. Rev., 1903, 17, 'VJ 
504) suscita algunas dificultades acerca de esto; pero cree que la hipdtesis - : 
de la antipipaoidn, de la combinacion y de la traslacidn pueden considerarse '■ 
como dec'aldals'para siempre. La explipacidn ded/wan,'XVIII, 28, es secun¬ 
daria, si se oonviene acerca del punto principal; d saber, que Jesus celebrd ..i 
la cena pascual el 14 de Nisdu y que al dia siguiente,-16 de Nisan, fiesta de 
la Pascua jud(a, padeoid la muerte. Ello no obstante, Knabenbauer se decla- t 
• ra de nuem-por la’teoria de la anticipaoidn de.CWolson (Stimmen aus 
Maria,-haach, 11, 1903, 131) y sigs. De igual manera que la otra teoria se 
propone hoy con tanta aseveracidn (vdase Webber, Belser), asi conviene 
realzar expresamente las tradiciones de los habitantes del Asia Menor rele- . s 
rentes 4 San Juan Evangelista. V. Bludau, Theol. Rev., 1904, 14, 422. Well- vr; 
hausen defiende con toda energia los dates de San Juan. Es absolutamente y| 
imposible que el Sanedrin en la noehe de Pascua, se hubiese congregado, y .., 
que la ejecuciPn hubiese acaecido el dia de la solemnidad. De igual manera, j 
Lambert, The sacraments in the New Testament, 1903. 
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y no el cordero pascual, segiin la costumbre constante de 
la Escritura. En tercer lugar, tambi^n San Pablo (I Cor., 
V, 7; vesiBe Juan, XIX, 36) dice que nuestro Cordero 
pascual, Cristo, fu4 sacrificado en tiempo de Pascua. Esto 
hace SGspechar, dada la predileccidn del Apbstol por las 
explicaciqnes tlpicas, que 41 considero 4, Cristo como el 
Oordero'pascual'de aqubiia' Piscua: Pero el ’ sacrifim ^ 
nla lugar el 14 de Nisdn. La tradicidn ha puesto siempre 
la muerte de Oristo en el 14 de Nisan Hasta el Evan- 
. gelio de.Pedro, que se aproxima mucho i los jindpticos, 
hace morir a Jeeds el 'll'de Nisdnl El '^:ihter48^'‘^bc4tico» 
no basta para la explicacidn. La Didascalia esitambidn 
otro testimonio. Pqr fin, y en cuarto ZMp'ar, esj^caslincom-, 
prensible que Juan quisiera dar una noticiafan diferen- 
te, la cual, como" todos adiniten, si no existieran"Jos si- 
ndpticos, -deberfa entenderse necesariamente AsCiEIn fab _ 
sario se habria atenido seguramente a latradicidn, as! es 
que esta diferencia, como quiera que sea, es argumento de 
legitimidad. Pwo tambieo el Apdstol pudo proponerse con 
esto poner una fecha mds pr e cisa. Las consideraciones que 
obligaron A bated d suietarse d la costumbre judia en su 
narracidn, habian desaparecido mucho tiempo ha, mientras 
la tipologia del cordero pascual era posible sim althrar la 
cronologia. La opinidn, muy extendida entre los catdlicos, 
de que los judi'os habi'an aplazado su comida pascual para 
el dia siguiente,-mo tiene fundamento en la historia ni en 
la ley, en tanto que una fiesta anticipada'ds^n^yerdad 
menos comprensible en los judfos (Ohwolson) que en el 
Senor del'sdbadoj-quien previd su muerte pam.la.j®lspera- 
fie la fiesta 

(1) Sepp, iieJcn/esM, y, * 1902, 29 ysigs.; Loiay, JStudes 310‘y 

Quatrihme sigs., 694 y sigs:;"Schmid, Der 'Myriatstag det ■■ 

.^bendmahls, 1905. 

_ (2) Zbckler, ReaUnzyU., !^., ^ 32, 42; Sanday, Hastings Diet, of the Bi¬ 
ble, 634. Sobre la controversia pascual, v. Reakmykl., Xiy, 3,726. Sostiene 
que los cuartodecinianbs, el dia en que terminaba la Cuaresma, solemniza- 
ban tambien el misterib de la resurreccibn, y que este dfa no era domingo, 
aino el u de Nisan, sobre el cual se controvertla; la solemnidad del miste- 
no de la resurreccibn no era ya la ultima Cena, sino la resurreccibu de Je- 
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Reach ha intentado recientemente una sencilHsima y 
seductora solucidn, tratacdo de deducir, de algunos tex- 
tos extracanonicos paralelos a los Evangelios, la existeu- 
cia de un Evaagelio original hebreo (oo arameo). Par- 
tiendo del hecho de que loe aiuopticos tratan de designar 
el dla.con las pakbraa:El primer.dla de los azimos, «cuan- 
■ do"lacrifiSaban'Ta*"^Pascua>> {ifafcrr-XlVr'12),"-cree que el 
texto hebreo, al-cual ellos se;refen'aa, debi'a decir: «Antes 
deldla de los dzimos, en el cual se inmola el cordero pas- 
cyal, Este ^antes^ podfa traducirs.e.-p.or-ir/iSi.TM^.i&ic^.'-, XXIII,-‘ 
8). Segdn esto, los sindpticos coinciden con juan, quien 
pone la muerte de Jesds en el 14 de Nisan. Lucas se ex- 
presa ademas en general: «Pero llego el dla de los azimos.» 
por lo cual Ohwolson, con la traduccidn ealiidica, cree que 
tambidn ifaif., XXVI, 17, segdn el texto arameo, habla de 
la proximidad del primer di'a. Tambidn Lagrange cree proj- 
bable esta solucion del dificil problema. Sea como fuere, 
tanta temeridad hay en afirmar 'que no puede encontrarsa 
otro resultado exegdtico mas seguro que el que el Senor 
murid, segun_iuan, el 14 de Nisdn (B. Weiss), como afir- 
m'ar lo contrario (Bebber). 

14. Argumentos internes en pro de la legitimidad 
del Evangelio. Alusiones al Autor, al Apostol y al tes- 
tlmonio ocular. Lengua, indole y propensidn antijudia. 
Exacto conocimiento de la geografia, de la historia, de 
la vida y del pensar de los judlos de aquel tiempo. La 
extension del minlsterio publico en Judea. —Tambien 
las razones internas son muy favorables al apdetol Juan. 

siia, que de hecho se celebraba en la liturgia del misterio (727). Por lo con- 
trario, Belser sostiene (Leidengeschichte) tirmemente que los asiAticos celer 
braban el 14 de Nisan la fiesta de Pascua, es decir, la Eucaristia, con un aga¬ 
pe, con el cual se cerraba la solemnidad pasoual; y as! se expresarla la idea. 
de que el Salvador murid el 14 de Nisan, y al recuerdo de este supuesto dia 
de su muerte se uniria el de su gloriosa resurreccidn. Mala interpretacidn 
de la fiesta introducida por San Juan, puesto que hubiera celebrado, en la 
noche del 14 de Nisan, la PaScua con la Eucaristia, y al propio tiempo la 
muerte y la resurreccidn de Jesus, no porque Jesus murieae efectivamente 
en dicho dla, sino porque en la Eucaristia se ofrecid a si mismo y anticipd 
la resurreccidn y la ascension al cielo. Schiirer, Theol. Lit.-Ztg., 1905; 162) 
esta con la fiesta de la resurreccidn. 
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Verdad es que no se nombra d sf mismo. como hacen los 
eindpticos, pero da bastantes indicios cuando habla de su 
relacion intima con Jesds, en cuyo seno tuvo la dicba de 
repoear, y en la asociacidn con Pedro. Puesto que tambidn 
en los Hechos de los Apdstoles Pedro y Juan van nom- 
brados juntos, estas alusiones miran seguramente d Juan. 
^l^^T'Ilodo el contextcr-ise^refiere'd. Juan como al'condcfdo^^'^si*--’ 
tol y testigo ocular. Verdad es que contra dl se objeta la. 
lengua, la indole y propension antijud{a,i fin de subs- 
- - tituirlo pon .un,.pagano;,cri8tian.o.;.educadp al..esjill9^,g4egp;; 
pero un examen mds' minucioso ha demostrado qUe" la 
..lengua .presupone un.escritor que pienaa en hebreo, Ade- . 
mds, el .autorestd tan bien informado del culto judio, 
de la historia, de las esperanzas mesidnicas de'lds qUdioA 
y de la geografla de Palestina, que ciertamente debio ser 
^ Un judio. : , i ... . . . . ; 

El antijudaismo no habla en contra, ya que, por una. 
parte, no es tan exclusive como se pinta frecuentemente,. 

.. y, por otra, uno de los Poce tampoco podia ser ya jnuy 
amigo de los judlos hacia fines del siglo I. La comparacidn 
del euarto Evangelio con los tres primeros demuestra que 
el antijudaismo de los Apostoles era ya una consequencia 
.de la ruptura -pcasiona.da por . los judlos, Es, pues.gpermi- 
tido afirmar que el universalismo de Mateo es mas'#lgido 
que el de..Juan., En .efecto, en Mateo se rechazan los ju- 
: dlos, y ]o8 paganos se sientan-d la mesa con. Abraham^ 
Isaac y Jacob;'pero Juan parte del primer micleo judio, y.,£.;c 
conoce el judalsmo universal alejandrino. Los mismoB»grie- 
gos que preguntan por Jesiis (XII, 20), son visitadores^xioi... ^ 
templo de Jerusalen. Las demas ovejas yienen despuds. 

; Su antijudaismo permits comprobar siempre el grau4nte-^' 
f. res que tiene-en'favor del judalsmo. - . -r • - 

La calidad de testigo ocular 0), revelada por el autor 

(1) XIX, 35; cf. I, 14; I Juan, 1,1; Apoc., XIX, 9; XXI, 5, XXII, 6. So- 
bre seraejantea aaeveraciones en Dioniaio y Proclo, v. H.. Koch, Ps. Diony- 
Areopagita in seinen Beziehungen zum Neoplatonismus und Mysterien- 
:' uiessen, 1900, 23 y sig.; Belser, EinUitung, 270 y sigs. 
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mismo, encuentra, tanto en los detalles como en toda la 
narracion, una confirmacidn tan evidente, que s61o queda 
«1 recurso de elegir entre teatigo ocular 6 «refinado im¬ 
postor J) Semejante desarrollo inconsciente de la tradicidn, 

6 aemejante incomprensible alucinacidn, es, en los asuntos 
m4f importantes.^Jtnterame^ imposible. Mas la reali-. 
‘'^“dad^Hel hechb decide- tambi^n contra per- 

sistente intencionado y una libre ficcidn segiin las ideas. 
El conocimiento exacto de la geografi'a y de la historia, de 
:;:-:4aacondiciones,d ideas.de los judlos, nq. hubjera sido posi- r: 
ble en un autor extranjero. La descripcion viva y escSnica 
de las peregrinaciones al Templo, de las pol4micas, de las 
curaciones, y la. pintura de las personas, tan precisa,. to-.. 
mada del natural d ilustrada con observaciones personales, 
exigen un testimonio ocular. La controversia mesidnica. 
entre Jesds y los judios, como entre las diversas clases del ■ ; 
pueblo, es tan viva, esta descrita con tal conocimiento 
historico y tal fidelidad, que no puede comprenderee la na- 
rracibn, si no se considera que el autor oyo por si mismo „ 
los discursos. Hasta lo uniforme y. mondtono, las abun- 
dantes repeticiones de las mismas ideas y expreslones, 
no bastan para nuWar las vivas descripciones de Jesiis, 
de los Apostoles, de los judios, del pueblo; al contrario, 
hacen pensar en que solo una larga experiencia personal 
pudo dar tanta seguridad de trazo 4 la mano del escritor 
El haber ensanchado el campo del ministerio de Je- ' 
sds, tampoco demuestra que el autor no fud testigo ocu- , 
lar. Esto es mds bien una oportuna integracion de los sindp*.' 
ticos, los cuales en las amenazas de Jesiis contra Jerusa- , 
Idn y en el itinerario descrito por Lucas, habian aludido i ; 
un prolongado ministerio en Judea. Por el hecho de que, ; 
por confesion cpniiin, la narracidn sindptica aparece como- ' 
«1 antecedents de la historia de Juan, caen por si mismas ' 
^todas las objeciones nacidas de esta ampliacidn de la his- ’ 

(1) Drurntnond, An Inquiry into the Charahter and Authoship of the J: 
Fourth Gospel, 1903, 514; Dobschiitz, Die urchristl. Gemeinden, 1902, 163 ' 
y siguientes, i; 
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toria en Juan, pues da d entender qua conocfa las narra- 
ciones sindpticas respecto al bautismo, d la aparicion en 
Galilea, d la eleccion de los Apdstoles, d la promesa a 
Pedro, y d la institucidn de la Eucarlstia; mas para bus 
fines pasa por alto todo esto como cosa conocida. «Sln la 
histqria sindptica, el miarto. Evangelio se redpce, d ,un,,ii!e- 
•ibuloso fantasma; con ella’se explican bie'n sue lagunaB^(i).» * 
«La narracidn Bindptica,.cqmoumdad, constituye el fondo. 
sobre el cual campea la figura individual del cuarto Evan« 
gelio y mantiene -BU cardeter eBpebiali^-G," para decirld-coti': 
los Padres, Juan, viendo que la parte material de la vida 
de Jesds Eabia sido descrita por los primeros tree Evan- 
gelios, quiso completarla con la parte espiritual. Sin em-^ 
bargo de ello, esta diferencia es todavia mds profunda. 

15. El retrato de Cristo en Juan. —Se afirma que 
toddr-la, 'Concepcion historica de Juan estd en'= contra- 
diccidn con la de los sindpticos, porque no . se propone 
completar la vida sindptica de Jesiis, sino corregirla, y de 
tal manera, que casi la desbarata enteramente. jEs'^preciso 
—se dice—escoger entre estas dos opiniones! La figuro, de 
Cristo en Juan es absolutamente diferente de '-la figura 
del Cristo histdrico, especialmente de la mds precisa y 
mas -fiel de Marcos; - es 'algo ideal, algo > sobrenat}lral, una 
abstraccidn de la idea del 'Verbo,’ que el autor qu&o des- 
arrollar y, de la cual parte tambien en -su Evangelio. No 
hay vida, nO hay evolucidn en esta figura celestial;’Jesiis 
no nace, no es bautizado, no lucha, no padece. Todo estd 
dispuesto desde el principio, y se necesitan medios af|ificio- 
sos para- cOrnprender el nudd y sacar da COriclusidin^Cier- 
tamente, jquidn no hubiera venerado esta figura-^^augus-; 
ta, extraterrena, celestial, trazada en el cuarto E'fd.nge- 

(1) Weizsacker, Neue Unierstcchungen, 1864,270; v. Das apost. Zeitalt., ^ 
1892, 51.3 jrsigs., 534 y siga.; Beyschlag, Zurjohdnn. Fragt^ <.Stud.u. 

Ueber die gegenwdrti.gen Stand der johanneischen Fra_ge, 1889; 
Weiss, Leben Jesu, I, 107 y sigk; Wetzel, Die Bchtheit, 72 y sigs., Schlatter, 
Die Spfache vnd Reimat des vierten Evangelisten, 1902; Grill, Untersuchun- 
■ d^n. uber die Entstehung.des Johannesevangeliums, 1902; Loisy, Eev. d’kist. 

de litter, relig., 1902, 453y sigs,; Le quatrieme dvangile, 1903, 66 y sigs.; 
Autour d’unpetit livre, 1903, 85 y sigs.; Fontaine, Les infiltrations, 1905, 340. 
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lio? jquien no habrfa admirado bu gloria? Nosotros he- 
moa visto m. gloria —dice el Evangelista,—gloria como 
del unigdnito del Padre, llena de gracia y de verdad. Y 
^1 quiere pintar esta gloria en bu Evangelic, frente al ju- 
daismo descreido en el hecho como en la palabra, en los 
milagros como en laa profeclas, en la paaion como en la 
'bluerte y enla'resufrecdl6br|Nb^le'MBte ‘ " eu'- 

teramente diferente, una.fig,ura.que nada tiene de terre¬ 
ne, mientraa el Oriato de los. amdi^ticos casi puede tooarse 
con-la jnano,iy,en BUS palabras-seisiente una dulce sabi- 
durla de la vida? 

Sin duda resultaria otro Gristo,'ai se rechazara el ele- 
mento terreno-corporal descrito por los sindpticos, como 
si dstos hubiesen ignorado el elemento divino. Pero estas 
dos hipdtesis son falsas. Juan no recurre d la descendencia 
davidica ni al nacimiento virginal, pero enuncia el pun- 
to capital: El Verbo se ha hecho came, Eefiero la predic- 
cidn de la muerte y de la resurreccidn, nos presenta a Je- 
;jus q.ue.,tienft^ham^ aed, q.ue come y, bebe, que toma 
parte en las_bQdas.de Oand, que se hospeda en Betania, 
que se sienta fatigado en la fuente de Jacob. Y ya resu- 
citado, dice i Tomas: «Mete aqui tu dedo y mira mis ma- 
nos,;y da aci tu-mano-y mdtela:emmi:costado» (XX, 20,.:. 
27. Vease XIX, 34. I Juan, I, 1). Asf, pues, ^edmo habia 
de haber negado Juan la naturaleza de hombre, dhaberla 
idealizado 0 tenldola en pocaScohsideracidn? Frente al 
modo con que Pablo insiste enrladdea del Oristoglorifica- 
do, casi podria encontrarse en Juan un regreso al Oristo 
histdrico, Oompar^ndolo con el- Oristo de los sindpticos-, 
el Oristo de Juan apareoe idealizado; en comparacidn con 
el de la gnosis, aparece en la realidad histdrica. 

'^\‘ desenvolvimiento Awtdn'co no falta en absolute, aun- 
que no debe medirse conforme a la medida de los sindp¬ 
ticos. Sin embargo de ello, en .Ijucas,.,el niho Jesiis de do- 
ce anos muestra ya la divina SEibiduria. Eln manera algu- 
na quieren los sindpticos ofrecernos un Jesiis no posefdo 
todavla de su vocacidn mesi4.nica, y que solo lentamente 
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llega d familiarizarse con la idea de^ que deberd triunfar <S 
perecer en Jerusaldn, aunque al principio prohibiera pro- 
clamarla. En efecto, la condicion de las cosas en Galilea 
era distinta que en Jerusaldn. El sermdn de la Montana en 
Mateo y las narraciones de milagros en Marcos demues- 
tran el mismo gran profeta. El antiguo y el nuevo yeptido, 
r-ervino nuevo''yv’&rViejo>la soberam'a del hijo‘'deriib'mbVe 
Bobre el sd&aio y la remisidn de los pecados, son signbs 
evidentes de la mesianidad y del origen divino, y for> 
man el punto de, enlace' con Juan, en el cual el hijo del 
hombre, el sdbado y la remisidn de los pecados tienen 
igualmente.notaJdqimpprtancia.;.; ^ ,v - - 

Quizds Juan ayanza mds todavla. Desde su primer en- 
cuentro con los discfpulos, muestra ya Jesds su infinita sa- 
biduria: los conoce d todos, no necesita que nadie le dd 
testiipouio de los hombres.. Al punto empieza. la purifica- 
ciOn del Templo y pronuncia el juicio sobre los judfos. Pero 
jpor ventura difiere su juicio del que el Bautista habfa 
dado de ellos? /’Mai., Ill, 9). jPor .yentura los milagros en , 
Galilea no son ya manifestaciones mesianicas? Verdad es 
que Jesds en esta ocasidn (II, 19 y sigs., y III, 14) alude 
d su muertey resurreccion; pero el II, 19, esta confirmado 
por, MaxcQSi j.. pr ediccidn ipd ban pleura que • . 

los discfpulos no la entendieron siao despues del^cumpli- 
miento. Necesitaron largo aprendizaje hasta entender d 
Jesds ;('V>I},i6.9) y quedar enteramente convencidos {XVI, 
30)..EL p,rQp6sitp:de matar d Jesd8,,lo.;)felata tambien Mar- . 
cos en III, 6. Tanto interior como exteriormente, seiobser- 
va un deseniyolyimiento histdrico en lardoctFinar-eii la ao-. - 
titud con respecto d los judlos, en el cambio de escena. Si 
la tentacidn y la lucha en Getsemanf se pasa en silen- 
cio, no faltan en cambio las luchas interiores (XI, 33; XII, 

27 y sigs,; XIY, 30; XVIII, 11). 

16. Los milagros.— Juan solo tiene cpmjiin con los si- 

(i) Marc.,ll, 3:11, 17, 18-22, 19; Mat., XI, 3-6; Luc., VII, 19-23; Mai., 

Ill, 1, 23; Mat., XI, 10, 14, 12 y sigs.; XII, 41 y sigs.; Marc., XII, 35-37; 

X, 40;V, 11;X, 39;IX, 6; X, 32 y sigs., 37; XI, 28-30; V, 17,20-48; 

XI, 27; .Set), rfe II, 1901, 90 y sigs. 
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noptieos un milagro (VI, 1 y sigs.) Pero oiniti6 los mila- 
gros sinopticos en general, no solamente las expulsiones de 
los demonios. Y aun'en los pocos hechos maravillosos que 
da por cuenta propia, no se descubre un plan determina- 
do. No obstante esto, por su propension apolog4tica y sus 
razonamientos, se despubre un fin superior. Lo's milagros' 
’^son^se'nalesf^-perd ' cdffib^%llagro^ " efecTiiydst^fimb-'o'bras- 
grandes de la omni'potenGia divina, que exceden a toda 
ponderacidn, no oomo slmbolos. Casi parece aumentar de 
.intento',laggrayedad deda:;enfermedad_(I^^i;y, _2, IX,- 
1; XI, 39). Asf, pues, ofrecen ^un cardcter decididamente 
antinatural)). Todo elemento humano desaparece. Ayuda 
Jesiis d uno, sin que se^advierta la nepesidad (cap. VI), 
deja morir d otro para que pueda resuoitarlo (cap. XI), y 
da vista a un ciego de nacimiento para que se manifieste 
en dl la gloria de Dios (cap. IX). 

IJero si efectivamente la facultad taumaturga de Jesiis 
' no debe separEirse del providencial gobierno de los desti- 
nqs humanos; si, considerando las cosas desde el punto 
de vista de Dios, todo, quidrase <5 no, debe cpntribuir i, la 
mayor gloria del Senor, jes tan absurdo que Dios venga 
en socorro de la humana miseria con un alimento milagro- 
so," que el, ciego .de ,nacimiento .sea un instrumento en 
manos de la Providencia divina, que Lazaro baje d la 
tumba consumido por la enfermedad, para ser llamado 
despuds d la vida en virtud de la suprema omnipotencia? 
Sin dstai';&bria;.permanecido en la quietud del sepalcro; 
por medio de ella, la fe queda confirmada y fortalecida. 
jRepitieron quizas despuds las hermanas la pregunta: «Se- 
fior, si hubieras estado aquf, no habria muerto mi herma- 
no:^? Juan relata de intento sdlo milagros de primer or- 
den; peromi’^siquierados separa de l& salvacidn del hombre. 
En Cand accede d instancia de los prometidos esposos, y es 
oido amorosamente el ruego de un senor principal en favor 
de su hijo mortalmente enfermo. Verdad es que a un hom¬ 
bre enfermo durante 38 anos se le pregunta si quiere 
ser sanado, pero ^acaso se le did la curacidn de un modo 
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^antiiiatural;^? Tambien. Marcos refiere un requerirniento 
semejanta (III, 1 y sigs-) El ciego de nacimiento mostrdse 
muy agradecido a su bienhechor, y la escena de la resu- 
rreccidn de Ld,zaro es una manifestacion tan conmovedora 
de fntlma amistad y de ternura, que no puede hallarse ma* 

■ mien'tb‘ humano y del querer ‘ ciivino en el HSmbre-DiosV ' 
17. Conformidad de los discursos.de Cristo y del 
Bautista. Puntos de concordancia entre Ips^disq.ursqs 
sihopticos y los del cuartb Evafigelio. La ide^tlel Lo-"^ 
gos no esti tomada de la filosofia griega, sino de los 
libros de la Sabiduriardespubs de realizada en Cristo. 
'El cbncepto derLogos esta sblamente en el Prblogo.— - 
Pero el distintivo principal de la figura de Cristo en 
Juan esU en los discursos. Dificiles por razdn de la for- 
' load j por ra^6n del fondo, son tan diferontes He-Ios sen-" 
tenciosoB,. practicos, , vivos y tiernos dicbos y .serrnones de 
los sindpticos, como afines entre si, lo cual, nqsdlo afecta i 
‘ las paZabras JesMs^sibo-tambieii a las deFPairtista, y- 
tanto las unas como las otras se armonizan d.,su.^^vez con - 
la exposicidn del Evangelic y de las Epistolas Pero la 
conformidad entre los discursos de Jesiis y los del Bautis¬ 
ta se encudntra'tambienen’loS'sindp^ IV, 

17). Puesto que Juan fud lleno del Espfritu Santo desde el 
vientre maternal {Luc.,1, 15) y es el mayor . entre todos < 

; los nacidos de inujer XI, 11), y fud^'acbmpanado 

por el Espfritu al desierto (Luc., IV, 1), nb^ddSs parecer 
imposible que tuviera tan elevada idea de Jesiis y de los 
dones profdticos, como aparece en sus discufsosT liaaBgura 
' del austere predicador de la penitencia es quizii"'distinta'^- 
en los sindpticos; pero, como la de Jesiis, estd,pip.tada por 
el lado externo. iLllf no se describe su actitiid con Ids dis- 
cfpulos, y, no obstante esto, es verosfmil que la voz del que 

(1) Esto 86 refiere al propio tiempo a la liipotesis de la'divisidn de Wendt, 
cual se empefia en atribuir los discursos al Apostol y los relatos a un disr 
l^pulo del mismo {Die Lelire Jesu, ^ 1901; Das Johannesevangelium, 1900). 

Eo contra, Loisy, Le quairUme evangile, 49 y sigs. V. Holtzmann, Einleitung 
das N. T., 1885, 431 y sigs. 
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clama en el dealer to encontrara eco en aquellos sencillos y 
piadosos hombres de Galilea. En el cap. HI, 27 35, se pb- 
serva un raago que lo une con el Bautista de los sindpticos. 
Aai como aqui el estilo es de Juan, en los sindpticos es si- 
ndptico; pero como quiera que sea, dada la sencillez de la 
forma,-jiO'^acemucha 

Las discusiones Mat, cap. XXII, tienen tambidn 
gran abnida^ en el tpno y en el .eetilo con las ’pldticas de 
Cr^sto en nuestro jEyangelio. La del sdhado esen 

ambos-muy'irnportanlier Asl'comd'’en los'sindpticos, Jesiis- 
nunca suele dar una contestacidn directa, y atribuye mas 
valoi al sentido que & las palabras,'tambidn en Juan, cdmo 
conocedbr de los corEizdnes, respoiide md,s d, Ids pensamien- 
tos que d las palabras, y admira y confunde no pocas vev 
ces d sus oyentes. En algunas ocasidnes, el didlogo pasa d 
segundo tdrmino, de suerte que con freCuencia no a,pare» 
ce claro si babla Oristo d el Evangelista. Admitido como 
cosa incontestable que Jesds tuvo repetidas poldmicas 
cdn los Babios 'iudfos de Jerusaldn, y que Juan' cd'n arre- 
glo d sus fines, quiso ponerlas en viva luz (VII, 3, 4), se 
comprende que de esto proviniera gran diferencia de for¬ 
ma, Pero jno convenfa quizds que Jesds manifestara ante 
los de Judea este aspecto superior de su sabidun'a? no 
era el discfpulo predilecto el mds indicado para demostrar- 
lo en forma apropiada y segura? Qierto que oyd los dis- 
; cursos en lengua aramea,,qoo;jid podia dar sino un bos- 
'quej un resumen do ellos,'que los habfa ineditado du¬ 
rante diez anos en su espfritu contemplative y entendia 
aplicarlos segdn su fin especial pero que, d pesar de 
esto,-se atuvo d la tradicidn, lb prueban las noticias parti-"' 
culares y variamente dispersas (VI, GOj^VIII, 20; X, 22 y 
Big.; XlV, 3.1), y las observacibnes respecto al sentido de 
los diacursos y respecto d los oyentes. Estos son cierta- 
_;-mente indicioS de'Originalidad-^.de Ids discursos en cuanto 
d la forma y en cuanto d la substancia. Un pequeno ejem- 
plo sind ptico en favor de ambos lo ofrecen Mat., XI, 25-30, 

(1) BiV. hihl., 1904, 274; Oalmes, L'evang. selon S. Jean, 1904. 
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y Luc.,1^^ 21-24 A1 contrario, hay qae comparar t/ttCtTij 
X, 32-36; XII, 20 24. 

Se dice que la idea, del Logos proporciond al escritor 
la aubstancia de sue discursos, de sus ideas, que debid to- 
mar de la Filosofia griega 6 del filoniamo. Aunque ae quie- 
ocasidnpara exponer el, 

'' concepWdeffjOg^^ en‘1a^?osb/ia’‘p6jpiiZdr' de‘^^ " 

po, hay que, negar eu absoluto que tal concepto nacieae de 
ella.'El Logos personal, hecho came, es inconcebible en el 
.... -si^tema de.'Filop,. ppr no'decir'de la fijosofia gr]e-gaj^.^Uni*;' 
camente los lihros sapienciales del Antiguo Testamento 
ofrecian «n la sabidurla personificada un germen que, uni- 
„ do a laa^profecfas, podia desenyolyerse en ser; vivo, des¬ 
puds que ya se habia manifestado en la realidad. Si Juan 
no hubiese reconocido en Gristo el Logos becho 'carne, 

■ tampoco el, Antiguo Testamento. le hubiera dado^modo de. , 
escribir aquel .prdlpgq tan majestuoso. La serie progresi- 
va: Antiguo Testamento, Pablo y Fildnl^), no puede de- 
mostrarse, ,porque Fildn hubiera conducidoidemasiadQ le- 
jos .con su filospfla, y habrla influldo en el conjunto. Una. 
resolucidn de tipo fildnico hubiera sido peligrosa. 

Pero el concepto del Logos aparece sdlo en el prdlogo, 
si bien--l.a,palabra revelada se cita repetidanienteJV^, 38; .. 
VIII, .55; X. 35; XVII, 6, 14, 17). Nunca puso Juan tal 
palabra en boca de Jesiis. En XII, 37 y sigs.; XX, 30-31, 
debia ^^^^ep./.sino. nombrado el Logos, si el, propdsito de .-: 
hacer de la idea del Logos el objeto del librb hubiera sido 

(1) Eomment., 27 y sigs.; Keppler, Umeres Herrn Trqst, 1887, 6 y sigs<;. 
Beyschlag, Zurjoharm. Frage, 413 y sigs. Qodet indica estos versicuios como 
.el punto-.principaldel: tereec Evangelip; Sanday.pree queen la Cristologia, 
de J uan no hay nada que no halle aqui su confirmacidn. Este texto es tambidn 
uno de los que-los-Padres se complacen en citarcon mas freouenpia.-V. Gi-- >. r 
rodon, CoTOWii 5. Zmc., 300 y sigs. 

(2) 'R.ivi\\f,^LeI7Fvangile,\^00,9Zy%\g&.\Gn\\,EvangeliumdesJoh., 

. I, 1902. Contra la exageracidn del influjo filosdfico en Keville, V. Drummond, 

Inquiry-into the Gharahter der Autkorship of the fourth Gospel,- 
24. En el hermdtico Poimandres del siglo I despues de Cristo, el Nus, er- 
mafrodito, es llamado vida y luz; produjo otro demiurgico Nus, y como 
padre de todo, como vida y luz, engendrd al hombre. Eeitzenstein, Zwm 
A.sehlepius des PseudoApulejus, i.Arch.f. Religionswiss.^, • 
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la predominante. Esta es, en verdad, la hija, pero no la ma- 
dre de los discursos, es uua consecuencia, no el fundamen- 
to. El Logos se cifca como algo absolutamente conocido de 
los lectores, y sirve para la preparacidn del fin propiamen- 
te deseado por el escritor, tanto mas cuanto si, como asun- 
to del pr61ogo, je toma el Lp 2 os.li§c|iq.^ 9 §!!ro 6 >,gomo ahora,^- 
^oeurre'con frecuencia En los diifiuYsorse emplean, en*^ 
lugar del Logos, el Ungido, el EnviadQ^^4_Poi‘dTe.^&to.. 
4ste es tambi^n Jesfis en los sindpticos Mat,, XI, 25 y 
-sigs.; XXXVIII'48, y Lwc.^yX, 21 -y sigv) La^dependericia ..j? 
del Padte se hizo resaltar de intento en atencidn al mo- 
notefsmo judio. Los cbnceptos de la vida y de la luz en opo- 
sicion i las tinieblas, tampoco son, y menos en el prdlogo, : 
puramente cdsmicos, sino soterioldgicos, y estd,n aplicados 
dticamente, como el concepfco de la verdad, en el Evange- 

110. De la persona del Verbo encarnado y del Hijo de Dios 
emana toda la vida y toda la luz. Por ella se une el creyen- 
te con Dios en el amor. 

18. El reino de Dios en los sinopticos y la persona 
de Jesiis en Juan. La escatologia. Las parabolas. —Los 

sinopticos prefieren las platicas sostenidas ante el pueblo 
sobre el reino de Dios, mientras Juan acepta las que tie- 
nen como centro la 'persona de Jesiis. Pero jpor qud Jesfis 
no habia de requerir fe en su persona? ^Por que habia de 
aparecersele por primera yez al apostol Pablo como objeto 
de la fe, y no fi su discipulo predilecto Juan? Cristo es, en 
efecto, el revelador y el objeto de la revelaoifin. Quien no 
le confiese ante los hombres, no ser^ reconocido por el Pa¬ 
dre en el cielo. Preoisamente en esta doctrina de la vida 
eterna se encuentra de nuevo Juan con los sinfipticoa 
{Mat., XVIII, 3. 8 ; XIX, 17; XXIII, 25, 34, 46). De la 
entrada en el reino de Dios, se trata tambien en Juan, 

111, 5. La escalalogia aparece un poco en segundo tfirmino, 
pero no falta enteramente. Se da cuenta del juieio y dela 
resurreccifin (cap., V y VI), y claramente se alude al filti- 

(1) V. Belaer, Theol. Quartalschr., 1903, 483; Loisy, ^Itudes dvangil,, 
1903, VII y sigs., 123 y sigs.; La quatrieme Svangile, 1903, 152 y sigs. 
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rno dfa. Para los discipulos estdn dispueetas moradas en 
la casa del Padre. La unidn espiritual con el Hijo y con 
el Padre por el Espiritu Santo, es ya en este mundo una 
preparaclon para la vida eterna. Los diecfpulos no eon de 
este mundo ni para este mundo. El Espiritu del Padre 
los conforta en.la^lucha y .en el dolor, los.ilumina, los acpm . 

■ pana, Id misiiiol|ue'^n ‘l6^^^ ' - 

Las parabolas, aunque en distinta forma,, reouerdan la 
de la vina, la del bueno y mal pastor, la oveja y el lobo. 
Jesiis- es. el pastof^y^la yid. Las '■pMtica^s isindpticas' tienen. 
tambidn, junto cOn las parabolas propiamente dichas, una 
expresidn simbolica-y alegdrica, y las parabolas referentes 
al relato del; viaje en Lucas, demuestran cdmo.pasd .Jesiis 
de la pardibola i. lo simbolico. Es, pues, una arbitrariedad 
el separar, como hacen Jiilicher, Loisy y otros, la alegoria 
de las doctrinas-de Jesiis, y considerar el cuarto Evangelio 
como producto de la tradicion alegdrica. Wellhausen, Fie- 
big, Bugge y otros protestaron contra la afirmacidn de que 
lds.judios; en general no conocieronJa alegoria- 
Asf como los.judlos no en^encZieron las parabolas, tam- 
poeo entendieron las platicas, pero sus obras eran ;- malas. 
Los discipulos, que tenian buena voluntad, llegaron i en- 
tender pocod, poco-al Maestro.:' Estos creyeron,'el autor 
del cuarto Evangelio creyd tambidn y quiso establecer la 
fe. Por consiguiente, jes posible imaginar que deliberada- 
mente compusiera las platicas, jy;,qua las compusiera tan 
torpemente que estuvieran en contradiccidii " coSlas de .. 
los sindpticos, y las hiciera incomprensibles y ca;g|ces de 
alejar de la fe? jOdmo hubiera podido haoer'dl mismo ta- i-; 
. les discursos y fundarlos en la propia fe, y de tal modo.. 
confirmar en la fe i. otros, que conocian los sindpticos, 
por medio de nuevas ideas sobre el renacimi&nto’por el - 
y el espiritu, sobre la adoracidn en espiritu y en 
verdad, sobre la influencia del Pard,clito, sobre la unidad 

(1) Wellhausen, Das Evangelium Marhi, ubersetzt u. erklart, 1903, 20, 

30, 82. Sobre esto, v. Jiilicher, Theol, Lit.-Ztg., 1904, 9; Fonck, Die Para- 
beln des Berrn, ^ 1904. 
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entre Padre 6 Hi jo? jHubiera podido ser de esta manera 
un €testimomo del pensamiento cristiano y de la pr^ctica 
cristiana de 8U tiempo,» si no hubierasido alavez un tes- 
timonio de Jesds? 

19. Sin el origen apostolico, seria incomprensible 

y ca;iu?osaJi}^§fb def^trfolE^^^nO' y‘ 

dlvinidad de Cristo.— Si, como es verdad, el Oriato de 
Juan, md,s que un simple asenso, halld una acogida caluro- 
aa yentjuaiasta, ei bien’loa’Cprlmeros/y’iinlcos'adversarioa, l 
los alogos, que vivlan en el pals mismo en que el Evange- 
iiofu^ publicado, lo acusaroffde falaedad; de que contra- 
decla drlQ&demas.EyangelioSj de que carecfa de mdtodo, de 
una aerie de coaas enteramente distintas y notoriamente in- 
ventadaa, de que olvidaba hechoa importantea para anadir 
otros nuevoa y contradictorioa preciso ea que aemejante > 
idea del Cristo lleve en al el aellode la verdad divina. Si 
el orige'n apoatdiico no hubiese aido reconocido por todos, 
.aquel-Evangelio,:.tan diveP 80 .de los otros. no hubiera halla- r- 
do tan-entusiasta acogida. Los pocoa alogoa que,-por ra- 
zones dogm£Lticas y por oposicidn a los montanistas, se ha- 
bian declarado adversarios de los libros de Juan,, no pu- 
dieron iinpedir el reconocimiento, y mends anular la opi¬ 
nion de que, a pesar de todas las dificultades, el mode mas 
facil de ponerlo deacuerdo con los otros consiate en conai- 
derarlo de procedencia apostdli'ca. “ 

Oierto es que Strauss cree que la critica parcial ha des- 
vanecido el fantasma del presunto Juan, el cual habfa en- 
ganado it dl y A tantos otros, por baberse descubierto aho- 
ra la solucidn del enigma y haberse encontrado la Have 
del edificio y de casi todos sus aposentos. Pero la crftica 
parcial, acumulando tantos principids aprioristicds, qud; 
coinciden casualmente con los hechoa, ha mostrado que 
ella misma es producto de invencidn. La «gran incdgni- 

(1) Harnack, Dogmengeschichte, I, ^ 568; Realenzykl., XIII, ^ 309; Zahn, 
Gesch. d. neutest. Kanons, I, 254. 
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ta,» que la critica (y Loisy) (^) quieten atribuir al Evaa- 
gelio, se busca en vano en la historia del eiglo II. No obs¬ 
tante esto, debio gozar de atapKaima autoridad y de una 
ciencia muy auperior i los otros. Ni siquiera el presMtero 
Juan 6 un discipulo del Apdetol, bubiera podido alcanzar 
este 1^n.-::S61o un-Apdstol-podia concebir*y'2tr|C-zar-u,n-re-^ 
trato tan esplendente del poder y majestad de Aquel que 
,venci6 al mundo y su poder; s61o un Apdstol'jt^un testigo -- 
ocular podia sacar del seno mismo del Hqmbre-ipids la 
Verdad|)or;tbdos ddmiradafy crear asi una- tfbrPmmortal, 
una fuente de fe y de piedad. Tal complemento espiritual 
del EVangelib sindpticd era necesario para coronar la obra 
"‘’dedos Evangelistas,'da obra de Oristo. Schleiermacber y 
su escuela tenian algo de razon cuando declaraban que 
el Cristianismo, ateniendose exclusivamente al Cristo de 
■ Ibs sindpticds, seria un fenotneno inexplioable. 

Piremos aiin algunas palabras respecto ab/^n de este 
Evangelic. Ya hemos denaostrado cudn elevada 'i4 intima 
es la naturaleza del complemento' qae aporta" ados otros. 

Los criticoB niegan hoy unlversalmente (segdn“Hilgenfeld) 
que su fundamento sea el gnosticismo; pero tampoco pue- 
de admitirse que su objeto fuera la eontroversia con los ni- . 
■‘^cpMtkWy 'btras sed^^^ La obra tiene mds „ ■ 

forma de exposicidn positiva que de poldmica apologdtica. 
Toda,via se reconoce menos una relacidn inmediata con Pi- 
Idri; 'Ni aun la lucha cdntra el antiguo y el nuevo judaismo, 
d contra los iudios-cristianos (Wurm) y los discipplos del 
Bautista, puede considerarse coniq,jntento prislipal. To-. 
dos estos fines est^n subordinados a la dempstracidn de la 
mesianidad 'y de la- divinidad -de'Cristo, en ■cuyc|.noinbre -- 

(1) Le quatr. evang., 1903, 130: Un judio converse, que conocla la filoso- 
fia griega de Fil6n, uno de los m&a grandes tedlogos xnisticos, mejor dicho, 
el mas.grande que haya existido jamas en la Iglesia cristiana, reproqha d. 

- Wrede el no haberdicho bastante clararnen'te que «erEvangelio de'liuan es 
ante todo una obra de teologia mistica, redactada en una lengua simbdlica, 
en todo y por todo analoga a la alegorla de ri]6n>. Eev. d’hist. et de littir. 
reZjgf., 1904, 83. Contra Loisy, v6aae Grandmaison, Rev. 1904, 431 
y SigS; 
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y mediante la fe, los lectores del mundo griego (20, 30, 

31) deWan alcanzar la vida eterna El ap^ndice del 
cap. XXI se atribuye a dos discfpulos (Andr4s y Felipe) 
mencionados en el verslculo 2 
20. Conclusion final sobre la credlbilidad de los 
Ev^gellos.^No dan una biografia coiiipleta.--Puesto 
'^qubl^§%'un"ar^ <8 internosrioa autores de' 

.. nueetros Evangelios. eon Apdstples -j.^discipulos de los-^r 
'Ap6sioles, merecen la fe mda elevada para la vida de Je- 
sds,^ aunque los Evangelios’"no'^ persiganJ un fin histdricdr-i- 
Por la Indole de los autores, queda exclulda la mentira; 
un engano de buena fe era imposible para los que sacrifi- 
carpn su vida por la; causa de Jesiis: Esto aparece todavla - 
mds claro por el hecho de que ellos no ocultaron nada, ni 4 
. los misnSos disclpulos. Todas bus debilidadesd imperfeccio- ' 
nes, todos sus malos yerros y excesos, su falta de fe 6 su 
poca fe, sus esperanzas, sus ilusiones, estdn narradas con 
tal sinceridad y sencillez, que parece leerse en el fondo del 
almajpuraTde,ellos. •V,<<'Eos discfpulo8 de?jesTi8 describieron 
los ultrajes de los judios contra Jesds-con verdadero amor 
y con pura intencibn, ya que de la vida de Jesus no ban 
callado nada de aquello que podrfa volverse en acusacibn 
contra lbs qristianos. Porque Jesiis mismo querfa, y lo que-' ' *' 
rfan sus discfpulos, que los que se convertian creyeran en 
su divinidad y en sus milagros sin excluir que bl se hubie- 
; ra.Apropiado la naturaleza humana, y asumido la came 
que enM-hombre combate contra el espfritu Ouandb 

; (1) ^^J^ownientar, 47 y sigs.; BelBerr-Sml'eitrmg, 319 y sigs,; Warm,' Die 
Irrlehrerml. Johannesbrie/., 190Z; Theol: QuartaUchr., 1904,36 ysigs.; 
BMBns-pBtsBr, Prolog desimrtenEvangeU'mi8,mn:polemisch-apologetischsr 
Zwech, 1898; Weiss, Der Prolog d. hi. Johannes. Fine Apologie in Anti-. 
thesen, 1899; Sirassburg. Stod-ylll, cuad. 2-3. Baldensperger contra los dis- 
clpulos del Bautista; Weiss contra todos los errores i, fines del siglo I. Cors- 
sen (Monarchian. Prologs) supone una oposicidn contra los gndsticos He- 
cAos de Juan de Lucio. 

19M apostoli'sche Zeugen fur das Johannes evangelivm, 

(3) Orig., C. Cels., 3, 28; Pascal, 2, 12, 2 (243); Kousseau, Emile, 3, 117 
y sig., 179 y sigs., 200 y sigs.; Migne, Gursus theol., II, 1226; y sigs. Ecker- 
mann y Goethe, I, 224. 
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Pascal afirma que no sabe si esto ha sido observado antes 
de el, demuestra que ignora los numerosos textos de los 
Padres. 

Ademds, aquellos hombres sencillos, atendida tambidn su 
mentalidad, abandonados a si mismos, no hubieran estado 
.en condiciQnes^^de^pre^icar y de escnbir^el-Evangelio del^ 

Hi jo de Dio's fueradel-circulo de'fdear deT ju^daism'o;^^^ ' 
daderamente, los: inyen tores, de las narraciones hubieran 
debido ser mis grandes que su h^roe, dice el mismo Rous- 
.-_Mau._ Goethe observa j, su vez: j:El.mundo habia, creldo , 
hasta entonces en el heroismo de una^Lucrecia y de un 
Mucio Scdvola, y se entusiasmaba 6 inflamaba por ellos.-. . 
Pero ahora, yiene.la pritica hist6rica, y dice que aquellaS.. ^ 
personas jamas ban existido, por lo que deben considerarse 
comp ficciones y fabulas que ideo el gran genio de los ro- 
• manos. jPero qu4 hacer de tan lastimosa verdad? Mas si. 
los romanos fueron bastante grandes para inventar tales 
cbsas, nosotros deberiamos ser bastante grandes para pres- 
: tarles fe.»- En los. .tiempos histdricos, 4 poca .dist.a®-cia de la, 
muerte de Jesus,.en_el_siglo I, hubiera sido imposible que 
la leyenda po^tica, la mitologia, adornase con.:libre fanta¬ 
sia, consciente 6 no, la senciila fe, al .propio tiempo que 
-observaba cuidadosamente la exactitud y la:fide]i.dad his- 
tdricas en s_u admirable sencillez.. «^06mo esaposible que . 
hombres que no pensaban como fildsbfos, en un tiempo re- 
lati.vamente breve, hubieran inyentado doctrina8^?que, en ., 
liltimo resultado, se relacionan ehfee si en fonhajetal que . .. .. 
oonstituyen un sistema especulativo y practice mds vasto 
y senoillb que cualquier otro sistema? Una cosa se atribu- -i , . 
.ye^.4 Juan,-ptra d Pablo, las dem^is d otros, y, no.nbstante , 
esto, se cree que estos hombres, aunque sus puntos de 
- vista'Bom nuevds y tan independientes unos-de otrbs comp’ 
se afirma, y aunque hubieran tenido mds genio que su 
Maestro, ban fprmado sin el una escuela, cuya homoge- 
neidad moral e intelectual no tiene ejemplo.)) Mas aun, en ' 
el tiempo del gnosticismo, esta maravillosa y templada 
sabiduria, este buen sentido, siempre igual a si mismo. 
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supo afirmarse sin dejarse extraviar por la sencilla 16gica 
del espiritu 

Apesar del modo casi ocasional como se originaron los 
Evangelios, del estado de sus fuentes orales y escritas 
y de su mutua correlacidn, deber^ concluirse que los 
autores, no s61o no quisieron trazar un bosquejo completa 

que se impusieron muchas veces gran reserva en los deta- 
' lies;/EBCribiendo d creyentes cdmo creyentes y miembros 
de la Jglesia, presuponlan oonqcida laje^y.-persegulan de- 
tefminados' fibfes." Lo' santo no 'debe' darse d lbs perros ^ 
fMai, VII, 6); tal era el principlo que regulaba la predi- . 
cacidn, y el peligro del abuso obligaba d may ores cautelas 
en el escribir. Sed prudentes como serpientes y sencillos 
como p^omas .X, 16), es un precepto del Senor. En 

las Eplstolas encontramos indicios de todo esto (II Juan, 
Xri, y b Cor., XI, 17-SA). El Senor mismo nos ha revela- 
do todas las cosas «La gracia de Dios-—dice Orfgenes 
-—sugirid d los Apdstoles lo que habfan de escribir y cdmo 
Id babiarTSe escribir d no escribir para la multitud; d ma- 
nifesta~r~una“cosa y d callar otra.» Por tantd, «es de gran 
importancia el tener presente en tales pasajes del Evan¬ 
gelic la volun tad de los escritores y su intencidn; por tal 
motive, al lado de lo maravilldso y extraordinario del Sal¬ 
vador, nos relatan cosas que no tienen nada de eso». Pues- 
to que es ley de la historia que laS palabras no se trans- 
mi ten por la tradicidn con, en^era. fidelidad, y qiie los he- 
chos cambian de aspecto con el tiempo, no ha de maravi- 
llar que tambidn los Evangelistas la sjguiesen, d insinua- 
sen en sus descripciohes algo de sus ideas y de las ideas 
de su ambiehte pero sin escribir nada de lo que ellos 
tentan por no yerdadero,_ __. - 

(1) Blondel, Bistoire et Dogme 1904, 36; Lagrange, Bulletin, 25 y sig. 

(2) Horn, Ahfassungszeit, Qeschichtlicheit und Zweeh von Ev. loh. Kup., 
Ein Beitrag zur johanneischen FrageylQOi. 

(3) Juan, XYI, 12; Agust., De serm. in monte, 2, 20, 67; Orlg., C. Cels., 

6, 6; In Matth., 16, 14. V. Meignan, Les evangiles et la critique au XIJD 
siecle, 1864; Theol. Quartahehr., 1867, 675 y sigs. 

(4) Lagrange, Bulletin, 1904, 19 y sigs. 
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La vida de Jesiis 

Modero'espint^T^'mo"'^ 

ral.—3., Bosquejo histdrico. Ano del naoimiento. Dla del nacimiento.—4. 
Duraoidn del miuisterio publico.—6. No hay biografia completa. Histo- 
ria de la infanoia y de la juventud. Ministerio publico.-6. Historia de la 
' ; ^asidn.—VftAfio^'de la'muerte,^.d^ la muerte.:—;8.*~La5e|ur.reccidii. Im- r 

' pdrtancia-d#Clla para'la fe y la vida.—9. Pruebas histdridas'y psiooldgi- • 
cas.—10. Las dudas de Ips discfpuloa son deniostraciones.de la resurreo- 
ci6n.—11.’La'fe’en'la’resurreeeion-no podia ser engendrada*p6r las pro- - 
fecias.—12. Eazones psicoldgicas. La fe y la conducta de los discipulos. 
13. Explicaciones naturaleS'de la fe en la resurreccidn. Rapto del cada¬ 
ver. Muerte aparente.—14. Visidn subjetiva.—15. Visidn objetiva.—16. 
Unicamehte iina resurreccidn real explica la fey esperanza de los Apds- 
toles -y' la historia del CristianismO.—17. El cuerpo del Eesucitado estaba 
glorificado. 

1. La vida. de Jesds es la apologia mas eficaz.—La 
vida de JSiie es poFsi sola una apologia, \&~mds~ejicaz de. . 
las apologias^ Hay un proverbio vulgar :- cLas-palabras 
ensenan, Ips hechos seduoen,» que, por ser vulgar, no es 
menoB clerto Ouanto m^s elevado estd el ideal hacia 
el cual aspira el bombre, m^s neces^a^^ le es un Inodelo.^ ; 
El vehemente deseo de tal modelo justifica por si solo 
irrefutablemente que en la mente y en elcorazbn humano 
eBt^ .prefi|ado,un fin superior, el cu|tl debe ser la imagen 
de un prdioti^o divin6. 'Pero esti im^agen estd. desfi^gura» 
da, incognoBoible, contaminada. En vano el mundo, ansio- 
Bo de redencidn, va’en pos de uh tipd' nuevo, corporal y 
real, para aquietar su deseo y sus eatuerzos, paradarnue- 
vas energias y nueva vida a su pensar y d, su querer. 

(1) Laet., Inst., 4, 23; Agust., Ep., 118, 5, 33, 140; De agone christ., 11, 
12; Ledn XIII, Providentissimus, 15. V. Dorner, Entwichlunqsgesch. der 
Lekre von der Person Jesu, I, ^ 1846, 778 y sigs. V. en Fritz (Antike Weltgns- 
chauung^ 276 y siga.) un parang6n entre S6crates y Criato. Harnack, Reden 
%nd Aufsdtze, I, 1904, 29 y sigs. Hanneman ( Die Heiligkeit Jesu, 1898, 76) 
trae un paralelo entre Buda, Marco Aurelio, MahornaySan Francisco de 
Asis. Weiss, Apologia, I, * 677; Rousseau, Mmile, 2 ( Beclam). 
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, Seneca exhorta i Lucilio, segun un consejo de Epicu¬ 
re, de buen grade mencionado por ^l al terminar las cartas, 
i que esceja un hembre bueno para tenerle siempre delante 
de Ids cjes, y i que viva y lo haga tode a su presencia. Gran 
niimere de culpas se evitarlan, si les pecadores tuviesen 
siempre a sti lade un testigq. El alma debe tener alguien 
.i'EPl^fecuaJ; .sienta* -rever-encisi,' y‘^que-coli-?su -^utor-idad 
obre mas sanfeamente, aun en su propio interior. iFelices 
aqUdllos i quienes no b61o la espera, sine' tambi^n el re- 
pue^dp^baqa^mgjqrssl-Oomo.tal modelpfpjMpone. d, v Catbuj 
^ty^i*46t'e'se’iuzga' dem^^ i^nelioj que es m^s 

benignp. «EBcpge aquel cuya vida y ciiyo hablar te agra- 
den, y tenlo siempre delante de ti como.custodio y come 
eiemploW)) ' 7 

Eilostrato, en el Apolonio de Tiana, compuesto per dl i 
instancia de la emperatriz Juba Domna, mujer de Septimio 
Severe pintd, i les paganos sincretistas de la 4poca 
de les Severos, sedientos de redencibn y de santidad, en 
el:«hombr6,divino»-„un=:«Meslas>y paganp,-un ideal de reli-‘ 
gidn'inoral,' con colores cristianos. Alej an dro Severe ado- 
raba & Abraham, i. Orfeo, a Oristo, a Apolonio y a otros. 
San Agustln da fe de que para que la verdad, que es co- 
nocida, sea tambi^n alabada y ensalzada, se necesita una 
persona que nos gufe y nos conduzca por el camino de la 
humildad 

Tambi^n el Profeta, iluminado por el espiritu de Dios, 
‘ptnta“tan A'ld vivo el retrato del hombre de Dios, del 
hombre del dolor {Is., XLII, 1-9; cap., LIII), que hace 
vplyer, Ips ojos de-sus lectores hacia lo por venir. Sdlo 
cuando haya aparecido el Prometido, podrd empezar la nue- 
va vida‘(Sd5., 11, 12 y sigs,; Begdri Platdn, iDe la Bepilb., 

. II,..5?). Este 'Derdadeo^o, este ejemplar, segdn el cual 
fu4 creado y redimido el hombre, es Jesds de Nazaret, 

(1) S4neoa, Se vita h., 17 y sigs.; Be vita sap., 28; Betzinger, Seneca- 
Album, 1899, S9, 49 y sig.; Schopenhauer, Sie Welt ah Vorstellung, § 16 
(ed. de Grieshach, I, 141). 

(2) Reville, La religion a Rome sous les Severes, 1886, 210 y sigs. 

(3) ^eutet, Augustinische Siudien, 1 S 6 T, 998 y sigs. 
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que vivid y predied entre los hombres. Ahi esta, limpio de 
pecado entre los hombres pecadores, rebosante de amor y 
de misericordia por un mundo sin amor, egofsta y cruel, 
Ha venido d, buscar lo que estaba perdido; comobuen pas- 
, tor, va tras las ovejas extraviadas de lacasa de Israel; Sa¬ 
na SL los enfermos de cuer^o^alma; si es injuriadp, no de-_ 
'vuelVe las injurias;'"nb amenaza’^si es 'ofiMiduf^cargi,^ so-' 
bre . sl nuestros pecados.i^en,. el madern, .y muere.en cruz : 
ignominiosa la muerte del malhechor. Una de ius dltimas 
/p'alabras-son-esfcasrcPadre,- perddnalos,' que' no’sabendo- 
que hacen.» Verdaderamente, dste es algo mds que un 
hombre. Sdcrates vivid y murid como ^un flldsofo, Jesds 
como un Dios. - -v . 

jQuien puede decir con Jesds: «Aprended de ml, que 
soy manso y humilde de corazdn? {Mat,, XI, 29; Juan, 
XIII, 15). «jSi‘alguno quiere eeguirme, nidguese a si mis- ; 
mo, tomei su cruz y slgame^ XVI, 24)? jQue su- 

blirne mbdelo'nos ha legadd Cristd! El Hedent'df llevd la 
cruz y murid inocente vemella^ entre’ladrones! jQuidn, com, 
este modelo digno-de admiracidn, no se consuela en sus 
penas, no se fortalece en sus luchas, nb'^halla dnimos en la. 
muerte? <<Oonvenfa que tuvidsemos un pontlfice que pu- 
diera cbrispadecerse de nUestras flaquezas, pero tentado en 
todas las'cosas a semejanza nuestra, excepto en e! pecado. 
Y fud oido por su reverencia, aprendid obediencia por las 
cosas que padecid y fud hecho autor de.saludjjeterna para .. 
todos 16 que le obddecen)) {Hehr., TV, 15;''V, "^lo) d). 
Quienes siguen i Cristo, eerdn hechos tambidn conforme 
' " i la imageliieT’Hijo de Dios {Rom:, VIII, ‘29; IV," 

■ 19 ). , - ■ . ...,-..., 3 .,-- 

2. Modelo espiritual y moral. —El ejemplo ditiJesils 
ha producidd grandes cosas. Los disclpulos ’siguierbn las 
huellas del Maestro, tomaron sobre si su cruz, y renun- 
ciaron al mundo con sus tesoros y placeres. Todo era para 
ellos despreciable, menos Jesus, del cual nada podia se¬ 
ll) Greg.' Naz., Or., 38, 18, 
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pararlos. Y dieron su vida por seguir i Cristo. El Senor 
mismo habia predicho d Pedro, piedra de su Iglesia, d 
quien confio el cuidado de sus ovejas, que un dla le eegui- 
ria, en tanto que otro lo cefiiria y conducirla a donde el no 
quisiera. 

..: Peyo.qsJi i^agi^on^^xterna 4e4a.p||i^^^^ 
erVsolb el cofdaain'ieQto de la 

d la opal Pedro yeiase impuls'adp'pop el ejemplo del Maes¬ 
tro, a quien en una bora de flaqueza habi'a negado. Y esto 
^ "qued dlde%aBMliadb fuerea y 6onBU^B'i^M~pi'Hpone tarn 
para consuelo 6 imitacion de los fieles. «Si baciendo blen 
eufris molestias;.. eso es gracia delante de Dios. Pues pa¬ 
ra esto fuisteisllamados, porque tambidn Cristo padecid- 
ppr nosotros, deidndoos ejemplo para que sigdis sus pisa- 
das» (I Fed., II, 20 y sigs.) «Porque es mejor baciendo 
bien, si es voluntad de Dios, padecer, que baciendo inal. 
Porque tambien Cristo una vez murid por nuestros peca- 
dos, el justo por los injustos, para conducirnos d Dios)) 
(Illrl^^ Y sig-Y^an- Pablo, que no-eondcld‘;a Cristo segiin^" 
la carne, ique- entusiasmo manifestd para alentar d los 
creyentes a la imitacidn de Cristo! Sdlo conocid d Cristo 
Crucificado, y le siguid; tambien los creyentes debian se- 
guirle. Estos deben morir con Cristo para resucitar con Pi 
d una nueva vida de justicia y santidad. Deben dirigir 
sus miradas d lo alto, donde Cristo estd sentado d la dies- 
tra'del Padre. ' 

Nos barfamos interminables si quiBidramos exponer en 
pobos ejemploa todo lo que el paciente Salvador ha opera- 
do en”las almas piadosas y ha descublerto en la vidase- 
creta (1). Un San Agustfn, cuyo orgullo fue. vencido por la- 
mansedumbre del Hijo de Dios hecho hombre; un San 
Bernardo, que con la cruz en la mano enardecia d los pue¬ 
blos para la Cruzada un San Francisco da Asi's, modelo 

(p Sobre la imitacion de Cristo en la Edad Media, v. Hiiffer, Lebenund . 
Wirhen des hi. Bernard, 1886; Baur, Beitrdge zur GescMchte des christolog. 
Dogmas im 11 wnd 12 Jahrhund, 1898; Harnack, Dogmengesch., III,.^304 
y sigs.; sobre San Francisco de Asis, ibid.. Ill, 2 364 y sigs. 
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de voluntariosa pobreza, son ejemplos de ello. S^anos per- 
mitida una sola observacibn. Despubs que Pascal bubo 
descrito la grandeza parcial de los hombres insighes por 
ingenio b sabidurfa, de los santos, de los sabios, traza 
sobre tal fondo el siguiente retrato de Jesus: «Jesucris- 
,8in -bieoes,. 3 ^g.grpdupcibn.cieutifica - algunaTextenqCjs 
estd en su brde'n de santiHad. Nada inventb, no te^b; 
J^'^pero era hudifild&i: pacientef santo vdelante /dePp)ib^erfr^; 

ble d los demonios, exento de culpa. ;Oh, qub excelso y 
L" i:; con qub; maj eRtad?ipro'di;giosamentb^subUmerf^^^ 

los ojos del corazbn que contemplan la sabidurla!^* «Abra- 
mos, pues, nuestros brazos a nuestro libertadbr, quien, 
anoSj vino al fin, a padecer y-mo- 
rir por nosotros en la tierra, en el tiempo y en las circuns^ 
tancias que estaban predichas. Y mientras, con su gracia, 

' esperamos la'muerte en la paz y en la esperanza' dnunir- 
:nos eternamente i. blj vivamos con alegn'a, asi en.la-pros- . 
peridad, que bl benigno nos concede, como en las desven- 
turas, que para ’nuestro bien nos manda y-que co'ri su 
—^ ejemplo, nos ha ensenado k soportar Humanamente 
hablando, es verdad que^ la plenitud de la perfeccibn es 
solamente fruto de una larga evolucibn; pero precisamente 
por eso debeMos decir quo, en Gristo, el ideal de lafperfeC'^ 
cibn y el cardcter histbrico no estan Unidos por pSrafuer- 
za natural. 

3. Bosquejo histbrico. Ano del nacirnientb. Bia del 
nacimiento.— Este sublime ejemplar es independiehte de 
' las particularidades de la vida histbrica, en la cu^ifesetra- 
ta de pintar, en primer tbrmino, el contornb exterior. Pero 
-- en lugar de datos exactos, tenemos que contentarnos.-con ■ 
probabilidades mayores b menores. Parece que el plSpbsi- 
to de la Providencia divina ha side que asi como ho posee- 
mos una segura tradicibn, ni un retrato exacto de la per¬ 
sona deJesbs, tampoco debiamos poseer una preciosa y 

completa descripcibn de su vida externa, para que dirijamos 
(1) Pensamientos, cil. seg. la ed. alem., 2,10, 13 (231) Rousseau,4. 
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nuestrae miradas m^s i la grandeza moral de la persona y 
d la importancia de la obra de la Redencidn. 

En lo que respecta &\ afio del nacimiento los Evan- 
gelios ofrecen dates, en parte ;directos y en parte indi- 
rectos. Directo es el ano djgl nacimiento determinado en 
2-y: Bigs.v2l|jjt4f.i?amente 
no se ba confirmado con seguridad el empadronamiento 
por Quinno, Puesto que ni exegdtica {wpa^==' antes que) ?' 
ni histdricamente puede admitirse una identidad con la 
-vdescripcidn de Hechos, Y, 57, y, por btra-rpartej esta de--- : 
mostrada la presencia de Qulrinio (que no deWa ser preci- 
samente un prdcdnsul) bn Oriente hacia el ano 751-752, 
y bieur puede ser referida d- epoca anterior, mada impide 
una determinacidn mde precisa. En tiempo de Augusto, y 
especialmente desde el ano de 746, se hicieron repetidoa 
empadrdnafnientos. En el ano de 1893 se descubrieron en 
Egipto fragmentos de papiros, de los cuales resulta que ^ 
alii se hacian empadronarnientos cada 14 anos Se ban 
•'Coinprobado'^con‘segurida;d'desde el ano 20%ntes de Oris-•' 
to. El de Palestina no pudo hacerse sin~participaci6n de 
Herodes. Oomo quiera que sea, no es forzoso retroceder 
hasta el primer consulado de Quirino y tomar como ano del 
nacimiento el 743-744.' Tertuliano indica para el censo en - 
Palestina el consulado de Sencio Saturnino, que cayd en 
el ano de 747 

" Sbgdn Maieo, II, 1, Jesus nacid en tiempo de Herodes 
y ¥egresd de Egipto despuds de la muerte de este rey (II, 
19). Prescindiendo de los anos de reinado (34 6 35 aegiin, 

(1) V. Wetzer y Welter, Kirchenlex., in., ® 336 y sigs.; Friedlich, Leben 
■Jem, 287 y sig8.; KelltiBr, Kdiholik,!, 1887,'1, 2; Nebe, Die Kindheitsgesch., 
1893; Babber, Die Ghronologie dee Lebens Jesu, 1898; Kdtholik, I, 1899, 206 
(contra Knabenbauer eii StimmeJahis Mdria-Laaeh);Ue.g,ei\, Die Dauer ' 
bffentl. Wirhsamh. Jesu: iKatholiki, 11 , 1900, 200 y sigs.; Bibl. Zeitschr., 
1904, 4; Q. v. Etten, Disquisitio chronologica quo tempore et quamdiu Ver- 
bum incarn. homo vixerii, 1900; Lagrange, Bulletin de litter, eccles., 1904, 

18 y sigs. 

(2) Schiirer, Oesch. des jiidischen Volkes, I, ^ 1901, 514 y sigs. 

(3) Bour, L’inscription de Quirinus et le reeensement de S. Luc, 1897; ' 
Ramsay, Was Christ born at Betleheml, 1898; Jacquier, Hist, des livres du 
Nouv. Test., I, 1903, 7 y sigs.; H Univers. cath., 15 Abril 1899, 607 y sigs. 
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que se empiece en 714 6 715), la muerte de Herodes esfca 
prdximamente determinada por un eclipse de luna citado 
por Josefo antes de la muerte de aqu^l. Segdn cdlculos 
astrondmicos, hubo eclipses el 12 de Marzo de 750, el 15 
de Septiembre de 749 y el 9 de Enero de 753. Puesto qile 
las -dltimas fechas S9n_insQryLbl|?4^^^^ laj)rqximidad.:^, 

de la Pascua, A pesar de las ibodernas investiglicioiies (Cas- 
, parijirRiess) para ,ponex;.la. jnuer.te de Herodes-en 7-53, y, - ' 
por tanto, considerar coino exacto el cdmputo de la Era 
Vulgar becbo por Dionisio.el Pequeno, es seguto'que He¬ 
rodes murid el 750 en tiempo de Pascua (11 de Abril). 
Pero ya que la presentacidn en el templo, la llegada de los 
- AIagos_~-y ,1a; hui'da- 4-rEgipto deben ncurrir; autes .de la. 
muerte, ba de suponerse como dpoca del nabimiento lo 
md.s tarde el principio del 750 d el fin del 749..,_- 
“ Desde Kepler, ban supuesto mucbos sabios" que - la es- 
. trellct de los Magos de. Oriente fue una conjuncign qcurri-;. 

da el ano 747 de Roma, semejante a la obaeryada|en 1603, 
"-’'de los-planetasrJdpiter^-Saturno- y Marte, :4,^laftelll"fen el-.-: 

ano siguiente se agregd-una nueva estrella; asi, se ba su- 
■ puesto para la estrella de los Magos el ano;748,.(Kepler) 
d el mismo 747 (Sanclemente, Ideler, Huscbkej^Patrizi, 
“Zumpt, Sepp-y otros). Si quieren conBiderarfe^cbmo fe- 
chas exactas de los Magos los dos anos del v. 16-kse llega • 
de igual manera al ano 747. Stockwell defiende la:hipdte- 
sis de Keplec y ..de Ideler, y calcula para la cfifijuncidn el 8 
de Mayo 6 anos antes de Oristo 

Los datos indirectos sirven para una determinaQ|dn m^s 
precisa. Perteneciendo Zacarlas (Luc.,1, 5 y ■sigs.),4 la 
claae sacerdo.ial:Abia, se -ha calculado, paxajaiagaripidn.. . 
del Angel Gabriel, el mes de Octubre de 748; .por.consi- 
' guiente, para ernacimientb de Jesus el 9 de'Enefdliel 750. 
Prescindiendo de que puede vacilarse entre primavera y 

(U V. Laska, Natur. u. Offenhar., 1893, 309; Belser, Bdtrage, 67; Reach, 
Kindheitstvangelium, 1896,164; Zeitschr. f. wissensch. TheoL, 1895, 447 
y eigs., Hillenbrand, Kindheit Jesu, ed.de Leimbach, 1989; Schiirer, 
Gesch. d. jud. Volhes, I, ^ 416 y sigs.; Prot. Monatshefte, 1904, 313 y sigs. 
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otono, es cierto qua despu^s del destierro se observaron 
con todo rigor los turnos de las 24 clases sacerdotales. Lu¬ 
cas dice en III, 23, que Jesiis, cuando fue bautizado tenia 
unos 30 anos de edad. Puesto que, segiin III, 1, el Bautista 
empezd su ministerio piiblico el ano decimoquinto del 
, reinado del @mperadp£ij^erio^(emp^za^p ej lO. de .Agosto 
de 767), el afib" 30.° de.«Jesiis debia c'aer en el 781-782. Los' 
Padres de la Iglesia contaron tambidrfrdesde aquf-y obtur- 
vieron el ano 751 52, es decir, el afio 41.° (Ireneo, Tertu- 
"iiano^'Gasiodorb); '“del i '4'2/*(‘Hl|bdl^^^^ Epifanid;; 

Crisdstomo y Orosio), del imperio de Augusto segdn que 
hacfan enipezar eBte reinado"en 19 de'Agdsto de 711 d el 
15 de Marzp de^710. De esto dedujo Dionisio (500) el ano . 

753 dePoma para el nacimiento de Jesds, de modo que el 

754 fud el primero de la era cristiana. 

Perd este cdlculo no puede'armoniz'arse con los datos 
relativos al ano de la muerte de Herpdes.^Por este motive 
se ha contado la epoca del imperio de Tiberio desde su 
-^cbregeUcioi'f^omo^^eBt& relatada por- los autores romanPs; - 
-Este cPculo puede- ser ridiculizado como «invencidn teo- 
ldgica> por los histdricos; no obstante esto, tiene un ejem- 
plo en la cuidruple manera de contar el imperio de Au¬ 
gusto y enla doble del de Herodes, y pudo ser adoptado- 
especialmente en las provincias que estaban asignadas 4 
Tiberio. Es cierto que esta doble numeracidn fud usada 
por Tito, quien en l.° de Julio del'I^Sflud cplega d su pa¬ 
dre.- El principio de la coregencia cae probablemente en 
el ano 765 0) (766), de suerteque el ano ddcimoquinto de- 
bla sef el 779 (780). De aqul resulta para el ano del naci- ‘ 
mien to el-749 .d„750. Finalmente, entT^an,-!!, 20, dicen. : 
los judfos que habfan edificado el templo en 46 afios; y 
esto sdld puede referirse aHempZo de i3er6c?es, cuya edi- 
ficacidn se empezden 734-735. Y puesto que esas palabras 
fueron pronunciadas en Pascua, tenemos la Pascua del 
780 (781). El bautismo cae, segiin esto, en la primavera 

(1) Ramsay, S.. Paul the traveller and the roman citizen, 1896; Was 

Christ iorn at Bethlehem?, 1898 . 
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del 780 (781) 6 en el otono del 780, lo qua de nuevo aos 
traslada al 750 6 749. Por consiguiente, podemos designar 
con gran verosimilitud el ano 74.9 como ano delnacimien- 
to de Jesus 0\ 

Querer fijar el dia del nacimiento es empresa aventu* 
pieme^ta de^kjand^ ya como. muy 

-■ diffcil. Sria'd^'6#dctdn'^^-'de'%s';ino 
f ■-..:.,B^14^:jVpQ.CQ -antes,.dp^ muerte de. Herodes, como parece : 

indicar MacrobiS''‘ai‘narrar la condenacidn &. muerte del 
■^^■T-ihijo de An,tip.ajbrq,§pronunciada .cinco. dfas antes, 

gollacidn (en el caso de que no aluda 4 la ejecucidn. del 
• ‘ hijo de Marlamna ocurrida en-el. ano anterior), habrfa 
__ .que:tra8.1adar. Iqa aconteciinientos precedentes de la vida . 
del Nino divino al principio del ano 750 6 al findelafio 
749, Pero comp los Magos encontraron a Herodes en Je- 
-: • • rusaleoj y ,4ate,8e,-dirigid ^ Jericd a mediados, _de-Febrero, 
nos acercamoB^mueho al principio del ano. Merced al men- 
cionado turno sacerdotal se quiere calcular'el dla lO'de 
.i,Junip paraielnacimientp. dpi Bautista. Una.tradiciqm.i.Ur . 
—dla del Talmud habla tambidn de Diciembre. Clemente 
da como fechas el 17 de Noviembre, el 19 y 20 de Abril 
6 el 20 de Mayo, y dice qUe los basilidianos solempizaban 
el natalicioel 10 6,:el 6 'de Enero. Segiin Epifanio y el. via-, 
je de Sylvia i Jerusalen, los sirios, los griegos y los egip- 
cios se atenian todavfa, & fines del siglo IV, al 6 de Ene- 
ro Desde.mediadps del siglp IV (antes del 336.},. era ce- 
lebrada en Occidents la Natividad el 25 de Diciembre; en 
la Basilica Liberiana por la primera vez en el afio de ,374, 
y i^. partir del,378rla misma fecha estd documentada entre 
. dos-griegos. iJer6riimp,, en las hpmillas sobre^el nacitniento 
de Oristo, recomienda el 25 de Diciembre para la fiesta de 

(1) Ademas de las obras citadas en el Die. ecles. de Wetzer y Weltes, 

V. tambidn; Kellner, Die patrietische Tradition in Betrejf des GehurUjah- 
'‘'et Ghristi, ^Zeitschr.f.hath. Theol.'>,\?i0\, 518; Memain, ies conmissan- 

i; ■ ' ce dee-terhpi evangeliqxies, 1887: dfatividad, 25 Die.,. 747; muerte, 786; 
Wandel, Dar romische Statthalter 0. Sentius, Saturninus iStud. u. Krit.lf, 
1892, 105: Natividad, 747; Webber, Chronologie, 101: el. 12 6 13 de Abril, 
de 744. 

(2) Ftohat, ICirchliche Disziplin, 1873, 2m. 
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la Natividad, con lo cual contribuyd mucho a divulgarla en 
el Oriente (Bel^n). Lbs nestorianos ponen esta fiesta en 
relacibn con la del Natalis invicti {Tomis de Edessa, eiglo 
VI). Lebn I levantaba todavfa la voz contra el culto de 
Mitra, que celebraba en 25 de Diciembre la fiesta del sol 
/-P^spbaWe^-ffig-^Uto, se tras;..^ 
lafia^la-Encarnacibn al 25 de Marzo (2 de Abril),'y en el^'"' 
■doineniarlotdelmismo sobre Daniel.se ex como dia del :" 
nacimiento el 25 de Diciembre del 5500, esto es, 4 anos 
j^aiifiij8:jde; Jesucristbl'En las Odfistiliabib® Spostdlicas (Vj’= 
13) se fija el 25 de Diciembre como fecha del naci- 
'"mienFto“(0. ^ ■- " i 

. 4.rv Duracion del mlnisterio:pfibllcQ.v^ a la ^^ 

duracion del ministerio piiblico, s61o el Evangelio de Juan 
puede dar una indicacibn exacta. Los sinbpticos mencio- 
nan solameute una Pascua, la Pascua de la Pasion, y en^‘ - 
la antiguedadj hasta .Ban Agustln, nacib la opinion, fun- 
dada en una falsa interpretiicibn del «ano aceptable» 

19), de que la._v:ida.pdblica de» habva" ' • 

durado un^amo Sin embargo de esto,-no-es posible des- 
conocer que los Evangelios sinopticos dejan entrever va- 
rias peregrinaciones 4 Jerusalbn con motivo de las fiestas 
(Matf^Xm, 37; Luc., XIH,^ 34; XIX' 42). El coger"' 
espigas en el sdbado segundo primero (Luc., VI, 1; vbase 
Marc., II, 23; VI, 39), debe referirse a la fiesta de las 
mi^aes deSpubs de Pascua; lb cual supone por lo menos dos 
fiestas pascuales. En el itinefarib' descrito por Lucas, lo's 
tres afiios (XIII, 7) pueden referirse por lo menos d una 
actividad trianual de Jesds. XJnase 4; estb la triple noticia' 

■ . v^;-£omm'm(cir Slit Zuteds, 124, no esge* 

nuina. Usener, BeligionsgeachichtUche Untertchungen, 1889. Sobre esto, v 

1890,1; Duchesne, Bulletin critique, \!&QO,-4:\ g sigs.; Bonwetsch', ! 
Sippolyts Kommentar zum Buck Daniel, 1897, 242; Bilfinger, Das germa- 
mscfien Julfest, 1901. Para el 25 de Diciembre habn'an valido mas las razo- 
. nes eclesiastioaa(,25.de Maizo, Creacidp,Concepci(Sn) que no las paganas. La 
Iglesia se ha"aoercado no al ano juliano (1.® de Enero), sino al practioo (26 
de Marzo). Grisar, Rom., 767 y sigs. 

(2) Qndstioos, alogos, Taciano, Julio Africano, Clemente Alej., Tertulia- 
no, Orlgenes, pseudo Cipriano, Hipolito, Lactancio, Esiquio, Filastrio, Qau- 

dencio, Agusttn, Evagrio. 
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de viajesa Jerusal^a (IX, 51; XIII, 22; XVII, 11), y nos 
acercaremos bastante al calculo verdadero. Su reserva in- 
tencionada explica tambi^n por que no se mencionan las 
visitas de fiesta a Jerusalen. 

Juan cita tres Pascuas durante la vida pfiblica de Je- 
=Bfis.(JI,, i3;‘yi,:-4;-rXn,,l),-lo cual ya^dreneo, (pero.segun 
n, 13; V, 1; XII, l) mencion6 contra lbs vMentima^^^^^ 
sdlb querlan admitir un solo afio; aunque^bly en otra par-*? 
te,en la polbmica contra los dualistas, habla de una sola 
visita Jerusalbn^iySSin^duda. para^.poderidemostrar 
Oristo todas las edades de la vida, remitiendose a los pres- 
biteros de A-sia, deduib del VIII, 57, que Jesus vivi^ea- 
^tre 40'y-5O*anos.5Tambibn Crisbstomo opinaba que Gristo- 
habia alcanzado una edad alrededor de 40 anos Segfin 
el Evangelio de Juan, nada habrfa que objetar contra esto, 
potque nada " dice 'del nacimiento ni del bautismo; pero 
puesto que este -Evangelio presupone los sinbptlc o s.-deben . 
contarse las tree Pascuas desde el ano trigbsimo (Luc., 
"'rii;"23)fEa=frase'‘db^bsqudfos/t7Man"VIIIi^57)Jia-dein;-S 
terpretarse como -alusiva a un pen'odo Cincuentenario del. 
jubileo, en contraposicibn d la remontfsima edad de Abra¬ 
ham; por consiguiente no tiene sentido riguroso. Ademas 
de Ireneo, Eusebio apela tambibn a Juan, y cita’como tes-. 
timonios 4 Flegbn y Josefo. Mas tarde, Epifanio y Apoli- 
nario fiieron de la misma opinibn. 

Pero bl Evangeli6;de Juan menciona todavfa’en V, 1, 
una fiesta desconocida, que dib motive i Jesfis para el se- 
gundo viaje d Jerusalbn, Se ha querido referirla d.la fiesta 
de Pascua, d la de los Taberndculos b d la de Pentecostes. 
.Recientenierite ha.prevalecido la opinibn de-iquefse-trata. 
de la j^esta de La celebracibn popular-y tumul- 

(1) Adv. h&er., 2, 22, 3; 4, 36, 8; 2, 22, 6; Sep, Leben Jesu, IX, * lOOl, 217 

y siguientes., . -- , . ... 

(2) Konimentar zu 'J6h.,'Z61-, Jtian, VI, 4, en todos los cddices y las tra- 
ducciones es llamada Pascua. Los Padres debieton tener otras razones aje- 
nas a la critica textual para traducirla de esta manera. 

(3) Ibid., 230, 599; Lagarde, Purim, 1887; Zimmern, Zeiischr.f. alttest. 
Wissensch., 1821, 157 y sigs. 
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tuosa de esta fiesta no es quizd muy ^ proposito para una 
visita de Jesds; pero tampoco son despreciables las obje- 
ciones contra las tres fiestas principales. Esta es regular- 
mente la que Juan menciona, y en ninguna parte enaplea 
el vocable sencillo «fiesta.» Cuando cita una fiesta, se re- 

,fi§rejndudabjenaen'te,dlafie8ta^!9“6d£i°fl^^^^^^ 

^unque en^%f r^le suple el arti^dj es sorpfendente que' 
.:.B61q .aqu|>nq;^§^ipencione;la -Eascua4II, 1.3;,yi,.l).TN 
significa, pues, que entre esta 'Pascua y la siguiente (VI, 

>4), ;qcpTrafl:sgian: ndipaerq^edpsl^ce^s ? na« 
sindpticos, si bien el omitir la parte entera tiene algo de 
extrano. Queriendo referirla £l una -delas tres fiestas prin- - 
cipales, no pnede ser otra, sino Ja Pascitq. En efecto, la 
fiesta de los Taherndculos se menciona en VII, 2, para no 
decir nada sobre la hipdtesis de que tambien VI, 4, se re- 
fiere a ella; -porque anunciar dos veces la proximidad de, 
la misma fiesta, seria adn mucho mas sorprendente. Se 
comprende que los adversaries del cuarto Evangelib re- 
phace.n jel ministerio de varios, anos, pero es inexplicable^^- 
que opinen la_mismo los amigos de dl. La fiesta de Pente- 
costds no se cita nunca. Decidiendose en favor de la Pas- 
cua, se tiene para la vida pdblica casi 3 ^ anos de dura- 
cion, y en el otro caso 2 f anos. La simple omision de 
una fiesta principal seria todavia posible, pero la expre- 
sidn intencionada de las Pascuas no es verosimll. Orige: 
nes conjetura prdximamente; tres anos, no tres anos jus- 
-to8 .(?4 Eusebio, en la Historia^^eila Iglesia, San Jerdnimo 
y otros, suponen 3 ^ anos; San Agustin deduce la misma 
conclusidn de loS acontecimientos en la vida de Jesds 

Matth..Serm., 40;, C. Cihum, 2,‘ 13;:--Agust., Be doeVr. chrut.,.2, 

28, 52. V. Komm. zu Luhas, 186. Hipdlito en el canon pascual indioa el aflo 
;29;.en.el.Comentario, el 33. _ • .. 

(2) V. Van Bebber, Chronologie, 124. El mismo admite un ano. Juan, V, 

1, equivale Pentecostds; VI, 4, & la Fiesta de los Tabernaculos. Knaben- 
bauer, en el Com. sobre Juan (186 y sigs.) explica V, 1, como Pascua y trata '1; 

t^bi6n de demostrarlo con iwcas. Vi; 4, corresponderia; segiin esto, d Luc., ;.fi 

IX, 11 y sigs. Luc., IV, 11, despu^s de la primera Pascua, VI, 1, despues de ?' 

la segunda; por eso IX, 11, conforms a /wan, VI, 4, antes de Pascua. Belser, ■ 

Einleitung,, 235; ^Asi, la exposicion de los sindpticos no s61o no da idea de un j; 
ministerio de Jesus durante un solo ano, sino que la excluye.!^ Lo contrario f 
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5. No hay biografia completa, Historia de la infan- 
cia y de la jliventud. Ministerlo pdblico.— Todavfa tro- 
pieza con mayores dificultadee la biografia de Jesiis, si se 
quiere trazar una vida completa. Exceptuando la historia 
de la ninez, principal punto de ataque de la critica mo- 
^^:;;^^d©:rna,4a p^ra,afirmar 

' ‘ que la visi'^a Ipf MSgo's" y “los d'C^^ acbnteWmientos 
' ' ,‘hasta el-regrfeso de Egipto, son poateriores d la; presenta- 
ci6n en el Templo, y, por otra parte, no sabe c6mo arre- 
'gl’dfsela&i^ Jesiis^.sdlo'cqn'ocemos: 

el episodic de la visita al Templo de JerusaUn d la edad 
de anbS." Verdad'es’ que el mihisterio pdblicO-puede 
ordenarse-conformed d ciertos puntos*-de vista principales;' 
perd 'antes'se'refieren ^' hecKos que al orden cronoldgico, 
E 3 te''agfupamierito segiin la naturaleza de las^^cosas, que 
" etf MSfeO prevalece'innegablemente,-pero que tampoco ha 
de descohocerse en los otros Evangelistas, sirye tambidn 
para fines‘religioBO morales y poldmico apoldgd'ticbs mds 
que para^el ■ dtden puramente^cronolbgico. -Eos snaagnffi cos,, 
discursos, las discusiones sorprendentes, las^ maravillas 
insuperables, coordenadas Begun la Indole de la materia 
mas que del tiempo, tienen particular eficacia apologbtica, 
y demuestran tambien que; en la vida piibliea del-Gristo 
sindptico, no todo ocurre «a la manera de las cosas que 
suceden en este mundo> (Loisy). 

De rluevo ofrece el Evangelio de,-Juan las notas-e'sencia- 
Zes parS este punto, y aunque se-presentan dificultades,.,- 
. nose impone el dilema: d Juan 6 los sindpticosjf^oisy); . 
Aquel trata’de las relaoion'es entre Jesfis y el Bautista, de 
los primeros.disclpulos.ide la entrada.fie Jesfis.en JTeruBa-: 
——' ■ . ' 

> - >.eQ Bibl. Zeitschr., 1903, cnad. 1, 2, y en la Historia de lapasidn. tibiay tTa.-. , 
ta de borrar de los sindpticos toda buella de un ministerlo de mas de un 
ano para eludir la oposicidn de las tres 6 cuatro Pascuas de Juan, y explica 
los tres anos y medio de Jnan como consecuencia; de la media semana de anos 
.'•en Daniel (Le qudtrieme'evang., 61 y aigs:',' L’ dvang. et Vdgl.j Autouv 
d un petit livre, 88 y sigs.). La <cronologia alegdrica que eorresponde per- 
fectamente al espiritu del libro, probablemente no se funda en un recuerdo 
tradicionab f -24-25). 

(1) Belser, Theol. Quartalschr., 1898, 199. 
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len, de su couversacion con Ni^^odemo, de su Bailtismo y 
del de sus discipulos. La transformacidn del agua en vino 
en Oan^ ee designa terminantemente como el primer mi- 
lagro. En III, 24, Juan afirma claramente que todavfa no 
habia tenido lugar la prisidn del Bautista, con la cual 
Ip® su rtlatordeli^iuj^tprio piiblico^da, 

^ ''JesiisrEn IV",* ifexp^ btrb motive deTviaie de Jesds i 
„ Galilea, y de paso aprovecha la ocasidn para narrar el en- 
cuentro de Jesiis con los samaritanos (vdase Luc., X, 25 
':,^?ir:;yridgs;rXVII^ n 'y siga).“S%dn'^ Wt35, era euton^ 
ces Diciembre 6 Enero, pues reeonocer en este pasaje un 
<<proverbio,» es dificil, y, cOmo quiera que sea, requerin'a 
una aplicacion prictica. Para la determinacidn cronoldgica 
de la multiplicacidn de los panes, se tiene un dato histd- 
rico en VI, 4, relative A la Pascua. Los discuraos siguien- 
tes de la sinagoga de Gafarnadm permiten dar una idea 
del dxito del ministerio de Jesds en Galilea, y se logra al 
mismo tiempo un punto de apoyo con los sinopticos (Jfarc., 
VI, 34 y sigs.) Si ademd,8 de esto, la recoleccidn de las espi- 
gas (II, 23 y sigs.) estuviera en su lugar-histdrico y Juan, 
V, 1, se refiriese a una Pascua, se llenan'a tambien el espa- 
cio entre la segunda y la tercera Pascua. El segundo mila- 
gro de la multiplicacidn habrla que ponerlo antes que el 
cap. VII de Juan, y aqui habn'a que colocar tambidn los 
demds heebos narrados por los sindpticos. Las mencionadas 
' noticias en el prelate del viaje)) babria que ponerlas prdba;- 
blemente paralelas con Juan, VII, 1; X, 22; XII, 1. El X, 
40, permits suponer que Jesds se unid i la caravana festiva 
quepasaba por Jeried. Lafecha para la uncidn enBetania 
(XII, 1) nos conduce inmediatamente a la proximidad de 
la Pasidn, y pone en su verdadera luz el relate iddntico 
de los sindpticos (no Luc:, VII, 36 y sig.). Pero en los par- 
ticulares, Juan se contenta muchas veces con decir: «I)ea- 
pues de esto.» Los relates sindpticos dieron motive a pen- 
sar que Jesds solo inmediatamente antes de la dltima Pas- 
cua fue a Jerusalen 0); pero esto se ha deducido dnica- 

(1) hohy, Ze quatrieme e'vang. 655; Autour d’un petit livre, 90. 
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mente del primer Evangelic (XIX, 1; XX, 17; XXI, 1). 

6i Historia, de la pasiorii—En la historia de la Pa- 
sion se observan las ya citadas diferencias. Es realmente 
algo difi'cil encontrar en Juan, cap. XIII, la «trabaz6n» 
con la cual ha de ordenarse al relate sinbptico. Aqui se 

-coniprue^a_ .la8^I^^^fas, de„San .Agustin,.de 

Evangelista ordinal su narraci'dn comb si rfada Hubiera omi- 
tidoi No obstante esto,; el vers. 21 deja reconocer el para- 
lelismo, y el vers. 30 ha de ponerse detrds de la imtitu- 
t^ci'dri se admite,i'c6n‘ca8i’tbdos ' Ib8 - 

Padres, que Judas tambien participb de ella de otro 
mode, habria que colocar la celebracibn entre los vers. 32 
y 33. "Las m&gni?LGs,s palahras:de:despedida y la oracidn 
sacerdotal son muy a propbsito para mostrarnbs la con- 
ducta, llena de amor y de solicitud, del Maestro con sus 
discipulos, a-los que ahora llama'amigos, j. i despertar 
igual ternura en todos los corazones. . 

Estd fuera de nuestro propbsito, la idea de describir el 
orden histbricb-dealarPasibn. Serla- repetir loaconocido. El . 
monte Olivete con Getsemanf, los sumos sacerdotes Ands 
y Caifas, Pilato, el Gblgota, nos muestran las estaciones 
que el Salvador, abandonado a la burla de judlos y de los 
paganos, y a la crueldad de los sanedristas y de los eolda- 
dos habla de recorrer para redimir i los pecadores y 
unir con Dios. Inmolado como inocente cordero, Jesiis no 
abrib la boca sino para implorarven favor de sus yerdu- 
gos el perdbn del Padre y para prometer el Paralso al la* 
drbn arrepentido. En verdad, exclama el capitdn jpmano, 
este hombre era un justo, era el Hijo de Dibs.' Hasta el 
siglo V no se representb la muerte de Jesiis,. la cual, como 
la pasibn en general, era para la mayor parte de los grie- 

(1) Por lo contrario, Belser, Die GeschichtedesLeidensundSterbens... 

dcs 1903, 173 y sigs. 

(2) Wendland demuestra (Hermes, XXX, 1898, 1) que las mofas de los 
soldados tomauos y la vestidura de disfraz que.pusieron a Jesus, correspon- 
den exactamente & los usos de las bacanales de los romanos. Las siete pala- 
brasde Jesus en la cruz son; Zwc., XXIII, 24, 43; Jitaw., XIX, 26; Mat., 
XXVII, 46; Juan, XIX, 28, 30; Luc., XXIII, 56. 
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gos un sagrado misterio. A la Sdad Media y SL la Moder- 
na les estaba reservado el echar per tierra ese sagrado 
temor (?) La representacida del Orucificado fue ina- 
portada a Europa (Narbona) por los sirios a fines del si- 
gloVL 

_ 7 ,_:rA ^9 de-la muerte, dia-de la muerte.—jQue ano 
corria cuando Jesiis exbald, su filtimo alienfcd en la cruz? 
En primer lugar, Ida Eyangelistas estan’ de -acuerdo res- 
pecto al dia de la semana. Todos dicen gue Jesds fud cru- 
cificado en u‘n dfa de vigilia, la vlspera-del sdbado. Con 
. respecto al dia dd mes, esto es, si fud el ld d el 14 de Ni- 
san, es decir, 15 d 14 dfasdespuds derndvilunio de prima- 
vera, que esta pluesto como base-para el cdlculo de la Pas- 
cua, no es facil determinarlo, como se deduce de lo dicho 
antes (pdg. 463) respecto d la ultima Cena. Pero, puesto 
que coil el cdlculo, aigoinsegurOj'que se funda en la obser- 
vacidn del novilunip, no es posible conseguir una preci- 
sidn astrondmica, puede determinarse el ano segun una u. 
otra hipdtesis/ igual d'distintamente. Segun"-lo8 cilculos - 
de Wurm, aceptados en general y comprobados moderna-“ 
mente, se ve que entre los anos 781-787, el 15 de Ni- 
san cayd en viernes en el 783 (30, 7 de Abril), en el 
ano bisiesto 784 (31,' 26 de Abfii), y en 61787 (34, 23 de 
Abril). Por este motive la mayor parte de los crondlogoa 
consideran como seguro el .dia .de la muerte el 7 de Abril 
30 Otros, confiando naends en el calculo astrondmico, 
porque los judfos sdlo pbservaban los plenilunios, pero no 
procuraban determinarlos con toda precisidn, creen m^s 

(1) TiSira&ck,Bo'ffmng^scJi.,ll,:^.l7S‘,,Detzel,ChrMicheIkonq^raphie, 

' I, 1894,'416; Bev. del’Orietit i04; Muth, Die Heihtat Chrisk, , 

1904,14 y sigs, 

■ ' '(2) ■ Wieseler, Lichtenstein, Chavannea, SoHegg, I; Grimm, Caspari, Ko- 
termund, Ndsgen, Friedlieb, Sohiirer, Stapfer, Gumpach, Laska, Belser y 
otros. V. Van Bebber, Bibl. Zeitschr:, 1904, 67 y sigs.; Handmann, Nat. u. ■ 
1904, 286 y sigs. Segun Clem. Alej., en el siglo II vigia en Egipto 
una tradicibn, segun la oual Jesus murid el dfa 7 de Abril (Preuschen, Bea- 
leniyU.,TNNne-, ZeiUchr f. neutest. Wissensch., V, 6). Mas tarde se per- 
did enteramente en Egipto la noticia del verdadero dfa de la muerte de Je¬ 
sus. Segun Clemente, el dfa 13 Jesus amaestrd a sus discfpulos sobre la sig- 
nifioacidn tfpica de la fiesta; murid el 14, y resuoitd al tercero dfa (782). 
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probable el ano 29 (i), y otros el 31, el 33 6 el 34 
Riess hizo, para eete fin, un minucioso ealculo matem^tico, 
y hallo, para el 15 de Nisan del 783, miercoles 6 de Abril; 
para el 786, yiernes 3 de Abril. No obstante esto, 782 y 
783 tienen la mayor probabilidad, el primero para los 
?q.ue4sigag”. mis.i%J.uajq-,-y :-el- segundor-para:;loc;que-siguea * 
mds i loB Bindpticos. Si al cuarto Evangelio se le priva 
de fodo va;l6r histdricb," podr^ deoirse que Ips que ,se po- 
nen de su parte, ofrecen arma.s ^ los que pombaten todos 

■ los •'E van gel i 08 43). : . 

Algunos Padres, siguiendo el ejemplo de Tertuliano^ 
trasladaron la muerte de Jesfis al consulado de los Gemi- 
nis, es decir, al ano 782, pero no-partieron de una tradi- 
cion histdrica, sino del ano ddeimoquinto de Tiberio. Co¬ 
mo di'a de la muerte, admiten, con Tertuliano, el 25 de ' 
Marzo l^)” Otros, tomando 'como completo (®) el ano decimo-'' 
quinto,.8enalan el 783.rSan Agustm trata de explicar esto- 
todavia alegdricamente. Sin embargo de ello, confiesa en:- 
dtra par te 4®)' que ©s oRcuro'-el consulado'ddl ano del naci- ’ 
miento y el do la muerte, explicdndose'asldos datos errd- 
neos sobre la edad de Jesfis {46, Ireneo), si bien.puede de- 
ducirse la verdadera edad de Jesfis del bautismo en el tri- 
gdsiino ano y de los datos dfe Juan. Hipdlito, en el canon 
pascual, da el ano 782, y enel comentario (^nterpolado?) 
el ano 785; el ddcimo octavo de Tiberio. Eusebio, en apo- 

(1) Patrizi, Sepp, Mattes, Zdokler, Sohultze, Comely y otros. Bratke, 

Frage nach dem Todesjudvr Christi, iStud. u. 1892, 734 y sig's,; 

Camilo Melzi, II Ik Msan,l’anno S9 ddl’E, F., 1896; Semeria, Revue hibl, 
1896; 86 y sig,; Harnack, hie Ghronologie der altchristl. Lit.^ 1, 1897, 236: 
el 30,.(5 el.,29. . . . 

(2) 31: Anger, Meyer, Ljiingberg, Beyschlag y otros; 33: Oppert, flase, 

Lutterbeck, Riess, Rendn y otros; 33 6 31; Volkmar, Preuschen; 35: Keim, 
Hausrath. ■, - .- - ' _ , -v . 

(3) Loisy, Le quatrieme evang., 868. 

(4) Tert., Adv. lud., 8; Lack, Inst., 4, 10, 18; De mortepers., 2; Hip61., 
Comm, iji Dom., 242; Cris., de nat. S. Ioann. J3a;3i.; Greg, -Tur., Hist. 
Franc., 10 cap. ult ; Snip. Sep., 2, 27; Beda, Derat.'temp., \T, Agiiat, De 
civ. Dei, 18, 64; De Trin., IV, 6, 9; In Ileptat., 2, 90. 

(6) Clem. Alej., Julio Africano, Julio Hilaridn; Lipsius, Apokr. Apostel- 
geschichte, II, 1, 27. 

(6) De doctr., 2, 28, 42. V. Bebber, Ghronologie, 124. 
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^ yq^el afio 786 (6 785) cita d.Fleg6n, cron61ogo de laB Olim¬ 
piadas, quien en el IV afio de la Olimpiada 202.®'menciona 
un eclipse de sol, que ocurrid el 3 de Abril, y que did 
motive para suponer una actividad de 3 ^ anos. Tamblen 
Origenes supone lo mismo, calculando 42 anos desde el 
ano„15 °.-de Tiberio hasta da des^rucejo^de^ Jerusaldn W. ^ 
En otro pasaje da el mismo numero, partienHo desde la' "’ 
"r - muerte de Oristo. Epifanio esU con 1 os griegos al lado de 
^ Juan Hace durar 2 ^ anos el misterio piiblico de Jesds, 

■' 'y pone su muerte i loa 33 anos de edad, en el ano tercerb ' 
despuds del consulado de los Geminis, por lo tanto el 785, . 
y propiamente el 21 de Marzo. «Porque ellbs anticiparon 
la Pascua, como dice el Evangelic y nosotros hemos ad- 
vertido varias veces. Por consiguiente, comieron la Pas¬ 
cua dos dias antes del tdjjmino legal, es decir, en el tercer 
dla de la semaiia por la tarde, siendo asi que debia hacerse , 
en el quinto dia de la 8emana.» Igual date se encuentra . 
en la Didascalia siria 

8. La resurreccion. Importancia de ella para la fe 
y la vida. —La vida de Jesiis tuvo -su epilogo en la resu~ 
sin dsta, la vida de Jesus seria lo que nuestra 
vida religiose-moral si se le quitase la inmortalidad, la es- 
peranza en una recompensa fuera de este mundo. iQu^ se¬ 
ll) In MaMh. Sertn.^ 40; C. Celsum, 2, 33; 4, 21. 

- (2) Haer., 61, 24 y sigs. Sobre Flegon, v. Harnack, Altchristliche Litera- 
tur, I, 867; Pkiloponi, de opificio mundi libi, Vllyed. Reiohardt, 1897; So- ; 
bre eato, Draseke, Theol. Lit.-Ztg., 1897, 26. Observa este autor, contra la 
interpolacidn de Eusebio, descubierta por Harnack, que Filopono, quien lo 
tom6 evidenteraente del mismo Flegdn,trae ipal cita(II, 26, pdg. 99, '6-11). 
Tainbien toma de Fiegdn la fecha del principio del reinado de Tiberio en el 
segundo ano de la Olimpiada 108.», de modb que desde aqui hasta las tinie- 
blas en el euarto ano de la Olimpiada' 202.“, transcurren cerca de 19 anos. Se" 
gdn Luc., Ill, 1, aparecid Juan en el ano 18 de Tiberio; de aqui hasta la 
muerte de Jesus no van cuatro anos comp^letos. Lo ejecutado por Filoncon- ,, 
cuerda con lo de Eusebio en la Cronica (Sincello). Ambos hablan de un eclip¬ 
se de sol hacia la hora sexta del dia (Luc., XXIII, 44 y sig.). Si se atiende 
Origenes ('6'. CeZs., I, 32, 59), parece fuera de duda que Flegon tambidn 
hablo de la muerte de Jesus en couexion con las tinieblas y el terremoto. 

(3) De aqui resulta que no habia tradicidu segura sobre la duracidn de 
la actividad piibUca. V. Nagel, KathoUk, II, 1900, 200 y sigs., 324 y sigs., 
402 y sigs.; Hort, Appendix, 1881, 78 y sigs.; Gutjahr, Die Glaubviurdigheit 
des irendischen Zeugnisses, 2,1 y sigs. 
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ria del ejemplo excelso del Senor, lleno de liumildad y sib' 
negacidn, de amor de Dios y del projimo, de paciencia, de 
8umi8i6n en la paaion y en la muerte, si Dios hubiese per- 
mitido que su Santo viera la corrupeidnl (Salm. XV, 9, 11. 
Hechos, II, 25 28). Solamente cuando en el dolor fulgura 
la fuer:za, la yicfcqria-enJa tentacipn y ,en,la, peraecppidn, 
y en la muerte laT Vida,'puede un ejemplo infundir fuerza 
y vida, esperanza,y.valor,-SiGristo no hubiera resueitado, 
serla vana nuestra predicacidn y vana nuestra fe, Porque 
nuestra esperanza- no se funda eri lo d4bil, en lo bioriial, en 
la came, sino en lo fuerte, en lo espiritual, en lo celestial 
y divino. Si no bubiera asumido el cuerpo y el'alnia 
para bacer. eterna la union, jcomo podrlamos esperar una 
union eterna con Cristo? Los Apostoles, por este motive, 
quisieron ser testimonios de la resurreecidn de Gristo y , 
fundamentaron su fe en Gristoy Hijoi de Dios, Juez de los 
, vivos y de los^ muertos, en el hecho de la resurreccibn 
En Gristo, a quien el Padre babia resucitado de la muer¬ 
te, ^enGristol que ■•se-sienta a la^-diestra del Padre,'- pu- 
sieron aquellos-la-esperanza para la conversibn de Is-, 
rael y del mundo, y para la salvacibn de los bombres 
Los fieles, dice San Ignacio, deben estar firmemente con- 
vencidos del nacimiento, de la pasibnj de la resurreccibn ' 
que tuvb lugar bajo el gobierno de Poncio Pilato. 

La resurreccibn fub predicha por los Profetas, y anun- 
ciada -repetldamente por el Senor , y amenazada a los - 
judfos incrbdulos como un signo del cielo (Mat., XII, 
40). Y ellos volverdn los ojos al que traspasaron (Juan, 

XIX, 37). A1 tercer dla, el Grucificadb se levantb glo- 

(1) /fec^os, I, 22; II, 32-36; III, 16; IV, 33. 

(2) . Hechos, X, 42; XVII, 21; Rom., I. 4; VI, 8; VIII, 34; XIV, 9; Col., - 
III, 1; Apoc., I, 18. 

(3) Hechos, III, 18 y sigs.; V, 31; X, 44; Rom., IV, 25; V, 10; VI, 10; X, 

6; I (7or., XV, 17; Odk, II, IVy sigs.; Il.Cor., IV, 14; V, 15, 20 y aigs.-, FiL, 
III, 10-21. V. Steude, Die Verteidiguiig der Auferstehung Jesu Christi, 
<Stud. u. Krit.-i, 1887, 203 y sigs.; y ea parte Leipzig, 1888; Evang. Apol., 
238 y sigs.; Miillendorff, Der Olavbe an den Auferstandenen, 1900. 

\^I4) XV (XYI), 10; Juan, II, 19; Mat., XVI, 21; XVII, 9-23; 

XX, 18 . 
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r rioBO de la tumba cerrada y sellada. Produjose un graa 
terremoto, porque un Angel del Senor descendio del 
cielo, y llegando revolvio la piedra y se eento sobre ella. 

Y su aspecto era come un reUmpago, y su vestidura blan- 
ca como la nleve. Y de temor se asombraron los guardas 
' dei-Ofeirejelpsos fariseos,^^_quedarpa iComq muertos ( 
XXVI'Ii, 2 y 8ig8.)7«£lgunos de los guardas'fueron 
:crads£.d~yKiieron aviso iidps prfnoipes de los sacerdotes de 
Iq giw haWa ocurrido. Y habi^ndose reunido con los ancia- 
nos, tomaron consejdiyi'diiorori grahdeB su de dinero A 
los soldadosy dijeroni.Deb^is decir que vinieron de noche 
sus discfpulos y lo robaron mientras vosotros dormiais.)) 

9. Pruebas histdricas y psicoldglcas. —Pero cuanto - 
mas grandees un milagro, cuanto mas importante es para 
la fe cristiana, mas numerosos son los ataques contra el. 

Ya decian los valentinianos qj^e el mayor error de los dig- . 
clpulos habfa sido el creer que Oristo haWa resucitado en 
cuerpo mundano, pues todavia no habian comprendido 
que'^^la came y la sangre'no poseeran el reino de-Dios (i). 

Gelso“quIere reducir toda la resurreccion a mitologia 6 alu- 

cinacibn. Los poetas y los filbaofos del iluminismo, Rei- 
marus-Lessing, el racionalismo y la critica negativa des- 
arrollaron sus dudas'con la especulacion y con la historia. 

La direccibn histbrica de la teologla catblica (Loisy) cree 
tambibn que debe distinguir aqui entre historia y fe. Y 
"puesto. que no puede dudarse de la firmoAonviccibu de los 
discfpulos, se ha tratado de explicarla por la hipbtesis de 
la muerte aparente 6 de la visibn (subjetiva y objetiva). 

Las demostraciones de la re'alidad de la resuVreccibn ; 
son, en parte, de especie A^s^^fncc^, y, en parte, psicoldgica. 

Las histbricas se refieren.al hecbo externo, a la realldad 
de la muerte y del cuerpo resuoitado, al sepulcro vacfo; y 
las psicolbgicas al eatado de animo de los discfpulos. Am- . ij! 
has constituyen la presuposicibn de la fe, que sin-ellas no .ii 

(1) Zahn, Oesch. d. neutest. Rations, I, 761 y siga.; Orig , G. Cels., II, 00, 

64 y sigs., 70; Kellner, Hellenismus, 53 y siga.; Muth, Der Kampf des heidn. rf; 
Philosophen Cehus gegen das Christenlum, 1889, 76 y siga., 128. ;| 
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tendria fundamento seguro. Todos los Evangelistas, y tam- 
bien San Pablo, hablan de la resurrecciou y de las dife- 
rentes apariciooes del Resucitado. Las dos mujeres que 
fueron de madrugada al sepulcro, tuvieron la primera 
aparicion; Magdalena encontrd al Senor al tiempo que Pe- 
i4wiry^u^iib^%hapia.el sepulp^^ que b^ai^orrvaclo. 
Resucitado se asocid i los discfpulos que iban 4 Emadi Al 
primero de los Apostoles d quien se aparecid Jesds fud d 
Oleofas^^' (Luc., XXIV, 34), despuds a,los Doce, y para 
convencerlos de la realidad de su cuerpo, les' brdend que 
tocaran sus heridas (Ibid., XXIV, 36 y sigs.; Juan, XX, 

19 y sigs.). Despues se aparecid d mas de 500 hermanos 
juntos, muchos de los euales adn vivian en-el tiempo en que -: 
Pablo esctibid la primera Epistola a los Oorintios; luego d 
Santiago y a todos los Apostoles. Al incredulo Tomas le ■ 
did ocasidn para convencerse con sus propios ojos. Mateol ‘ ■ 
Marcos y Juan estan de acuerdo en que los disctpulos go-» - -- 
zaron de la dicha de una aparicidn en Galilea, en el lago de 
' Genezaret. "Mateo,’ con arreglo d' su propdsito, la describe *' ’ 
como previamente anunciada por Jesds 7 sin hacer mencidn 
de las demas. Lucas, al contrario, limitase d las aparicio- 
nes en Jerusaldn. Refiere que Jesds condujo a los discfpu- 
los'hacia Betania, al monte de las Olivas, y despues los 
bendijo y se separd de ellos. Pero en los Hechos de los 
Apdstoles refiere que el Resucitado conversd con los dis- 
clpulos durante 40 dlas, que d presencia de todos subid d• 
los cielos, y por medio de una nube se ocultd d bus ojos. A 
San Pablo le honrd el Sefior delante de DamascO con una 
aparicidn especial, la cual califica el Apbstol (I Oor., XV) . 
como la dltima-y de igual valor que las demds. En los He- 
chos de los Apdstoles, como en las Eplstolas, se explica 
precisa y claramente la resurreccidn corporal, como cosa 
supuesta natural, al tratar de resurreccidn 

(1) El Evangelic de Pedro (como Pablo y un pasaje oculto de Lucas) 

P<me la primera aparicidn del Seiior ante Pedro en Galilea, y (como Juan, 

XXI) traslada la eacena al lago de Genezaret. Harnack, Chronologie, I, 624. 

_ (2) Hechos, II, 31 y sigs.; XIII, 34 y sigs.; XXIV, 14; XXYI, 8-23; Mom., 

VllI, 10 y sigs.; Fii^ III, 10-21; II Cor., IV, 14; V, 1 siga. 
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Luego nada falta a la plena y firme conviccion de lo dis- 
cipulos. Ni puede ser causa de duda el hecho de que los 
relates disientan en muchas cosas; porque un hecho no es 
inverosi'mll por el dnico motivo de no poder afirmarse has- 
ta en sus menores detalles. Si se concibieran dudas contra 
los-cuatro"relatos,evang41ico8, la argumeutac^^P-del apds;:,, _ 
tol Pablo, que se encuentra en una Eplstbla ho"a'ischtida,'"' ' 

'VaitaHji’por'bt sola para desvirtuaTlas^ Pero-las-^^^ • 

cias de los Quatro Evangelios no pueden quitar nada i la 
realidad del %eeho. Yo no’aludd con esto a par-ticularida- . - 
des, tales como el levantamiento de la piedra, el ndmero 
de dngeles, el ir y venir de las mujeres; pues estas son co¬ 
sas en las que no se detendrd : ningdn ; ex4geta, Pero inq 
es cierto que algunos (Mateo, Marcos) s61o conocen las 
apariciones d los discipulos en Galilea, y Ips otros en Je- 
rusalbn? |Segdn los unos, parece que Jesiis eubi6 al cielo 
desde Galilea, b tambidn que no Subid, mientras que otrp 
(Marcos) refiere la orden de trasladarse a Gahlea, pero en 
tantb narra (en la dltima discutida) otras ‘ apariciones; y. 
otro (Lucas) hace sospechar como si Jesus hubiera subido 
al cielo el dla mismo de la resurreccidn? Juan es el prime- 
ro que, y esto en el apdndice, une la aparicion en Galilea 
con la de Jerusaldn; pero no cita la ascensidn a los. cielos. 
ELapdstol Pablo nada dice de las apariciones d las muje- 
■■res...' .. ■ 

Eh efebto," aquf se suscitan muchas cuesiiones que son 
mas fdciles de proponer que de contestar; Ya los fragmen- 
tistas de Wolfenbiittler expusieron las «contradicciones» 
de la armonlstica con frla y sutil ironla. No obstante esto, 
el mismo Lessing replied que en dsta, como en todas las 
, historia.s, :por causa de ..algunas antilogfas, no debe re- 
chazarse el fondo comiin. Muchos apologistas llegan hasta 
conceder que la armonistica es absolutamente incapaz de 
engendrar"'una persuasidn plena.t^t;: Estas cosas ofrecen, 

(1) Steinmeyer, Gebhardt, Beyschlag y otros. V. Steude, «. 

1887, 209 y sigs,; Mvang. ApoL, 243; Belser, 454 y sigs.; 

Brandt, Die evang. Oeschichte und der Ursprung des Christentums auf Grund v. 
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sin duda, dificultades insuperables para la inspiracion ver¬ 
bal. Ademas, quien en los Lvangelios s61o descubra quo 
la fijacion por escrito de una materia tradicional, se verla 

bastante perplejo para explicarlos. Pero sabemos que los 
Evangelistas no alardeaban de ser completes, y que k la vez 
pergegufen,fines literanos^ luego, del caracter de conjunto - 
del Evangelio de Mateo, pbdemos deducir por qud se Hmitd ' ' 
d las'apariciones.en!Galilea:'(!XXMI'ii32), sin;q.ue uecesitara 
reourrir a una Galilea puesta en el monte de las Olivas 
=El'm4S3at6 de Jesus parece excluir directame'nte toda apa-- 
ricidn en Jerusal^n, pero atendido el Uso biblico, no es ne- 

cesario explicarlo e'n sentido exclusive. E8tb estd, demos- 
tradorpor Marcos en su parte fiinal, aunque: lo::'e en . - 
forma algo diferente. Lucas parece reducir a un dia las 
apariciones en . Jerusalenj pero la exhortacion de Jesus a : : 
los disclpulos de.quei,e6pe,rasen en Jerusalenda virtud su-^. 
perviylente de lo,alto,„pr,ueba, sin duda, que el autor tenia 
en la inente lo que despu^s refiere en los Hechos de los 
'Ap6feleSi--Eero=Juan, dada la forma de su Evangelio,~no^ 
necesitp citar en manera alguna la ascension al cielo, por- 
que suponia conocidos los sinopticos. El hecho le era cono- 
cido seguramente, porque en las palabras de despedida 
alude repetidamente #1- Paraclito, que Jesiis envian'a como 
representante suyo, cuando ^I bubiera vuelto al Padre, a 
la patria celestial. El apbstol Pablo demuestra, contra los 
que niegan la-r'esurr,eceidn,-el hechQ -hist6rico,“-para el cual 
aun los testimonios.de mujeres podlan parec'er menos opor- . 
tunos. 

10 . Las dudas de los disclpulos son demostracio- 
nes .de la. rBSurreccidn.—Pero.4001, 68 sorprendente,que - . 

einer. Rritih der Berichte uber das Leiden und die Anfersteh'mq Jesu, 1893; 

Korff, Die Auferstehung und Himmelfahrt unseres Herrn Jesus Christus, 

IS'Jl-, Loofa, Die Auferstehungsherichte und ihr Wert, 1898; Rohrbach, Die 
Berichte uber die Auferstehung Jesu Christi Loofs defiende las apari¬ 
ciones enJeruaalen, y contradica ias de 'Galilea; Rohrbach y contVario.-La — 
noticia mas antigua seria en este caso da Marcos; pero el final actual de 
Marcos provendria de Aristidn. 

(1) Lepsius, Reich Christi, 1902; Kahler (Die Sakramente als Gnaden- 
1903, 3i;, as del mismo pareoer. 
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los discfpulos no reconocieran al punto al Resucitado? 
Maria vio a Jesds frente a ella, y no lo reconocio. Cuando 
fue interrogada por dl, creyd tener delante al hortelano. 
Los discipulos que iban d Etnaiis tampoco reconocieron al 
«peregrino en Israel)). Cuando Jesus se aparecio a los dia- 
c/pMosjll,^orillaMeU jio siipieron.q iJ,^| ffl el^ Senor._ 
'"|03mb "se'ex'pli ca este beoho singular? No 'sabembs'dar btra 
“ ©xplidapibn' que la quev£a:.Vel^ 5 Hnismo-^E^^ Lucas:- 

«Mas los ojos de ellos estaban como deslumbrados para que 
* nb'l(rconbciesen» '(XXIVT16)," y esta~expliea'cidn es sufi-;; 
ciente. Ella demuestra que el Resucitado era dueno de 
apare'cer y desaparecer, asi coino de darse, 6 no, a conocer. 

: Los-medios-para esto eran dbjetiyos 6 subjetiyos, cuando 
Jesds 6 aparecia en otra forma/Jfarc., XVI, 12 ), 6 influia 
en el espiritu de los discipulos. Probablemente concurren 
unk y otra cosa. Maria conocid despuds k Jesds enlaamo- 
rosa. llamadaiqMaria!, 3 losMiscipulos de Emads, en elpar- 
tir el pan, esto es, en un acto familiar que les recordaba el 
'"ant'efi 6 r%rat” 0 'CQBMesds.-^^ que eb 

primero,que en el lago conocid a Jesds fueFa, 7 ^precisamen- 
te el discipulo predilecto? ^No es natural que asi fuera? 
Se dice que el amor aguza el ingenio. ^Por qud no habia 
de encenderse esta llama'divina en el corazdn del discipu¬ 
lo predilecto, cuando estaba cerca del que habia venido k 
traer fuegp del cielo? (Lucas, XII, 49). Ademks, los dis- 
"cipuioi de'Einads se dacianbl-uld-^PotrO; <<jPor yentura 
- no ardia nuestro corazdn dentro de nosotros, cuando en el 
camino nos hablaba?» Pero en las otras ocasiones recono- 
. cierdn Ids discipulos al Senor."Se'comprende que pensaran.. 
que fuese un espiritu, dado- su^estado de knimo desde la. 
noohe de la Pasidn (ydase Mat., XIV, 26 y sigs.). .Dificil- 
mente podian llegar a conyencerse de que aquel espiritu 
tuyiese came y huesos. Jesds tuvo que convencerlos co- 
nmiendo- y bebiendo con ellos, sin duda k la man era de los. 
kngeles, como piensa San Agustin; porque no ha de olvi- 
darse que el Resucitado tenia un cuerpo glorlticado. No 
obstante esto, el «elemento docetico)) no podia borrar toda 
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hiiella de la anterior vida terrenal,. de lo contrario los dis- 
cipuloB nunca le hubieran recpnocido; tampoco las aparicio- 
nes pudieron ser «materialIzaciones» en el sentido del es- 
piritismo, porque el Hesucitado trataba familiarmente con 
los disctpuloB. 

..... .Seguramente no haremos una observacidn nueva si 
"decimbs que'estas'vactZacion^s eBta8icZw3as;^esta 
-y este trato frlo, retraido y casi esc^ptico de los discipulos, 
es para los fieles una dicba, porque bizo el testimonio de 
flpS • discipulos, mucho:m|inp8ssospechosoi.'rLos-P^^^ 
basta a elogiar d Tom^s, porque ^ste con su incredulidad 
fue m^s litil 4 nuestra fe que los dem4s- Apostoles con su - 
crpdulidad. En . las repetpdas profeclas de la .muerte y de . . 
la resurreccidn, los Evangelistas no olvidan de bacer resal- 
tar expresamente que los discipulos no las entendian, Por 
terc.era„vez .repite Lucas - (XVIII, ..34): «Y ellps, no enten- 
dieron nada de esto, y esta palabra les era escondida y no 
entendian lo que les"decia.» Juan explica taMbi^n la con- 
.-ducta^e; Pedroiy^Juanijfipn; las palabrasj.j^^^jqup^aun; nO;;;,;-; 
entendian la Escritura,,pue era menester que. 41 resucitara ^ 
de entre los muertos)) (XX, 9). La aspiracid'n de los bijos 
del .Zebedeo 4 eentarse 4 la derecba y 4 la izquierda, y la 
■esperanza en la fundacion del reino mesianico,:en.,el-ultimo, . 
viaje 4 Jerusalen, emanan de la conviccion de que el reino 
seria fundado sin muerte ni resurreccidn. 

. Solo la^resurreccidn real y las repetidas apariqiones po- -.. 
dfan alentarAlos.discipulos desconfiados, que tuvieron por 
un desvarlo la noticia de las mujeres (Luc,, XXIV, 11). 
«iOh yosptros, necios y tardos. de coraz6nrrr;d;ijp:el Sefior - 
. 4 los .dosrdisclpuloB—para creer todo lo que Jbs (Profetas 
ban dicbo» (3^1 V, 25). Aun despuds de mostrarles las 
llagas, habla entre ellos algunos que no crelan-‘de alegrlai 
y estaban maravillados (XXIV, 41). Tom4s quiso senales 
tangibles XX, 25), y solo cuando. es.tas. le fueron 

(1) V. Crisol., Serm., 79, 81, 84. V. ademas los discursos de Tomds cuan- 
do Jesucristo resucitd a Ldzaro, en el Evangelic de los doce Apdstoles. Eev. 

1904, 179 y sigs. 
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mostradas, dijo: «Senor mfo y mi Dios» (XX, 28), Pedro 
Pedro dice, eegdn ilecAos, X, 40 y sig.: «A este lo resucitd 
Dios al tercero dia y quiso que se maoifestase, no a todo 
el pueblo, sino i los testigos que Dios habia ordenado 
antes, a nosotros, que comimos y bebimos con 41, despu4s 
que r6euo.t6 de euttejoe muertos » ,, 

11. La fe en la resurreccidn no podia ser engen- 
drada por las profecias. —For consiguiente, diffcilmente 
podrd, convencerse i los discfpulos de f4,cil credulidad y 
de BupersticidnPGbn'estO, seliesva.nece"^tambi4ri'el-repro- 
che de que la creencia en la resurreccion se formo merced 
a las profecias; antes hien; deberia uno' admirarse-de que 
los discfpulos, a pesar de las profecias, fueran tan diffciles 
de convencer. Esto se comprende, por una parte, como con- 
secuencia del es'panto del dfa de • la pasi6n;'que "habfa ro- 
bado a los discfpulos el valor y la memoria, y, por otra, 
gracias al ideal mesianico polftico-religiosp, pues ni los 
mismos discfpulos lograron substraerse a el sino lenta- 
rt-mente y -con-mucha- dificultad. El . iudafsmo„precriBtiano-; 
tampoco distinguid entre una primera y una segunda ve- 
nida del Mesfas, antes bien, opinaba que el Mesfas vendrfa 
repentinamente para salvar a los buenos y para juzgar a 
los pecadores, para establecer al instante el eterno reino 
mesianico y no abandonar jamas a los suyos Solo algu- 
nos rabinos posteriores admitieron que el Mesfas, des- 
pu4s de cumplida su misidn polftico mesidnica, debfa en- 
trar en el camino de toda came, y dejar su soberanfa a los 
hijos y nietos. Tal idea estd, sostenida todavfa en el libro 
de Henoch, por el cual oomprendemos las discusiones del 
cuarto Evangelic sobre el quedarse 6 el volver del Mesfas, 
■y las palabras de los discfpulos en Emads. Esta idea ha¬ 
bfa dominado a los discfpulos que se dirigfan a Jerusalen; 
asf se expllca la dificultad de creer en la realidad de la 
resurreccion sin demostraciones materiales y palpables. El 
resultado enseno, sin duda, a entender las profecfas, pero 

(1) Langen, 415 y sigs.; Sohiirer, Gesch. des jiid. Volkes, II, 

525 ysigs.; Wetzer y Wei tea, Kirchenlexicon, VIII, ^ 1375 y sigs. 
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no solo el resultado de la cuestion criefciana (Strauss), sino 
la verdadera y propia resurreccion; de lo contrario, sen'a 
incomprensibla la conversion del pereeguidor Pablo. Asi- 
mismo, es explicable que el Uesucitado solo quisiera hacer 
participes de esta manifestacidn d los discipulos, y& que 
^^para ellosda.resurjreogioa.era^signo de Balvaci 6 n, 73 para.-. 

£g^^j.jggQgruiua. Los judlos que no ' 

' - habi'an creldo enrel-M vivo,’* debieron ser preparadbs 
paulatinamente para creer en el Resucitado. «Bienaven- 
-turados los-que'^-no ven y,' sin-embargo de'bllof cF^ 
("i/wan, XX, 29).-- • - - 

■ '^Acaso no'hsLf 'sAgo sistematico enestd explicacidnf'ljoa 
: -mismos Evangelistas juo comprendieron que, para hacer 
creer i los dernas en la resurreccion, era necesario hacer que 
■ los discipulos, dnicos testigos predestinados de ellapse con- 
•- virtieran en testimonios no sospechosos haciendo tesdltar 
SM conc^ttcta c?e mcre'c^wZos.^ No vacilo en responder que-si 
En efecto, me parece que los Evangelistas ponderaron de 
intento • estas’^-y dtras •'circunstancias, y especiaimente la- 
-- - lenta comprension de los discipulos. Pero aun asf, ^es me- 
nos verdadera su narracipn? ^Puede desconcertar el pro- 
ppsito que en ellos se observa? |Que se dirfa si los disci¬ 
pulos aparecieran'desde el principio como discipulos con- 
fiados, inteligentes, profundos y ddciles d las ideas del 
Maestro, y hubiesen tenido perfecta comprension de la 
. .obra del Senor -y-’del destinO del Mesias? dirian lbs ' 
que hoy afirman que Jesds mismo no estaba al princi¬ 
pio seguro de su vocacidn mesidnica, que adquirid poco a 
poco el convencim'ientb de su misibn, y que preoisamente 
. en .la dltima Pasc'iid fub a Jerusalbn 'oon eL.propdsi^tQ de 
fundar entonces 6 nunca el reino mesianico y vencer^p mo- 
rir? ( 2 ) £;gte contraste prueba sencillamente la naturalidad 

(1) Rose (Etudes) atribuye a Lucas, Juan y Pablo un fin apologetico; el 
do demostrar el triunfo del Redentor se manifieata meuos en Marcos y en 
Mateo; el evangelio de Marcos termina en XVI, 8. 

(2) Weizsacker, Das apostol. 5,14; Loisy, (^aany., 1902, 101 y 

8iga.; Xittoar d’unpetit livre, 1903, 109 y sigs.; L’iSvan. et I’EgL, 1904; Let- 

, . .^’’’^es EQ'maines, ^Ann. de phil. Enero-Marzo. Por lo contrario, 
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con que, correspondiendo a las circunstancias, nos pintan 
los Evangelistas a los disclpulos. Pero prueba tanabi^n que 
quisieron pintar i lo vivo d sus lectores el contraste entre 
Bu fe actual y su conducta anterior, para alejar toda duda. 
Esto era tan to mds necesario cuanto noas lejos se estaba 
^del lugar j del tiempo 4el acoatecimiento_,:y3s,|;vai3gelios^ 
tercero y cuarto van mds adelante que los otfos "dbs; pero 
■ eucuentrail en 83,11 Pablo una confirmacidn. Las narracio* 
nes no nacieron ya de este motivo, sino que este motivo 
'Hizorque-Tuesen acogidas en los Evangelios^.'" ■ 

12. Razones psicologicas. La fe y la conducta de 
lbs disclpulos.— Pasarnds con esto a \oB ~argumentos psi- 
cologicos. Qierto es que se censura d los'apologistas por- 
que describen con la mayor crudeza de matices el abati- 



en "dlrda'becesidad^^^ la resurreccidn; pero, sin 

exageraciones, tambidn los hechos hablan bastante claro 
por si. solos. Za conducta de los disclpulos, asi antes de la 
^pdsidnf como durante da misma-y-despuesMe^^^^ es a&sb- 
lutamente inexplicable, si poseian un conocimiento total 
de la obra de la redencion; su fe, su conviccion, el valor 
intrepido despues de las apariciones del Resucitado y de 
ladvehida del Espiritu, el heroismo y el martirio, burlan 
toda explicacidn psicologica, si no se mantuvo inconmovi- 
hle -en ellqs la realidad, de la resurreccidn. Un disclpulo 
"habia'hecho traicidn- al'Senor,-^ btros,-'al aproximarse eP- 
enemigo, huyeron. El mds valiente-de ellos, que habla desv- 
envainado la espada, y el disclpulo predileoto, siguieron 
desde lejos. Mas Pedro negd d su Senor y Maestro tres 
veces. En el camino del 0alv.ario.=‘encontr6:el Senor mujeres . 
compasivas,. pero no d, BUS disclpplos. A1 pie de la cruz se 
haliaban las mujeres de Galilea, pero s61o el disclpulo pre- 
dilecto estd al lado de la Madre de Jesds. Algo mds tarde, 
■despues de ocurrida la=muerte,-recuerda;Lucas que.los co-.,. 
nocidos de Jesiis estaban todos lejos, y tambien las mujeres 
de Galilea. Comprendemos el proceder de los disclpulos. 
Estaban expueatos a mayores peligros que las mujeres, 
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y el miedo debid haberlos sobrecogido (Juan, XX, 19). 

jMas era despues menor el riesgo de predicar, como Me- 
Bias, al Maestro crucificado por los judios? Pues vdase su 
conducta posterior. Dicen ellos que debe obedecerse antes 
d Dios que d los hombres, y se regocijan sufriendo afren- 
,,taB,por el nombre^de Jesus. ^Qomo explicar esta transfor- 
'macidn sin la resurreccion? Es que entretanto vino el Es- 
jpfeitu Santo. ;/EsfyerdaM,r:perb;;quien: stdmite^atvenida-deP^^^^^^ 
Espiritu, ha de admitir tambidn la resurreccidn. Sin la.re-; , 

■ surMccidn-real delEspiritu hubibra infundi- 
do a los Apdstoles, desde lo alto, la fe en ella. En la pri- 
mera Pascua de Pentecostes, dice San Pedro; IA este Je- 
siis£(cuyairesurreccidni.prof 0 tizd David) resucitd'Dios, de 
lo cual somos testigos nosotros. Asi que ensalzado por la 
.diestra de Dios, y habiendo recibido del Padre^la^promesa - 
del- Espiritu-Santo, ha^derramado sobre nosotros A este, A 
quien.yosotro8..yeis;y pl8>) /J?ecAos, II, 32 y sig.)d>. 

De lo contrario, no h&hvi&n permanecido:ireumdos los 
.Apdslolesmn^Jerusalen, se habrlan esparcido por'el cam- 
,:; pOj:hacia,Gralilea, hacia-au patria. Los sindpticos relatan 
las profeclas del Senor que se encierran en .Zac^XIII, 7: 
«Herire al pastor y se descarriardn las ovejas del rebano» 
(Mat., XXVI, 31). ^No hubiera sidodo masipaiural que 
los disclpulos hubieran huldo a Galilea? Pero ^serla tam- 
bien natural que los disclpulos se reunierau ^de nuevo sin 
?una aparicidn-y una ordendel Senor, y que hubieran vuel-' ” ' 
to di- Jerusaldn?.Si antes de^ realizado el viaje^d-”-B6tania— . 
dice Tbm^s: ^Vamos tambibn nosotros y murambs., con ^ 
(Juan', 'XT, l3), jqub habrla dicho despubs de la muer- 
te de J.esd8 .-en la hulda a Galilea? ■ ■ - 

No vemos mptivo suficiente para tal reunidn en Jerusa- 
Ibn. Sin la resurreccibn, hubiei-an faltado todas las razones 
para el renacimiento de su energla, y tambien todas las 

.Lagrange, BiM. de litter. ecdes., '2Zy e,\gs.\ Mercklen, Bevue Adustinienne, 

1904, 9 y sigs. 

V. ya Eua.j Dem., 3, 4, 50; 3, 5; Odg., C. GeUum, I, 31; Weinel, Die 
Wirkungen des Geistes und der Geisier im nachapostolischen Beitalter bis ' 
auf Irendm, 1899; Rose, 1. c., 277 y sigs. 
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presuposiciones para la formacion psicol6gica de la fe ea 
uaa resurreccioa no atestiguada por apariciones reales. 
Pero si se les aparecid el Resucitado, todo se explica, el 
volver d Galilea, y el esperar en Jerusalen la venida del 
^ !l^spiritu Santo. En ambas cosas siguieron las instruccio- 

madosf ]^ar^ su'vocacrdn, al^ ^ 

■ 'parte-d&‘sS^^ardpnde h abi^SrcitddQ;..Bp:p5iD is ter io pd- ■ 
blicq|j)ero_era no mepos necesarip que volviesen a Jerusa- 
ienf'porque%dn"-la"muertb‘y'‘WsUrf6bcid'tf=deT^ ^ 

zaba el nuevo Israel con la nueva Jerusaldn. Pero.si Jesus 
bubiera sido cruciMcado en Jerusalen contra su voluntad 
y no hubiese resucitado, serfa incomprensible el proceder 
de los discipulos. Seguramente no babrian tenido el valor 
de reconocer la obra de Jesiis, alH donde babia finido ig^ 
nominiosamente contra bus esperanzas y verdaderamente 
Cgolpetras golpe.)> 

En esto consiste sin duda «la grandeza, lo maravilloso 
'*7del’“a8Unt6“('’^^’y' pero tambien- lo inexplicable.- Es imposible 
que «de'la pTofundidad del dolor y del desaliento, pudie- 
ra elevarse la fe en este poder de la revelacion.)) Sin duda 
que ^solo en un tiempo prdximo podia despertar de nue¬ 
vo aquel valor y aquel entusiasrnp con qUe aquellos hom- 
bres habi'an acompanado al Senbr ’hasta la misma Jerusa- 
„14n; aqui no^obra meditacion firme ni calculada resolucidn, 
Bind una fuerza inmediata’que-no-Be recdndce a si misma 
sino como infundida, y, por consiguiente.Adaptada tambie'a.. 
,-_4:SU Jugar;» pero jde ddnde viene esa fuerza despues de la 
noche de la pasion? " ' . 

* - 13. Explicaciones naturales-deda fe en laresurrec- 
_ cj6n. Raptp del cadaver Muerte aparente.—-z,No hay, 
pues, salida de esta red inextricable de aPgumentos exte^' 
riores e interiores?, pregunta la critica negativa, que em- 
’ pieza por negar resueltamente la posibilidad de la resurrec- , 
cidn y de lo sobrenatural. El hurto de los discipulos 6 de 
los judio s, con el que habian tratado de quitar a la fe en 
(1) Weizsaoker, Das apostoUsche Zeitalter, 5. 
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la resurreccion el argumento fundamental, es tan invero- 
Bi'mil como inexplicable psicologicamente. Todavia podria 
Wollaston hacer decir a su rabbi que se haria cristiano, si 
los teologos cristianos pudieran comprobar la resurreccidn 
de Jesiis contra sus objeciones. Pero «8i no sd demostar 

jamis se' Ha dfrecido en el' mundo, merezco, por vani- 
dad de esta empresa mfa, un castigo mds severo que el que 
padecio Jesds por su impo8tura.» El creia que aiin podia 
- explicar p8rf§dtWmentie'''la'''ie-^dn'da • reBurrlccid^ 
dotes hallaban en ello su interds y los ignorantes y los su- 
persticiosOs su consuelb; los sabios no osaron investigar los 
fundamentos-del Heeho PI Pero hoy puede considerarse 
como abandonada la hipotesis del engafio, bien se atribuya 
este d los .discipulosj bien-d los judios (Reville). -Ilia fe de 
los discipuios -queda inexplicable.' Los j udios no" hubieran 
. dejado de oponer a ella la remocidn del cad^iver., 

jY la muerte aparente? En la forma en que la did Gfro 
rer,'8egunGaeuablo8“iudio8 = ■adictos-i":Jeeds’’^(^^^ 

. 42; XIX, 38 y sig.) sobornaron d Pilatos y al “centurion, 
supone el engano y, por tanto, sigue la misma suerte. 
Tampoco podria explicar la fe de los discipuios. Lo mismo 
hay queudecir:.;de la opinion de Herder, aunque sea en la 
forma espifitista do un dxtasis (trance, Whiton). Porque 
si el Jesiis enterrado en el sepulcro hubiera estado vivo y 
se hubiese mostrado P'sus discipuios " coino resucitado, lbs 
hubiera enganado premeditadamente. La desapariqidn pos¬ 
terior seria inexplicable. jY como hubiera podido salir Je¬ 
siis del sepulcro? Los Evangelistas represen tan, por lo con- 
trario, la resurmccidn como milagro del Altisimo. He aqui, 
pues, el motivo de la fe en el Resucitado. Las ap^iciones 
confirmaron esta fe. 

(I) Lechler, c?es 305, 304. G. .Holtzmann-^J'ieScJi- 

Je.su, 1902, 39ky aigs.) cree que Jose de Arimatea, al andchecer del sabado 
sepultd sin ostentacidn el cadaver en cualquier otro lugar, pues no queria 
que el cadaver de un crucificado quedase para siempre con los muertoa de 
su familia (!). Segiin Rdville, los judi'oa mandaron trasladar el cadaver por 

niotivos de policia (!). 
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Tampoco son mas felices Schleiermacher y Hahn cuan- 
do intentan despojar, a la bipotesis de la muerte aparente, 
de la nofcoria imposibilidad de que un cuerpo maltrata- 
do y crucificado hubiera podido conservar todavi'a tanta 
V ^ enceoder los espiritua vitales semi- 

"■^Ip^adoir'-^Hn'ijiius ‘medio muertb,^]h'ubferft''podidp 
.. mente, como opjna Strauss, entusiasmar a sus disci'pulos? 
Pero si ee supone, con Schlei'ermacKery-Hahn, que, amor-- 
'“tiguadas las funciones vitales,. habian adquirido nue vo 
vigor por virtud de una intervenoidn milagrosa, serlap're-^^'- 
'ciso reconQcer una iuerza divina, y en este caso no estamos 
muy lejos de la resurreccion. «Lo sobrenatural no puede 
eliminarse,]i>—dice el mismo Strauss en contra de esto ^ 
Gon su opinidn de, da virtud,,„,curatiya^ de Jesiis y de las 
tentatiyas de reanimacidn hechas ppr Josd de Arimatea y 
por Nicodemo, dificilmente convencera Hahn A muchos " 

lectores. Si por fin se ve obligado a suponer que Jesfis se.. 

.BUS dispipulos, con esto abre de 
nuevo la puerta i la sospecha derfrMde,' y nb sh^ 
la fe de los discipulos. Por consiguiente, bajo todos los as- 
pectos es la muerte aparente como un mal recurso en favor 
de los que combaten los evidentes argumentos histdricos 
y psicologicos. 

14. Visidn subjetiva, —El proposito de derivar la fe 
^:■:^e.n'da..^esurrecpi6n de^ -una..vmo'n qpe ^descansa en la fe 
mesidnica, corresponde mejor d la parte psicoldgiea; per6“ 
las esperanzas judias acerca del Mesias antes hubieran de- 
''■:dirit^^^ lugar ^ ella, Ademas, si- 

. : ,-.quiera.,.yer,psdmil.que todos los discipulos tuvieran tales ‘ ’ 
visiones? Esto, diceh, eh inanera algtma es necesario;'hu¬ 
biera bastado con que.ttno, 6 siquiera 'WW (Marla Magda¬ 
lena: Renan), tuviera una vision. Porque despues que ese 
, MHO se hubiera conveneido de la realidad de la resurrec- 

(1) Der ChriUus des Glaubens tmd Jesus der Qesehichie, 1865,179y siga,, 

200 y aiga.; Leben Jesu, II, ^ 559 y siga., 676 y siga. Strada snpone que Jesiis 
f ue narcotizado por la bebida de vinagre preparada por Nicodemo y Josd de 
Arimatea (!). Rev. de I'hist. des rel., II, 1898,147,195; Withon, Mirades and 
supernatural religion, 1903., ;! 
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ci6n, hubiera comunicado espontaneamente el propio con- 
vencimiento a los otros, a la manera como el que entra en 
una cadena galvanica cerrada, atrae sobre su cuerpo la 
corriente. El entuaiasmo religiose y el politico son conta- 
giosos. OoEDO si fuese un medium en el air6, si lo asegura 
P.tu^asffio, Ift^^een.^ mll.^-^N^-ad-.; 

-vr .. qI apbstbl'Pablo la fe en la resurreccidn pbf medio 

, ■ -■■■ de una visidn?.- .--^. ..-■ ..^ ■ - : • _ 

Nosotros no admitimos esta analogla. Opinamos, por lo 
‘" coiitrarior queFeltllesu'citado estabaitanrglorifioado^cbmo el’'’ 
Oristo que se aparecid al Apostol. Esto, y no otra cosa, es 

- la idea de'Pablb’'ya'que siempre pone paralelas la muer- 
te y la resurreccion, Puestoque, segiin dl, resucito el Oru- , 
cificado, se trata de una verdadera resurreccidn, no de una 

sr gupervivencia del elementp espiritual y divine, nunca 
muerto. El Apostol mismo impugna esta teorla enbaieran- - 
do expresamente una serie de apKipiopes diferente^ 
Gor., XV, 1-7). No nombra d las mujeres, porque en una 
argumentacion-.para -los corintios,. los. cuales; 'pbr-insinuaSSS 
clones de ciertos emisarios judlos, estaban prevenidos en; 
favor de los primeros Apdstoles, y en contra de Pablo, el; 
referirse a hombres, a los Doce, que estaban predestinados 
por Dios para ser testigos de la resurreccidn (Hechos, X, 
40), debia ser especialmente eficaz. Pero todas las apari- 
ciones las pone al mismo nivel, la de Pedro, la de les Doce, 

'>■ -la de loa 500,“ia'de'Santiago.-En nada -da i. entender que- = 
i acaso Pedro y Santiago tuvieran las primeras visiones y 
? comunicaran su fe d los demis. La aparioidn que ^1 tuvo 
I la iguala al trato personal de los primeros Apdstoles con ■■ 

- Jesiis (I Cor., IX, 1).. 

' Pero Pablo, que no habla visto al Resucltado en la tum- 
1 ba,'^nosabia nada de nn sepvlcro vaciof iTampbco los 
ij. otros Apostoles saWan nada de un sepulcro vacfo? En 
i efecto, hay algunos _segun los cuales todo el fundamentO;., 
L- primero de la fe en la resurreccion consists en la idea del 
r Bepulcro vacfo. Pablo dice terminantemente: «Orlsto mu- 
i no, fue sepultado y resucitb al tercero dia.» Verdad es 
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que anade «8egiiQ lae Escrifcuras;)) pero ^por ventura no 
merece fe el hecho porque fuera predicho? ^Habn'a tenido 
motivo de expreearse asi, si Cristo no hubiese realmente 
muerto y recibido sepultura? De todo esto se sigue necesa- 
riamente que la resurreccion fu4 entendida en sentidopro- 
^argume^qi^la8:|lscr ituras^. 

aquf al hecho, sino dar mis fuerza i la demostracidn. 'No 
de «:circuh'Bfc'ancias demostrativas que se refieren . 

. argumentaci^^ escritural,.» sino que la Escritura 

apunta i la realidadrf-^^cAos, III, r8;'VIirr25, y sig8.% ‘ 
, porque era costurnbre general demostrar con la Escritura 
toda la economia de la salvacidn como realizacion del de- 
creto divino. Las clrcunstancias no hallan lugar en el se- 
pulcro ni cerca del sepulcro, sino que mis bien son contra- 
puestas al sepulcro. 

Pero prescindiendo enteramente de las apariciones de 
Pablo, es diffcil entender cdmo los abatidos disclpulos se 
dejan arrebatar i tan sublime exaltacion por apariciones 
" ' "imaginarias de Cristo.' Seria preciso-que hubieran - crefdo 
previamente en la resurreccidn, pero los Evangelistas-di- 
cen todo lo contrario. Ademas, debian haber examinado 
el sepulcro; porque si, hallandolo yaci'^j, podia parecer pro¬ 
bable la idea de que el cadaver hubiese side trasladado 
desde el sepulcro provisional a otro, tal suposicidn, i la lar- 
ga, no hubiera podido satisfacer a nadie. La pregunta: jddn-. 
de lo habeis colbcaHo?,* se hubiera impuestb inrnediatamen- 
te. Pero vemos que las narraciones de los Evangelios son 
tan sencillas y mesuradas, cual corresponds a sucesos histb- ■, 
ricos, no i visiones fantisticas. Al cesir la ripida visibn, 
hubiera desaparecido tambibn eil entusiasmo de los discfpu- 
los. Los judfos echaron tambibn en cara i estos, no las 
visiones, sino el robo del cadaver. Cierto es que los discl- 
pulos Cretan en la propia resurreccion y en la prbxima se- , 
gunda" venida de Cristo, pero una cosa y otra presuponen 
la fe en la resurreccion verdadera. 

(1) Adv. Prax.,i9; De Eesurr., 4S; TvxTmfii, Histoire delathdolo- 

gie positive, 1904, i y sigs,; Rose, £tudes, 302 y sigs. 
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15, Vision objetiva. —^Pero si quiere substituirse es- 
ta hipotesis de la vision, quo lo atribuye todo al sentimien- 
to y al entendimiento, por la teoria de la visidn objetiva 
entonces la responsabilidad del error (6 engano) recae en 
Dios. Porque si visiones producidas por Dios 6 por Gristo 
glorioso^hubleran ocasionado la . fe.enJa resurreccidn sin . 
'^ue'Kdbidse bcurrido realmente, Idsliisci'pulos habrlan'si-’”” 
do _.inducidos i error. Adetnds de esto, lo mismo que en 
las demas hipotesis, subsists la contradiccion con las na- 
•rraciones eyangdlicas. XJn:alejamieato'secret6 del caddver ' 
desde el sepulcro, puede admitirlo linicamente el que no 
quiera atribuir d Dios la resucitacidn, pero desea darle la 
apariencia, para acpmodarse en cierto modo d los hechos. - 

Por consiguiente,, falta el fundamento para una vision 
objetiva en el tercer dia, como falta la dieposicion en el 
alnaa^de Ics discipulps. Serd, pues,,precise admitir que tarn- < 
bi4n «con esta interpretacion queda algo que no puede ex- 
plicarse, como tampoco puede explicarse cualquier otro 
/principiQ..de,.uiia yida.;re]igio.sa,aup.erior., Lo inmediato con 
su potencia creadora y la ultima„causa de ella, reside mas 
alii de la investigacion historica. Hecho histdrico es que 
ciertos hombres, deloscuales habla Pablo, y entre loscua,- 
les el mismo se contaba, estaban cOnvencidos de baber 
visto al Resucitado. Y en esto estaba tambien inclufdo el. 
convencimiento de haber recibido tal persuasidn de un he- 
cho„externo, no de bab.erla. creado por sf mismos:5l^l» Se"’- 
anade efectivamente que «nada de esto demuestra una 
aparicidn corporal.^ Pero jno estaban los Apostoles tam- 
bidn firmemente convencidos de tal aparicion? ‘ 

Tqdos crefan que .Gristo. murid por los pecados, .que fud 
sepultado y resucitd al tercer dia. La «fuerza creado- 
ra» no empezd con una visidn, ni la primera creacidn ni 
la segunda. Los Apostoles tamhidn sabian distinguir las 
visione s de la realidad {Hechos, X. lO'-y^jgs.jXVI, 

(1) Keim, Schweizer, Lotze. V. Steude, Evang. Apol., 296 y sigs. 

(2) Weizsacker, Das apostol. Zeitalter., 5. Por lo contrario, Weiss, Le- 
hen Jesu, II, 603 y sigs.; Dobschiitz, Erobleme des apostol. ZeitaUers, 1904, 

12 y sigs. 
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9 y sigs.; XXII, 17 y II Cor., XII, 1 y sigs.,) y sin la re- 
surreccion, tampoco hubieran podido tener fe en la paru~ 
sia. Ni el entusiasmo por una supuesta resurreccidn, ni la 
esperanza fandtica de la parusia, dado el eetado de animo 
de entonces, habrian podido durar mucho tiempo siii un 
,j^/undamente,,segu|g,^y_jQj.ijpg^comunicar,s^ otjos^ ^, 

16. ’Unic'amerrtfe^uifa^resurreccidTi^^^ ' 

fe y esperanza de los.Ap6stples yJaiiMgrla del Crisr 
tiahismo.— No hay t4rmino medio: 6 resurreccidn de Je- 
v en^'ano.^engMo’^qile al mucho al. 

fraude. A pesar de los contraries conceptos de los judios 
— respecto al Mesias, al sepulcro y a la muerte.-los Apostoles - : 
estaban enteramente cpnvencidos de la resurreccion real 
y corporal. Son testimonies de la resurreccion {Hechos, 

I, 22; II, 32; III, 15; IV, 10 y sigs.; X, AO); en esta fe 
. fundaron BUS esperanzas, y segiin ella ordenaron sus pre- - 
dicaciones. Si Oristo no resucitb, tampoco nosotros re- 
. sucitaremos. Esta fe granitica se ha perpetuado, y durante 
^diecinueve siglo8,.,ha.-constituido el himnoAfJ’iuufal de laix; 
Iglesia. Sin el milagro_de la resurreccion, falta a la demos- 
tracion de los milagros la piedra finm, a la vida humano- 
divina el coronamiento, a la esperanza cristiana el funda- 
mento. «Si un muerto no puede obrar, siho que la bien- 
hechora influencia de cada uno se extiende hasta la tumba, 
y despues cesa; si solamente los vivos obran y ejercen fuer- 
za en los hombres, mira por doquiera, y.quzga rectamente' 
de lo que veas: Si el Salvador obra cosas tan grandes entre. 
los hombres, y diariamente, desde todas las partes de la 
tiefra, entre Ids griegos y los barbaros, llama i tantas mul- 
. titudes d creer. en dl y a observar su ley, jppdrds todavfa 
dudar de que el Senor ha resucitado, de que vive, 6 mejor, j 
de; que es la vida misma? h).)) 

Ademds, he aquf lo que afirma la misma critica progre- 
siva; <<Del hecho de que Jesus, revelando su propia raani- 
festacidn mesidnica, hallo fe, se deduce suficientemente la :a 

me., 27 y sigs., 31, 50; Mohler, I, 173. 


(1) Atan., De 
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grandeza eapiritual y moral y la naturaleza maravillosa 
de su manifestacidn; de que ^1 pudo inoetrarse como el 
Mesiaa, reeulta necesariamente un conocimiento de si mis- 
mo de especie enteramente extraordinaria <i).» Tambien 
nosotros podemos aplicar esto i, la fe en la rasurreccion. 
^b^ri|tj%Qi8mp se, ,lun^aj^n.;>ella, ,pe|:p..np puede fundarsp; 
en un 'engano ni en un error, «porque repugna a todo en- 
tendimiento sano el que lo mds grande y m^s noble que 
el g^nero humano posee, provenga de una eetdpida supers- 
■ ticibcPdesmentida por la' hiitbria'^^b^ EV inismo ScKlbier- 
macher observa que si, por horror al milagro, por no ad- 
“■ mitif'la resurfeccion en sentido verda^ero y propio, ee 
' prefiriese afirmar que los disci'pulos se'alucinaron y to- 
maron sus fantasmae como realidades, se les atribuye tal 
cortedad de entendimientb, que no s61o reduce casi a nada 
todo 8u testimonio respecto de Cristo, sino que'tambien 
hace aparecer i Cristo mismo muy ton to en la eleccion de 
sustestigos. Strauss adtnite que para la fe de los discfpulos 
la-resur-reccidn de Jesiis’adquirio tan ■incontestable’'certe- ' 
za, -quereste hecho tenia para ellos toda la realidad de un 
hecho historico; pero despubs renuncia i. dar una explica- 
cidn. El que niega lo sobrenatural, no puede explicar la 
importancia'del Cristianismo. 

17. El cuerpo'del Resucitado estaba glorificado.— 
La pregunta relativa al ^comof, a ese como tantas-yeces 
-'vitupeVadb por los' griegbs'cdmo madfe de la dudH;’'Tami- 
poco puede desconcertarnoa. Al tratar del milagro, bemos 
, sefLalado los miiltiples enigmas de la vida y de la naturale¬ 
za. Sin la omnipotencia de Aquel que resucitd y de Aquel 
que despertdd su Hijo de entre los muertos, es ta^bidii' 
inexplicable este milagro; pero ea comprensible por^medio 
■ de aquella omnipotencia. Para el incrbdulo es una tonteria 
la pasibn y muerte del Hombre-Dios; para el creyente es 

(1) WeizBacker, Jj^eue Untersuchungien, 8. 

(2) Ignac., Ad Smyrn., Z,‘2; Tei:t., J)e came Christ., 6; On'g., C. Cels., 

2, 56; Rocholl, Philos, d. Geschichte, II, 278 y sigs.; Sohleiermacher, Per 
eihrisil. Olaube,!!,^ 1835,88; Strauss, Leben Jesit, II, ^ 685 y sig.; Hase, 
■^pologetisches gegen Strauss, 1865. 
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fuente de salvacion La resurreccidn eacierra en si ua 
misterio igual. Sobrepuja la realidad y la experiencia or- 
dinarias, pero es verdadera y real, porque es un efecto de 
la omnipotencia divina que supera i la naturaleza. La 
transfiguracion de Cristo, la alusidn de Jesiis al estado 
_^'Og4Jic.o^de los resucitados.^y X^^oo^rba JeJ^.Ap6stol res-, 
peoto al hombre celestial (I Con, XVj 51, 52ril'Con, 
y'sig;);' Eos permiten iaducir la naturaleza del cuerpo re- 
^suoitedo; pero mientras excluyeiu el card,cter grosero ma- 
“terid, nS^noa permiten'creer'que'el Besucftado-fu^ sencif 
llamente una aparicion celestial en tanto que su cuerpo 
reposaba y se corrompia en la sepultura. San Pedro no se 
imagind iamas que el cuerpo hutnano de Jesiis fuese trans-, 
figurado en el monte, de modo que no fuera ya mds que 
unTvelo etereo (II Ped,, 1,16 y sigs.); asi,' pues, tambidn 
debio habersele aparecido el Resucitado como el Cristo, , 
glorificado, pero.real, como 41 lo conocla 

On'genea admits una transfornaacidn de la naturaleza 
'bumaiiA-en-la divina,^refipiendose -al -coacepto-que de la..,, 
materia prima tenian los griegos. San--Agustm alude 
tambidn al cuerpo celestial descrito por el Apostol. Los 
escolasticos explican la resurreccion en el sepulcro cerra- 
do, el aparecer atravesando de puertas cerradas, etc., por 
la compenetrabilidad producida por la omnipotencia de 
Dios. Las diferentes apariciones entre la resurreccidn y la 
"'ascensidn A Ibs cielbs^^ presuponen" que Jesd.slud al Padre. 
con' el cuerpo terrenal glorificado, pero que se aparecid d, 
sus discfpulos en figura terrenal visible, hasta que dstos sal 
hallaron preparadds para ia separacidni diiradera (®). 

(1) 'TeicHBiuller,"jBeK^ii;cw«>jA.,'XX.‘- . 

(2) La numerosa bibliografia desde Schleiermacber, se encuentra en los 
'escritos citadbs;Ispecialmente'en.Steud'e; “V. tambi^n-Nebe, Die Au/erste- 

hungsgesch. nachden Evangelien, 1882. Entre las vidas de Jesus, baste citar 
por parte de los catolicos: Sepp, Schegg, I. Grimm, Camus, Keppler, Didon, 
Schneider, Fouard, Kralik; por parte de ,lps protestantes; Ease, Weiss, Beys- 
chlag, Holtzmann. V. tambi^n Liter. Rundschau, n. 11, 12; Wetzery 
Weltes, Kirchenlex., VI, ^ 1424 y sigs.; Realenzykl., IX, ^ 1 y sigs. 

(3) il/arc„ XVI, 19; Hechos,l,a\ I ?'*■«!,., ill, 16; .E'/'., IV, 10; 1 Fed., 
Ill, 22. Por lo oontrario, en Luc., XXI V, 51, falta la adicibn de los mejo- 
res manuscritos. Orig., 0. Cels., Ill, 41 y sigs.; Agust. De Ade et symb., 6. 
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Persona y naturaleza de Jesds 

1. La dootrina de la Sagrada Esoritura sobre la divinidad de Jesiis.—2. Los 
sindpticoa. Mateo. - 3. Marcos y, Lipas. - 4..-EI Hijo. del Hombre. Los pe- •- ■■ 

. cados contra el Esplritu Santo.-6. Las genealogfas.—6. Los padres de 
Jesjis.—7. San Pablo sobre I^4ili5}da,d_de,Oristp. Preexistencia de Je^ . 
•— sus.—8.- Las grandes Epistolas pauHnas.— 9.' Concepto judlo del mundo' 
celestial y del Mesias celestial. La enoarnaoidn. Pe universal en Pablo 
como en las primeras comunidades.—10. El Evangelic de Jluan.—11. Un - 
texto «aubordinaoianioo.»—12. La cracidn 4, Jesus. 

1. La dootrina de la Sagrada Esoritura sobre la di¬ 
vinidad de J esuS.^Ea- todo do que precede: nqs. hemos 
atenido: ,principalmente i' lo exterior, a lo sonidtico de la 
yida de Jesiis. Pero nuestro cuadro serfa incpmpletq, si no 
hicieramos penetrar dca y alU un rayo de ia luzjieterna, 
;;,.Bi.d§;x!iiarid9i:.en.j3iiando;ebespieador divino mdSiilase'pPr:^- 
enfcre el yelp humano. Xa realizacidn del ideal de la especie 
humana es ppr si sola una obra divina. Ahorabien, lo que 
en ca^a uno se impone como espontaneamente en el pen- 
samiento, - siempre ■ que considera la vida de:Jaesus, aum 
cuando s61o sea desde el lado humano,'eso riiismo nos lo 
ensena esplicitamente la Sagrada Esoritura. Tan notoria 
como nos aparece en ella toda la humanidad de Jesiis en 
el_cuerpo. .y en..el alma, con la misma claridad-y-energia' ■ 
nos pone i la vista la naturaleza divina. Pero cuando se 
trata dd Ueida;‘"6bserva San Agustin contra Fausto, no'''" 
e6|o, se ,recqmienda.. encadenar silpgismos y ifundar.se.:en - 
argumentaclones, sino buscar lo que el mismo y jp^^Apos- 

■'toles ’dijeron'dAdt. . - ■ ' ... ■ ' - - 

iPero no sera mejor dejar este tema d la dogmdticaf 
Oreo que no (b. Una apologia del Gristianismo,, no puede 

(1) V. Heinrich,iJog'matwAeT'Aeofoij'ie, 1,2296ysigs.,405 ysigs.;Bautz. 
G.rundzilgre der JcathoL Dogmati\ II, ^ i900j 129; Grundmge der christU 
2 .1896, 64 y sigs., 160.y sigs. 
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prescindir de dl, y menos cuando, por una' parte, la Teolo- 
gia histdrica trata este argumento, como otros varies, con 
el mdtodo hietdrico, y, per otra parte, los adversaries iu- 
tentan combatir tambidn positivamente la doctrina de la 
divinidad de Cristo. Es tan grande la fuerza que todavi'a 
ejerce^elpristianisnio.en los inprddulos, (^ue^tratan de jus- 
tificarsu iiicr^uiida^ con'erbristikmBm'a^iismo. Muchos 
proquran e.yo,Qiar 5 gla;^utoridad rechazar y 

combatir la autoridad de Oristo mi8mo,,y justificarse ante 
su prdpia- conciedbiiaiyismte la'odnciBbciia'lai^^ auto¬ 
ridad de la Sagrada Escrit.uray de la doctrina cristiana, 
k pesar de toda incredulidad, es'una poteocia moral tan 
firme, que todps se afanan en acudir d, ella en apoyo de 
BUS propias negaciones. For consiguiente, ^c6mo una apo¬ 
logia del Oristianismo podrla prescindir de este argumen¬ 
to? Es una especie de clrculo el hecbo de que el motivo so- 
brenatural de la fe, esto es, la autoridad y la revelacidn 
de Dios, se quiera deducir de la revelaci6n(blblico ecle- 
,sid8tica),que.se.ate8tigua-d, si misncia,;,pprp:.posotro8 ya he.r; 
mos demostradoJosi-^principios generates con argumentos 
racionales 6 histdricos, por lo cual nuestra misibn se re¬ 
duce ahora d, ver si, en efecto, la revelacidn de Jesiis dice 
lo mismo que estd, afirmado por la fe deda Iglesia. San 
Hilario contesta ya d, esto con la demostfacion de que la 
fiUacidn de Jesus estd. atestiguada por el Padre, confesa- 
da'por el Hijo; predicada por los Apdatblesi crelda por los 
piadososj.proclamada por los demonios, a,dmitida con sus 
negaciones por los judlos y reconocida por los paganos 
ignorantes (Centuridn). 

2r ..Los sindpticos, MateOi— iEealm.pnte nada dijo 
Jesiis de su divinidad? iFue entre sus disclpulos conside- 
ra,do basta la resurreccion sencillamente corhopersoncs hu- 
manaf ^Es cierto que los disclpulos, s61o por efecto de las 
profeclas reconocieron en el Maestro resucitado, que subio 
d, los cielos, al Meslas celestial, al Hijo del hombre, que 
habla v enido en las nubes del cielo? Cada vez soP ma,s 
(1) Wrede, Das Messiasgeheimniss in den Evangelien, 1904. 
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DumeroBas las opiniones que, si bien. no colocan d, los si- 
nopticos contra Juan, suponen, en cambio, una progreBibn. 
de los sinopticos d Juan, pasando por Pablo, no ya en el 
seutido de una exposicion mas profunda de la doctrina 
existente, sino mas bien de una extensidn y transforma- 
.ci6u de ella^ Pjcese jque el^Crieto celestial in,fluy(^..md^ y.; 
Tnas en el Crisfco’^ terfenal; cdm^ la figiira' sofeire 

el fondo de do paeado y de lo por venir; que el Salvador 
nunca se llamd d sf mismo «Dioe;» que nunca se iguald 
i Dios- n i Indicd'^amla que d dl debi'an -dirigirseJa'sqaiefa^ 
rias. 

■ Pero’los sindpticosifya desde el principio, ponen en claro 
laobra divina^em la economia de la salvacidn. Maria con- 
cebird del Espiritu Santo y parira un Hijo, que serd grari- 
de, y sera llamado Hijo del Altisimo, y Dios el Senor le 
dard el trono .de.su padre David, y sera rey de la_casa de 
Jacob por toda la eternidad, y su reino no tendr|; fin. El 
Espiritu Santo vendra sobre Maria y le hard sombra la 
.virtud delr_Alti8imo.;.-J-,por-.esQjo- santo-ques'^ftdeEfeC^ 
ella) sera llamado Hijo de Dios. Tan pronto como el M e- 
sias entrd publicamente en su Vocacidn^ fud designado en 
el Jorddn como el Hijo amado, en el cual tiene Dios su 
complacencia; Jesus, no sdlo habla repetidamente de su 
Padre, sino que dice textualmente: «Mi Padre pusoenmi 
todas las cosas, y nadie conoce al Hijo sino el Padre, y 
nadie conoce;,aljpadre;sino el Hijo, y aquel a-quien lo qui- 
siere revelar el Hijo» {Mat., XI, 27 y Luc., X, 22)., iNo 
eerian estas palabras una arrogancia en boca de un hom- 
bre, aun del mds privilegiado? Cierto es que Jesiis llama 
tambidn.d.los discipulos hijos de su Padre.que,e8td,en los 
cielos (ifad, V, 45), pero precisamente el «vue^b Pa- 
dre» demuestra la diferencia. Nunca, ni aun en Juduy 
XX, 17, expresa Jesfis con las palabras ^nuestro Padres 
la comunidad de relaciones. De qud.manera llegd d cono- 
cer la unidad de su filiacidn, en la cual consiste la esencia 
del Oristianismo, y como consiguio conocer su virtud y su 
deber, son cosas que aun para la critica permanecen se- 
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cretas. [Aqui se detiene toda investigacidn! Se ve preci- 
sada.a recooocer que esta fe perteneceria i la ensenanza 
de Jesus, si las palabras de Mat., XI, 27, no fueran uu 
producto de la tradicion! Pero cuanto mas imporfcante es 
este testimonio, mayores debieran ser las razones para 
.rechazarjo. Y al mismo ,tiempo„.oitnps_que^e.s|.e .pas^aje es 
una especie' de'Salmd segdn Sab. ,’3, Pfores ^e'cif, ifru- 
tO 'de la especulacion teologica 1^*! Sanday llama £ esto una 
«religi6n de profesores.)) 

prfe-" 

gunta del principe de los sacerdotes: «Te conjuro por el 
Dios v'i?b,'que nos'Uigas sb el hijo de' 

Dios> (Mai.,-XXVI, 64).: Y Jesiis anade:-«-Y aun os digo 
que verdis desde aquf d poco al Hijo del Hombre sentado 
£ la'derecba de la virtud de Dios y venir en las nubes del 
ciel6.» Entonces el sumo sacerdote rasga-sus vestiduras 
y dice: «Ha blasfemado.^ Es una arbitrariedad el inter- 
pretar escatologicamente, como bace Loisy, este pasaje. 
'EMIijo del'Hombre-nb- se~refiere, -sin^mb^go-de ello, en: 
Mat,, XVI, 13 y Marc,, II, 10,17, a, lo-porvenlr. Schleier- 
macher observa £ esto: «Gallo que el se encontraba enton¬ 
ces en poder de la ruda violencia de su senemigos, sin espe- 
ranza de pbder vivir largo tiempo, lo que es, permitaseme 
decirlo, una nimiedad. Pero cuando, abandonado de todos, 
d punto de tener que enmudecer eternamente, sin que en- 
tre los suyos existiese tod^vla^eMecbb una institucion que 
consolidase la uni6n,.delante de la majestad solemne de 
la antigua y exacerbada Sinagoga, que se alzaba fuerte 
y potente-freute d el, circundada de todo lo que puede 
inspirar-reverencia 4 imponerr-sumisidn, de todo lo que 
desde nine habia aprendido £ honrar, 41, sin mas so8t4n 

(1) Harnack, Wessen des Ghristentvms, 1900, 81. V. Seeberg, Dogmatik, 
III, 27 y sigs.; Eenan, Vie de Jdsus, 1863, 50, 78. 

■*’‘(2) ; libiay,^L’evahgile', 45y sigs., Autdur'ilun petit livre,\ZQ, 199. Dedi-‘ 
versa manera y contra Lagrange se expresa Bricout ( Rev. du tflergd frang.,: 
I I’etr. 1904, 465). Dice qne no hay motivo para .dudar de la legitimidad del 
texto, ni derecho a negar que hay aqui una relacidn personal que debe ex- 
plicarse con la encarnacidn. 
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que su propia conoiencia, pronuncia sin vacilar un instante 
aquel «Td lo has dicho,> las palabras md.8 grandes que un 
hombce haya pronunciado jamds, consldero que es la apo- 
teosis mas espl^ndida, y que ninguna divinidad puede ser 
mas cierta que la que asi se anuncia d si misma 
^^Este «prqblema5> de la y^da de^Jesus s61o, puede_ resol; - 
verse admitiendo en Gristoda calidad de v'efdadero Hijd 
de Dios. Estando Jesiis convencido, como nadie antes que 
dl, de que Dios es su Padre y de que tiene la misidn de 
H;bdmutficarji;;ctpdps^4<Js«^mds?^a4a?^laMa^^lba'5-bei^t^'^^ 
chos, este conocimiento de Dios, y, en consecuencia, su 
ealidad do Hijo del Altisimo, tal persuasidn en^presehcia'' 

V de la muerte sola mente puede estariundada:pn:"la_esenr‘:r • 
cia y en la persona. iSolo Jesiis puede llamar ^ todos 
los .afligidos,, dar . la" yida por todos, - ofrecer-lgracia y :i 
. perdonyjxiaihombremunca! v;, 

Los discfpulos tampoco vacilaron en reconqcer al Senpr, 
cuando poco a pdcd llegaron d Gomprenderlo: ||iiOs que ' 
sestahan . en» el->^ dijeron; Yerdadera- . 

. .mente eres Hijo de.Dios»--(Jfai,, XIV, 33). Y Pedro, por -— 
boca de los Apostoles, hace la confesidn: «Td eres Cristo, 
el Hi jo del Dios vivo».(XVI, 17). Jesds contesta d esta 
. declaracion, resultado y fin de toda su ensenanial con las 
palabras: cBienaventurado eres Simdn, hijo de Juan, 
porque no te lo reveld came ni sangre, sino mi Padre que 
v,estd ^en-los =cields;-» AHpie. de la cruz,, hasta'^elS.ceni^'Mndn. - 
pdgano dice; «Verdaderamente, date era Hijo de Dios» . 
(XXVII, 54). Veanse tambidn las pardbolas Xi^I, 33; y 
siguientes; XXIV, 36; Tambidn XXII, 42-45'y 1X12-6 se"’ 

(i) Schleiermacher, 6; j5ne/, obra I: I, 1843, 432. Yi tarabi^n 

Muller, I)ie Jieformkatholmsmus, 1, “ 1899, 10 y sigs.; Kathfemf (r^awSeji ' ; 

und Wissen, 1903, ill, quien cita a Roscher, GeisUiche Gedanken eines dfa- 
tional dkonomen, 1895, 5 y sigs., el cual para su demostracidn cita i Mat., 

X, 37; XI, 28; XXVI, 20 y sigs., 63y sigs.; Hehn,i)je Einsetzung des Abenb- 
mahls ahdBeweis fiir die Gdttheit' CUnStij'lQQO: ••Contra L6isy,'se trat6 cori ’ 
frecuencia en periodicos italianos y alemanes este tema. V. Z’Mniwrs. 

1804, 2, 161 y sigs.; Lepin, Jdsiis Messie et Fils de Dieu daprh les Evangi- 
les synoptiques, 1904, 184 y sigs.; Bonaccorsi, Iprimi tre Vangeli e la criti- 
ca letteraria, 1904; The American Journal of Theology, 1904, 425 y sigs. 
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fundan en este supuesto. El sacrificio {Marc., X, 48; 
XIV, 24. Luc., XXII, 19 y eig.) no es comprensible de 
ofcra man era. 

3. Marcos y Lucas. —Pero los otros dos sindpticos 
jno debilitan estos testimonios? Cierto es que faltan algu- 
nos en ellos y otros est4n formados de otra manera {Marc., 

' Vp 5ify %;f"Vniv29;5jK^IX, 20; XXlC ' GT' y sigs.);'^ 

Pero ^queda rechazada con esto la doctrina de Mateo a . 
favor de la idea del Mesias? Ni siquiera formalmente puede 
.afir]:narse...esto. -Eealmente -es. permitidovvdepir: que, ellos L - 
prefirieron la expresibn mds general a la mds concreta. 
Pero-esto se explica -teniendo presents su circulo de lec-- 
tores. El Evangelio de Mateo esta escrito en Palestina. 
para los judlocristianos, los que todavfa esta ban fami- 
liarizados con la terminologfa del Antiguo Testamento y 
con la tradicibn oral. Marcos y Lucas se hallabau en otra 
situacibn. Estos escribieron para pagano-cristianos, que 
conocfan poco el Antiguo Testamento y la vida de Jesds, 

,^y que hubieran entendidq las palabras «HijOi;,de -I)Ids» en , 
el sentido de su mitologfa. Verdad es que San Pablo no._„ 
vacila , en hablar del Hijo de Dios, pero lo hace en Epis- 
tolas confidenciales d sociedades conocidas, en las cuales 
precedib la instruccibn oral. Era preciso que los Evange¬ 
listas siguieran otro camino menos ambiguo y mas com¬ 
prensible i los paganos, deduciendo a manera de conclusibn 
la naturaleza divina de la facultad milagrosa.y de la san- 
tidad. El primer versfculo del Evangelio de Marcos no es, 
d la luz de la crltica textual, muy seguro, porque en una 
serie de manuscritos faltan las palabras decisivas «Hijo'de 
Dios;» sin embargo de ello,.e8 muy probable.la legitirnidad, 
Este dice; «Principio del Evangelio de Jesucristo, Hijo de 
Dios.» El -Evangelio mismo es el desenvolvimiento de este 
tema mediante una viva descripcibn de la vida taumaturga. 

La argumentacibn spbre.el Salmo CIX, 1 (XII, 35 y sigs.) 
y la parabola de la vina (XII, 1 y sig.) se encuentran tam- 
bibn en Marcos. Eu XIII, 32, se pone tambibn al Hijo so- 
bre los angeles. Lucas se dirige mds al sentimiento y al 
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corazdn; pero preduce igual impresion que Marcos rela- 
tando los milagros, d los que presta no poca atencion. Mas 
cuando hablan de la fe, de la obediencia, del amor, de la 
^ resignacion, de la imitacion que Jesiis exige [Mar., VIII, 
34; X, 29), dan d Gristo autoridad divina. 

^ es el antiguoi,?Ireproche ■ 

de^ue los' Bindpticbs'no ensenan la diviuidad'de Orlstor 
Orlgenes, Atanasio,. Cirilo y. Agusti'n combatieron esta 
afirmacidn, pero tambi^n admitieron este «^mco punto, a 

■ ■Bab'efj'que pinguno representa 'con-:t££nfca;pure2a31a^^ 

dad de Jesus como Juan. Atanasio explica el hecho di- 
■ : ' ciendo-que los Apbstoles, ai principio y con relacidn’a loP''* 

■ judfos, no predicaron- la divinidad de Jesiis ni la encarna- 

i . ci6n.- «Pues los judios de aquel tiempo, llenos de errores y - 
.. deseosos de arrastrar tambien al error a los paganos, crefau ■ 

■• t. que Gristo era un hombrecualquiera dela tribu de Davidj’’ 
como otro descendiente cualquiera del mismo reY: pero no- 
■crefan y q^ue elVerbo se hubierahe- • 

’ “!Cbo\‘'carne.: Por tabmotivo, los Apostolesr con gran cordu-^- 
ra, relataron, en prinaer lugar, a los judlos-lo humane del 
Bedentor -^I)) Pero este metodo prudencial debe exteuder- 
se tambien a los paganos, y quiza en mayor medida. To- 
davfa 'queda subsistente que el Gristo sinoptico aparece 
conao 'objeto de la con/mJn de los disci'pulos, el cual nb 
ea explicable admitiendo una simple superioridad moral 
-['-(Mdd.-Vj'-l-l; X, .37Y 8jg8-r XIr28 y sigs.; XVI, 17 y’'= 
sigs.; XVIII, 18 y sigs,; XXV, 31 y sigs.; Ltic., VI, 22, 
46; IX, 24 y sigs.; X, 24). Bien dice Jesiis: «No todo el 
que me dice Senor, Senor, enttard, en el reino de los cielos, " 

. sino el que haoe la , voluntad-de .mi -Padre,-que est^i en--' 
los cielos(Jfrtt.,'VII, 21). El Evangelio de Juan indi-‘ 
ca tambien la observancia de los mandainientos; pero, 

(1) V. Ong., In Matth., XII, 6; Cirilo Alej., G. lul., 10 (IX, 327). V^ase 
- ■ Mohler, Athanasius, 1, 100;- Kc/nvmentar iiber das Markusevang., 38 y sigs. 

Por lo contrario, Loisy, Autour d’un petit livre, 116 y sigs. ; L'EvangiU et 
I'Eglise, tji y sigs, 

(2) De sent. Dion, n., 8 (Migne, Fair. Gr., XXV, 490). V. Petav., De in- 
earn., 1, 2, 1. 
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no obstante esto,*’se presupone la confesion del «Senor.» 

4. Ei Hijo del hombre. Los pecados contra el Es- 
piritu Santo.— Sin embargo de ello, se quiere que en los 
Evangelios sinopticoa deben aparecer pruehas positivas de 
lo contrario. Ya Oelso justificaba su reousacidn de la divi- 
^..mdadide Jesjis.considerandos^^ humana. Un Dios, 

que nace, que tiene hambre y sed, que padece y muere, 
que tiembla.en la vlsp^ra de ep muerte, que.g^|,p.ndido por 
un discipulo, no es un Dios. Pero jdeduce ^Pde’esto que 
:JbsWb'ra'senciZZamgnfee^’hbmbr,e',^6-que%asdibj^uiBp^ -p - < 

ante sus disclpuloa por un simple hombre, 6 que no tenia 
conocimiento de su filiacion'divina? Sin embargo de esto, 
Jesiis, y ;s6lo el, se nombra ia' sf mismo f'Jitan, XII, 34. , 
Hechos, VII, 50) Hijo de Dios, y no hay raz6n alguna pa¬ 
ra dudar de eata designacidn propia. La dnica circunstan- 
cia de que es conocida. tambidn de Juan OU,Jeberia im- 
poner reserve. El tftulo designa sin duda alguna al 
hombre celestial, qiie ha venido como Senor ' del sabado, 
muere y-resucita- para .voider un dfa. Estexes un.lazo de..,.. 
uni6n entre la cristologia de los sindpticos y la de Juan 
Pues ora signifique eate titulo la importancia de Jesiis 
para la humanidad, para la naturaleza humana, ora signi¬ 
fique otra cosa, toda interpretacion ha de tener por fun- 
damento Dan., VII, 13 (jy Gen., Ill, 15?), al cual Jesds 
mismo alude delante del principe de los sacerdotes. Por 
cohsiguiente, el titulo presupone el Hijo celestial del horn- - 
bre, que vino del cielo, que alH vive, que all! ha preexist!- 
do y volvera un dia d juzgar d los vivos y d los muertos. 
Asi', pues, no igUala d Jesds con el hombre natural, sino que 
lo eleva sobre la humanidad pecadora, perp .distinguiendo;, 
entre el Mesfas-Rey y los soberanos de este mundo (Marc., 

X, 42 y sigs.). En este sentido tambien laliteratura judlo- 
apocalfptlca (Henoch) anterior a Cristo, usa tal palabra 
para designar al Mesias, el que es envlado ppr Jehovd, para 

(1) I, 52; III, 13 y sigs.; VI, 27, 53, 62; VIII, 28; XII, 23, 34; XIII, 31. 

(2) Theol. Quartalschr., 1869, 600 y sigs.; Stiid. u. Krit, 1887, 323 y si- 
guientes. 
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consumar la redenci6a Por eso es digna de nota la pro- 
gresidn: Cristo, Hijo del hombre, Hijo de Dios (Luc., 
XXII, 66 y Bigs.). Ella demuestra que Jesiis conocio des- 
de el priucipio su mesianidad (Marc., 11, 10, 28); pero la 
disimula sabiamenfce para no suscitar falaces esperanzas 
reserya :nq.pportuua despuds de la. resu-y 

rreccidn. 

Pero=^hay,' relacioaad^Gon' esta palabra," una,-seiitencia 
del Sefior que ofrece gran dificultad. ^Quien no conpce aquel 
.■obsSfeb^discurso''sobte"^®^^ 'Contra, el EspiHMSan-' ' 

tof <(Por tanto, os digo, todo pecado y blasfemia seran per- 
donadbs i. lo8 'hotnbres,"'m'a8 la blasfemia del Esplritu no 
sera perdonada. Y todo el que dijere palabra contra el Hijo 
del hombre, perdonada le serd,; mas el que la dijese contra 
el Esplritu Santo, no se le perdonard ni en esta vida ni en 
la otra.» {Mat., XII‘,‘ 3l).iSigue8e de aqui, en efecto, que 
los Apdstoles no reconocieron en Cristo un ser diyino en 
ningun sentido Los Padres, ponen de relieve, a este 
‘ propbsito, la significacioii'del 'Hijo del hombre.'^Bajo'esta' "' 
denominacidn entidndese Jesus d, sf mismo en la figura ~ 
en que estd, delante de los judi'os, es decir, en su humil- 
dadypobreza humanas. Quien ahora hable 6 se suble- 
ve contra dl, en la apariencia de inferioridad con que se 
cubre el Hijo de Dios,- Kallard disculpa, si no justifica- 
ci6n. He aqui por qud glorifica i Pedro por su confesidn, 
-empieza las profecla'8'''dbia’ pnsidn, ’ ©xige legftinas'y pro*'' ■ 
funda fe s61b despuds de-la resurreccidn y asegura el per- 
ddn d BUS enemigOB y aun a bus propios cruoificadores- 

Y-twc.; XXIII, 24. HecAw, III, 17 ; I Tim., 

■ II, .8).- ■ • -. -■' ■■. 

De otra manera se conduce con el Esplritu Santo como 

(1) Baldensperger, Das Selbstbewusstsein Jesu im Lichte der messiani- 
schen Dofinungtn, ^ 1903; Theol. Rundschau, 1900, 201 y sigs., 243 y sigs.; 

Der Menschensohti^l^HS', Klopper, Der Sohn des Menschen in den 
syrwpt. Evangelien, iZeitschr. f. wiss. Theol.^, 1899, J61 y sigs.; Fiebig, Der 
Menschensohn, 1901; Schraiedel, Protest. Monatshefte, 1901,333ysigs.; BOus- 
set. Die Religion des Judentums, 248 y sigs. 

(2) Weizsaoker, Des apost. Zeitalter, 106. 
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representante de lo divino. Eete se ha mosfcrado eficaz- 
mente en las obrae de Jesiis. Quien negare esto 6 lo atri- 
buyera i Belcebd, ee harce el sordo intencionada y perver- 
samente a la revelacidn divina. Ahora bien, de que Jesiis 
obrara en el Espiritu de Dios, no se inhere que este Espf- 
. ritu^nq fuera_el suyq propio,_Tpda .la,cue6tidn,.ConBi8ti'a,en. _ 
saber por qb^‘viftu'crexbrciza&^ si por la Be Dios 6 por la' 

. del diablo, En qu4 relacion estaba el Espiritu con Jesds,-: 

es. cosa indiscutible. Asl, pues, de esto no conviene deducir 
5»con. los EadresBa^cp^ de 1& divinidad'de' 'Jeitis^^ 

pero tampoco puede considerarse data como exclulda. Se- 
guramente de aqm solo se sigae que la persona de Jesus 
ofrecla dos aspectos; uno inferior para los ojos corporales, 
otro superior para los ojos del espiritu. El perddn de lo que 
se haya dicho contra el Hijo del hombre, se refiere al liltinao, 
porque estd, puesto en paralelo con los pecados contra el 
Espiritu Santo. Un simple hombre no habla asl de si mismo. 

5. Las genealoglas.—Las greneaZoplas de los Evan- 
, j,gelios primero., y. tercero. no estan .en -.GontradiGcidn-^con 
„.„e8to. Genealogla humana para el Hijo del hombre, genea- 
logla mesianica para el Meslas fomaban parte de la demos- 
tracidn sacada de las profeclas. Pero jno pierden su fuer- 
za, si Jesiis no era realmente hijo de Josd? Quizas podrla 
suponerse con algunos exegetas, en el Evangelic de Lucas, 
la genealogla de Marla, pero esta conjetura no es verosl- 
. mil; y no porque no hubiera genealoglas femeninas (vease 
Judit., VIII, 1 y sigs.), sino porque el texto no da el me- 
nor motive para ello. Mas, jparaqud una genealogla mas- 
culina, que en el punto decisive no sirve para nada? Asl, 
pues, pensamos que si Mateo y Lucas no^hubieran notado 
esta dificultad, hubieran debido advertirla los redactores 
«de segunda mano.» Si dstos hubieran tenido por tan con- 
cluyente la dificultad de la genealogla tradicional contra 
la procedencia divina de Jesiis, la habrlan omitido total- 
mente. jPor ventura puede alguien desconfiar de la sinoe- 
ridad de los autores de nuestros Evangelios? Por tanto, si 
aceptaron estas genealoglas, no debieron parecerles tan 
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descabellados como d ciertoe crfticos modernos. Algunos de 
elloB (Reach, Rose) euponen que las genealogias tradicio- 
nales designaban a Jos^como padre, y fueron modificadas 
solo despues de la revelacidn del misterio por medio de 
Maria 

En.el cddice sinavtico, recientemente de8Cubier.tO;CQn la 
traduccidn siria anterior a la cur'etohiana, notan como va¬ 
riants singularisima, que ninguno sff hubiera attevido an¬ 
tes d introducir en un Nuevo Testamento, la del cap. I 
-‘de San Mateo. En dl leemb8,“versr~l'6: Jacob"-toge'ndrd a' 
Josd, eaposo de Maria, de la cual nacid Jesiis, que es 11a- 
- mado Oristo. Vers. 18: Siendo Maria su madre, desposada 
■con Jose, antes que viviesen juntos, se halld haber conce- 
bido por el Espi'ritu Santo Ahora bien, en estasMltimas 
palabras estd ya recooocida la concepcidn sobrenatural. La 
contradiccion de ellas con las eupuestas relaciones de Jesus 
con Jos4, es tan sorprendente que s61o puede explicarse 
por la ineptitud 6 por estudiada alteracion de algiin escrito 
(judio--cri8tiano)-A:de-«n'a herejiaiadopcionista,-IreDeo dice “ 
de Oerinto que negd el part© virginal.-Esto mismo prueba 
que semejante doctrina era un articulo de fe general, el 
cual tambien es mencionado frecuentemente por Ignacio. 

• El Bautista, Jesiis mismo y los Apostoles no atribuye- 
ron tan gran importancia d la descendencia segiin la car- 
ne, que llegasen a considerar la intervencion milagrosa al 
final como una’contradiccion con toda la procedehcia me-^ 
sidnica. Toda la economia mesidnica aparece mejor aiin por 
medio de las generaciones como una obra sublime de la 
Providencia divina, la ciial puede reconocerse especialmen- 

(1) Rose, Etudes, 69 y sigs., 163, y sigs. 

(2) The four Oospels in Syriac transcribed from the Sinaitic Palimpsest 
by Rob. B. Bensly and by J. Rendel Harries, 1894. V. Nestle, Theol. Lit.- 
Ztg., 1894, n. 25, 627; Zeitschr. f. hath. Theol., 1895,390 y sigs.: Holzey, Der 
neuentdeckte Codex Sims Sinaiticus, 1896, 82 y sigs. Los. Eyangelios ebio- 
nitas carecian de genealogia. Verdad es que los gnosticos (valentinianos, ofi- 
tas) retenian la tradicidn del parto virginal, pero lo atenuaron admitiendo 
meramente el paso del Cristo celestial por entre el cuerpo de Marla. Mar- 
cion lo neg6, en efeoto. No fueron, pues, motivos criticos docetioos los que 
produjeron semejante fe. Wurin, Theol. Quarfalschr., 1904, 30 y sigs. 
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te en las mujerea del arbol genealogico de Mateo. Los auto- 
res debfan eatar convencidos de que Jesus, segun la came, 
procedia de David (Mat., IX, 27; XV, 22, Marc., X, 47 y 
sig.; vease Rom., I, 3; IX 5). Pero esta descendencia queda 
subsistente SI Marfa era al tuisiuo tiempo de la casa de 
. David, Ip cual ha d e su pouerse, dada la cos^umbre de tomar 
'mujer'^de ia'mismVtrTtu;’sSema6,’^estd^’u^^^ Lu* 

: cas, plies ep I, 32, 69,.es para .^X^posa^lgral la descpn- - 
dencia davfdica de Marfa; el adita'mento tde la casa de 
r David» .;en: I,j2 Tlsdfibey^eferirse^iECJMarfa^l^^’la procedeur^ 
cia dadfvica de Jose se menciona expresamense en II, 24. 

6. Los padres de Jesds. —Todavfa son menos impor- 
tantes otras expresiones de los sindpticos, discordantes al 
parecer, En Luc., 11, 41-48, Josdy Marfa son llamados los 
padres de Jesds. Pero el mismo Lucas-no deja duda algu- 
na sobre el sentido de la palabra. Gertifica con especial so- 
licitud la virginidad de Marfa, y en su historia de la ni- 
'fiez llama a Josd el esposo de Marfa, aun en el viaje a Be- 
„.ldn (II, 5.).,j0pmo, pues,.entender,de,otra.manera la expre-;,,. ,, 
sion «padres,» y.«padre y madre?:» iQu^ cosa mas natural 
que esta designacion.que estaba asegurada s.uficientemente 
contra el error, y se recomendaba igualmente por la breve- 
dad y la manera de hablar judfa respeeto a los desposados? 
Pero toda duda desaparece por III, 23, donde Jose es 11a- 
mado terminantemente padre c?e Esta con- 

dicidn no era conoclda quiza de los judfds,iy tampoco duran- 
te largo tiempo por los discfpulos. Elios tenfan el matrimo- 
nio contrafdo legalmente por Un matrimonio consumado. 
Por este motive no hay contradiccidn con la historia de la 
infancia, cuando Mateo hace decir i las,i;urbas,en XIII, 55: 
«^No es ^ste el hijo del artesano? jNo se llama su madre 
Marfa, y sus hermanos Santiago y Jose y Simon y Judas? 

Y sus hermanas, ^noestan todas con nosotroa Cuando 

(1) Contra Zahn ( Forschungen zur Gesehichte des neutestam. Kanons und 
der altkirchl. Literatur, VI, 1900), el cual supone que fueron verdaderoa 
l^rmanoa, v. Lagrange, 6iW., 1900, 618 y aigs., y Bardenhewer; Ziicr. 
Bundschau, 1900, 7 y sigs.; Belaer, Einleitung, 661 y siga. 
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Marcos refiere con mas precision las palabras: «jNo es 
bste el artesano, el hijo de Maria, etc.» (VI, 3), como no 
publica la historia de la ninez, pudo haber sido guiado por 
la idea de evifcar toda falsa interpretacion; mas tambien en 
los dem^B Evangelios ha de presumirse el mismo proposito. 
Con jgual derecho 6 smxazbn puede. deduclrse la -misma 
conblusion de Jucin, "VI, 42; y de "VII, 41, podria inferirse 
que Jesus no nacio en-Belen. No obstante esto, en el 
Evangelic de Juan se ensena indudablemente la persona 
'%dmnasdei-Crist6Vy/esta:blara y euficientemente'iexpuest^l 
la inseguridad de las declaraciones judias (vbase VII, 27). 
Sr la eonoepcidn sobrenatural se hubiera inventado en in-' 
'teres dela impecabilidad-de Jesiis, los Evangelistas se ha- 
brian guardado mucho de dejar correr impensadamente 
aquellas palabras res|jecto i. Ids padres. 

- Pero tambien Eelipe dice 4, Natanael: «Hemos encon- 
trado £ aquel de quien escribieron Moists en la Ley y los 
Profetas, i Jesiia," h'ijo 'de Jos^, de Nazaret» (I, 45). Y 4 
-pe'sar-de la duda 'de si-de *Nazaret podia venir—algo bue'- 
--no,-Natanael saluda 4 Jesiis con las palabras: ^Maestro, 
tii eres el Hijo de Dios, tii eres el rey de Israel.» No es di- 
ficil poner en contradiccion formal tales expresiones, y de- 
ducir de esto fuentesJragmentarias heterogeneas; pero es 
muy dificil explicar c6mo los Evangelistas, que en la re- 
daccibn dieron pruebas de extraordinaria maestria, hubie- 
■ ran sido despues tanbandidos para dejar estas 'huellas de 
un sistema contrario al propio, si realmente hubieran con- 
ducido i consecuencias tan peligrosas. Si todo se hubiese 
adaptado lisa y llanamente a la idea exacta,:habria ra- 
-zba para-lamentarse-dela excesiva libertad del escritor. 
Pero los escritores sagrados, al darnos tan clara idea de los 
puntos de vista de los conteinporaneos, y, en partej aun de 
los discipulos de Jesus, demostraron que bebian en las 
mejores fuentes y que estaban absolutamente seguros de 
au labor. Quien, elevdndose sobre la critica menuda, no 
pierda de vista los seguros fundamentos y la estructura 
naagnifica de la obra entera, y quien trate de contemplar, 
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al menos en parte, la vida 4 fndole de Jesvia, pintada por 
los Evangeliatas con tanta aencillez como atracbivo, eegiin 
el espiritu de loa eacritores movidos por Dios, no se dejara 
arrastrar por tales frases secundarias ^ rechazar lo md,s 
profundo de toda la vida humano-divina, que desde Igna¬ 
cio es altamentecelebrada en la Iglesia. Es cierto que 
'quiite'de&conoce’tee"|Si"orig”en"s6br^natdFM'’dlir'esti8—dic^ - 
Gabler,—para no ser pbjeto de burla en nuestroe dias; pero 
cuando las explicaciones naturales conducen, no solo i afir- 
.'maicionesnextravagantes, sino tainbidn*abgurdas, elfjase-i 
antes la hipdtesis del mi to, por el cual se evitan aquellas 
dificultades ^b;)) -pero ^cdmo comprender el mito en un 
tiempo historico? 

^ 7. San Pablo sobre la divinldad de Cristo. Preexis- 
tencia de Jesiis. —Lo que los sindpticos, indican mas que : 
expresan, y sdlo en pocos pasajes enuncian formalmeute,- 
el apdstol San Pablo lo ensena clara y categdricamente, 
como principlo y sin excepcidn. Aunque fuese verdad que' ■ 

- con loa.^sindpticos podriamos quedar ^satigfeehps con sdlo 
admitir el conceptodtico-mistico d teocrdticormesidnico del 
Hijo de Dios, en Pablo (y en Juan), la filiacidn metafisica, 
la divinldad consubstancial, estd declarada categdricamen- 
te. Julidn, en el pasaje antes citado, puso tambidn a Pablo 
al nivel de los sindpticos, apreciados muy poco por dl. Con 
razdn encontrd Oirilo esta afirmacidn mds que Sorprenden- 
te. Segun dste, ^om., IX, 5, basta sdlo-para refutar el re-- 
proche; VIII, 8 y sig.; XY, 15 y sig., y I Cor., II, 8 y otros 
pasajes, pueden unirse a aquel. Sin embargo de esto, mo- 
dernamente se ha renovado el reproehe, pero se ha creldo 
necesario modificarlo algo, y asf, se afirma que en las «le- 
gitimas» Epfstolas paulinas, en las cuatro <?:grandes pauli- 
nas,» nada ensena el Apdstol sobre la divinidad de Jesiis 
es decir, del Hijo de Dios, que existia antes de la encar- 

(1) StrausH, Leben Jesu, 222 y sigs., 228. Hackeil (Die WeltraUel, ' 

1899, 379 y sig.) toma laspatranas talmiidicas por moneda de buena ley, d . 
mcrepa 4 los te^logoa porqne las pasaron en aUencio! ' 

(2) V Volkmar, Jesue Nazarenus und die christliche Zeit mit den beiden 
ersten Erzdhlern, 1882. 
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iiaci6ri. La preexistencia llega a eer el punto culminante 
de la cuestion, porque se admite que Cristo es llamado Hijo 
de Dios, el exaltado d. la diestra del Padre. 

Con esto queda por lo menos concedido que las demas 
paulinas ensenan con mds 6 menos claridad la preexisten- 
, cia de Jesds, y, por cousiguiente, su plena divinidadv Es 
tambien imposible que'fe'a rTegddo esto, porque Eplsio- 
la d los Filipenses, bastante respetada por la critica, io en- 
sena claramente. No ha de interpretarse de otra manera 
I, 1-5 17.7\7erdM-^s~quelFVZ.,' TI,' 7‘ IG,- constituye la 
«cruz de los exegetas,^ porque el sujeto esta escogido de 
manera'que no BO sabe d cienbia cierta dbnde cesa el Lo¬ 
gos y empieza el Hombre-Dios, ya que todavfa'podrfa es- 
tar uno tentado de atribuir al Apdstol la idea de una hu.- 
manidad celestial'anterior al mundo en Orist6;*Pero estas 
dificultades exegdticas en nada ofuscan la idea-fundament 
tal de la preexistencia. El texto, la oposicidn ,entre la for¬ 
ma de Dios y la forma de siervo, la humillacidn y la obe- 
dieneia-hasta la-muerte- en la cruz; la exaltacidn sobre- 
todo nombre, y otras expresiones semejantes, hablam cla¬ 
ramente por sf solas G). En la Epistola d los Colosenses, se 
pone mas de relieve la relacion del Verbo con la Creacidn. 
El Padre nos ha redlmido y colocado en el reino del Hijo 
de su amor, «en el cual tenemos la redencion y la remi- 
sion de los pecados, el que es imagen del Dios invisible, 
el primogdnitb'de toda-Criatura, piues en el fueronScreadas 
todas las cosas que hay en el cielo y en la tierra, lo visible 
y lo invisible, tronos, dominaciones, principados y potes- 
tades, fodd fud creado''por el mismo, y el es'ante todo y 
todo subsiste en.dl.» Mds explicaciones no harfan aquf sino 
estorbar. La consonancia con el libro de la Sabiduria, es 
aqui evidente. La Epistola d los Hebreos ofrece en su exor- 
dio un paralelo d este pasaje (V, 1 y sigs.; Ill, 6; V, 8). 

8. Las grandes Eplstolas paulinas. —jMas quddecir 
de las grandes Epistolas paulinas? jQue nos importa, po- 

(1) Zeitschr.f. kath. Theol., 1896, 449 y sigs.; 1897, 276 y sigs.; Bensow, 
Lehre von der Eenose, 1903, 174 y sigs. 
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dn'a yo responder, si San Pablo escribib las pequenas pau- 
linas? Pero desde entonces se ha empezado d ser mucho 
mas conservador. ^0 ea que tales pasajes contribuyeron d 
combatirlas? En efecto, Schopenhauer cree difi'cil de ex- 
pllcar como Pablo, cuyas Epfstolas principales deben ser 

- legitimas, pudo con tqda seriedad representar como Dios 
encarnado'“y"l:omo “tmo coir ePCfeador HeDmundo a un ' 

^ hombre muerto recienteinente, y cuyos^contemporaneos 
vivian todavi'a, mientras apoteosis de esta especie y gran- 
deza necesitaron muchos;sigloB paraafirmarse.ppco a poco. ..v.'t 
Por eso cree que de tales consideraciones puede sacarse un 
argumento contra la legitimidad de las Epfstolas paulinas : - 
en general• 

^ Pero esto no hace mas que confirmar la gran importan- 
cia de las paulinas. Aun las grandes estdn de tal mode 
llenas de fe en la divinidad plena de Jesus, que sin esta fe,: ., 
serfan incomprensibles en absolute. De lo contrario, jedmo 
serfa posible que'el sacrificio de la cruz constituyera el 
. .. .ceritro de Jadoctrina paulinade la redenciQr]L,.y.de,la,ju8tiT..... v 

ficacidn?.La salvacidn viene de Dios. El Apdstol empieza_ 

eu grandiosa Epfstola con las palabras: «Pablo, siervo de 
Jesucristo, llamado Apostol, escogido para la publicacidn 
del Evangelio de Dios, el cual habfa prometido antes por 
BUS Profetas en las Santas Escrituras, acerca de su Hijo 
que le fud hecho del linaje de David, segdn la came, pre- 

- destinado Hijo de Dios, segdn el espfritu de santificacidn 
por la resurreccidn de entre los muertos.:^ Comparado esto 
con los pasajes de la Epfstola a los Flipenses, se demuestra 
la concordancia de ideas.'El Hijo que ha venido segiin la 

.. came, debfa, sin embargo de.ello, existir antes de la asun- 
cidn de la came; el Hijo que por la resurreccidn fud colo- 
cado en su lugar, es, no obstante esto, el mismo que apa- 
recid en la came. iHumillacidn de la naturaleza divina en 
.la encarnacidn, exaltacidn de la naturaleza Humana en la - 
resurreccidn y en la ascencidn! «Dios envid i su Hijo en 


(1) Parerga, II, 403. 
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semejanza de came de pecado, y por el pecado condend al 
pecado en la came» (VIII, 3). jCdmo explicar de otra 
manera Rom., VIII, 32? «Si Dios es por nosotros, ^quidn 
serd contra nosotros? El que aun d su propio Hijo no per- 
dond, sino que lo entregd por todos nosotros, jcdmo no nos 
regald.;tarp.bien con^dl-todas las cosas?^( - 

Rom., lx, 5, es tambien irrebatible en cuanto a la for- 
rda; <?;De ios cuales (de los padres) desciende Cristo segdn -. 
la came, el Dios que esta sobre todas las cosas, bendito en 
'lai^^emidad\:» Este pas’aje ae ba'conibatidd ctiticamente j' 
se ha tratado de darle otra significacidn mediante otras 
puhtuaciones, de suerte que la segunda parte apareciese 
como una de las doxologfas paulinas comunes. Pero, en • 
mambib, Bestcott y Hoft reconocieron la imposibilidad de -aI 
esta separacidn, poniendo una coma. Nadie puede sospe- ‘ 
ch'ar' en-el Apdstol semejante salto desde Cristo al Padre, ^ 
al cual ni siquiera ha mencionado. La segunda parte re?; ci, 
qui'ere absolutamente el mismo sujeto. De parte de la cri- 
tica* textual, la cosa es dara.= Los manuscritbs^griegos mdsA*- 
antiguos no tenlan puntuaciones en este pasaie, sdlo una . 
(C) tiene un pun to. Las traducciones son d dudosas d tie- 
nen sdlo una coma. Esta construccidn estd asegurada por .. 
Ireneo,‘Tertuliano, Origenes, Cipriano, Novaciano y la 
carta de los antidquenos d, Pablo de Samosata. En la epoca: A 
postnicena sdlo hay dos excepcienes. Por consiguiente, 
'nues;ttd‘pasaje fue en todo tiempd ■ interpretado en tal.A-y 
sentido b). Pero tambien la idea corresponde en absolute 
al contextp y al pensamiento fundamental de latEpi'stola.> 

Eh elVapitulo X se ensalzaa Jeliis como la salud de todos 
los'-hombres, rico para todos los quo le invocan. Todo aquel«--^- 
que invocare el nombre del Senor, sera salvo^ * 

(1) Kuhn, TrinitatiUhrt, 1857, 75 y sigs.; Franzelin, De Verio incirna- 
tp, 1869, 71 y sigs.; Zeitsehr. f. wise. Theol, 1869, 1872; Theol. Lit.-Ztg.^ 
1899, 613 y sig.; Rev. bibl., 1903, 650 y sigs. 

(2) X, 12 y sigs.; cf. I, 26; II, 9 y sigs.; XI, 32-36; TischendorfE, VIII, y 
Weatcott y Hort sobre este pasaje y en el ap^ndice, 109 y sig. Kruger, Mis- 
cellaneen zu Rom., IX, 5; Jahrb. f. prot. Theol., 1890, cuad. 1. Sobre Noeto 
y Teodoto, v. Zahn, Geech. d. neutest. Kanons, I, 259, n. 3. Por lo contrario, 
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En la Epistola d los Corintios se ensena inequfvocameu- 
te la dlvinidad de Jesus. Quizes pueda alguno creer que 
la segunda, V, 19, ignora el cardcter divino, porque en ella 
80 dice que Dios reconcilio en Gristo el mundo consigo, si 
bien nose explicarla con tal hipdtesis la obra expiadora 
... del.Eedentor, y el Hijo de^-Dios^s^ria-desconocido cqmo 
fundador de todo bien en el corazdn humano; pero cuando 
V- leyendo la primera, VIII, 6, vemos que por este Gristo exis«-t: -: 

te el universe, «Dios, de quien todas las cosas son, y Je- 
P Bu'cristojpor quien-son todas lascosa^:^ y mas adelante, en ' '' 
X, 4, que la piedra surtidora de agua en el desierto se re- 
'fiere i Gristo, no podemos negar que' el Apdstol presupone 
; que este Gristo, por el cual publica dl ahora la palabra de 
reconclliacidn, era el cre.ador del mundo, el Logos existente 
•desde la eternidad, no sblanaente «el. mediador de la pre-. 
sente providencia universal de Dios,» el conductor del ■ ' 

pueblo de Israel. Unicamente partiendode esta hipdtesis,-. 

podfa llamar pr4ctlca general deloscristianoslainvoca- 
.' ci6n de su nombre,‘e8 deciri (jue se-rogara a dl (I Cor., I,-2),f 
ya que, como dice en la Epfstola d-los-Filipenses, todos los 
que estdn en los cielos y en la tierra doblan la rodilla ante 
el nombre de Jesiis, porque esto s61o se hace ante Dios 

XIY, 11). ■■ 

Asi como Jahve es el «Senor» en el Antiguo Testamen- 
to, asi tambidn Jesiis recibe este nombre en las Epi'stola 
' paulinas {I Cor., II, 8; VIII, 6); el Senor, que siendp ri- ' 
CO, se hizo pobre, para quemosotros fueramos ricos por su 
pobreza (II Cor., VIII, 9). La conclusidn de la segunda 
Epfstola: «La gracia de nuestro Senor Jesucristo y la ca- 
. ridad de.Dios y la comuaieacLon del Espiritu Santo sea - 
con todos vosotros,:^ es ciertamente una doxologia, pero 
demuestra lo muy comiin que eraya esta conjuncidn, y lo 
muy general que era ya en los cristianos la creencia de : 
- que la gracia viene de Jesiis,- de aquel Jesiis que es de la 

Biirkitt se refiere 4 Bom., I, 25; II, Cor., XI, 31, y cree que esta aqui sobre- 
entendido el nombre Tetragrammaton (The Journal of Theol. Stud., 1^04, 
461ysigs,). 
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misma naturaleza diviija con el Padre y el Esplritu Santo. 
Oonfrontense ademds los textos paralelos de los sinopticos 
{Mat., XXVIII, 19 y sig.) De la Epistola d los Gdlatas 
baste recordar el cuarto capftulo, en el cual se colocan una 
frente i otra la ley antigua y la nueva, el siervo y el hijo. 
<<MaB cuandp,y|n£ el ramplimientp del tiernpo, envid Dios 
a su Hi)o, nacidd^de muier, hech'o'sujeto d la ley, para re- 
dimir a los sujelof Ak ky^ para que^epibidrambs la adop- 
cibn de hijos.» 

9. . Conceptosjudlo^^ d^ m:Un:dofcelestial-"y-;del^ 
sfas celestial. La encarnacidn. Fe universal en Pablo 
como en las primeras comunidades.— No es posibleex- 
. plicar, tqdas estas expresiones con el hombre celestial] pe-. 
ro tampoco es Hcito rechazar la fuerza de la demostracibn 
,con la distincibn entre el Dios absoluto, alquese danatri- 
butos casi exclusivamente negativos,,y el demiurgo en el. 
sentido .platbnico. Si bien los paganos de aquel tiempo 
Cretan adn en los‘*^dioses hechos ta,les,> esto no puede su- , 

.„ponersei.de= Pablo.. Aun la crt,tica confiesa .qpe^:<<:Hij,o .dp.;. 

Dios» en Pablo..significa, en Oristo, la misma esencia de 
Dios, esto es, espiritu, es decir, espfritu de la santidad, 
esptritu vivificante 

Es posible que Pablo se viera obligado i. esta interpre- 
tacibn fundamental del Cristo cdestial por la aparicibn 
del Cristo glorificado delante de Damasco, y aun que 
fuera influtdo tambibn por la idea judia, muy diyulgada, 
del miindo celestial, en el cual pjeexisten el Mesfas y los 
bienes del reino mesidnico, 6 sblo esperan ser manifesta- 
dosl^); pero, por una parte, es innegable que tambibn en ■ 
el Antiguo Testamento estd anunciada una generacibn an¬ 
terior al mundo, puesto de relieve especialmente en los 


(1) Pfieiderer, Urchristentvm, 211 y sigs. V. II Cor., Ill, 17; Rom., I, 4; 
IGor.,X%4b;lFUbr.,iy,‘4^5yRdm.,V^^ 

(2) Weizaacker, .iposi. 120 y sig., 541 y sigs.; Harnack, Dog'- 

mungeBzh., I, ^ 712 y sips. Por lo contrario, Schell, Dogmatilc, III, 1, 100 y 
sig. y. II Cor., IV, 18; I C<yr., YII, 31; I Juan, II, 17; Mat, XXV, 34; ' 
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LXX 7 , por otra, basta una comparacion con Filon para 
ver que difieren en cuanto al cielo y d, la tierra. No es la 
preparacidn al Mesfas y Redentor; no es el Verbo Mesias 
lo que constituye la nota esencial distintiva; es m^s bien 
la manifestacidn del Verbo en otro estado, es la encarna- 
cion. La aparicion en la came es el esfcado accesorio, no el 
■"-estado primero, porque hubo'u'ria'jireexistencia en la for-” 
ma de pios,_en Dios 3 . _Qdl., IV, 4-. II Cor.. 

VIII/9 en el cielo siguio^ la glorificacidn de 

-.j..-,.la naturaleza-,hu.mana.-jOon;la resurr,ecoi<Sn se ,hizo-Oristo - 
% iin ser celestial; pero este Gristo, al que dnicamente Pablo 
. quiere conocer ® (si ast quiere explicarse el II Cor., Y,.~ 
16, y no se, prefiere ver en dl indicada la deferencia entre 
la concepcidn judi'a y la cristiana del Mesi'as), no es en 
modo alguno un botnbre sublimado, sino el Hijo de Dios, 
el Senor, un ser del cielo. El Resucitado ee en verdad para 
dl un hombre en el sentido de un mundo superior, ultra- 
terreno (I Cor., XV, 45-49), pero es algo mds que esto. 
^^Cpn Iq cual esWn^.de, acuerdo Ips .primerps,^ A'pdstpteSij:,'. 
cu ando, segdn el Salm, CIX, 1 , citan el.sentado.a la di es- 
tra del Padre como demostracidn del «Senor y Oristo» 
{Hechos, II, 36. Mat., XXII, 44). 

El Apdstol no sacd de la fe popular, ni de la aparicidn 
de Gristo, el dogma de la preexistencia, sino que es el fun- 
damento entero de su fe, de su demostracidn. En parte 
.alguna se hallan huellas de contradiccidn! «En el tiempo 
en que la tradicidn de los primeros .Appstoles respecto i 
Jesus estaba representada adn por una serie de testigos 
oculares, el apdstol Pablo expuso una doctrina sobre la 
persona de Jesus segun la cual era dste el restaurador del 
genero humano venido del cielo, el hijo de Dios, del cual 

■ (1) CIX (CX), 2-3; Langen, 396; Schiirer, ffescA. d/wrf. 

Volkes, II, ® !>2fi y sigs. 

■ (2) • Weizsacker,’-Xj)os«. 118 y siga.; Loots, iZeaienzyH., IV, * 24; 

Huge], Du Christ, itemel, 20. Por lo contrario, Aberle, Einleitung, 326; 
Eiehm, Btbl. Handw., I, 708; Mohnhaupt, Histor. Entwichlung und dog- 
mat. Darlegung der Lehre von der Prdexistenz Christi, <Jahrb. f. prot. Theol., 
1888, 161 y sigs. 
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se airvid el Padre como organo suyo, tanto en la creacidn 
del mundo, como ahora en la redencidn. No hallamos 
rastro alguno de que en las primitivas comunidades apoa- 
tdlicas hubiera hallado, por razon de eeto, contradiccion 
alguna entre ellas por la aingularidad de la doctri- 
na (b.» Lajprzmera Epistola de Pedro mueatra, aun enda., 
■' -forma externa,'an concordancia con eato't^). Luegb nos es 
, precise admitir que esta fue la fe de las primitivas Igle- 
sias, que es la doctrina de Jesus mismo. La fe ha tenido 
“ desde el principio su centro de gravedad en la persona y. 
en las obras de Cristo. Senor, Gristo 4 Hijo de Dioa, son 
conceptoa identicoS'(-jHecAos, II, 36; IX, 20, 22). Por este 
. motive, es casi cdmica la pretension de la crltica moderna 
de querer reconstruir el retrato puramente histdrico de 
.1 r--Oristo, mientras se ve obligada d confesar que Pablo y loa 
'v tiempoB siguientes,.,tan cei'canos a Oristo, conocieron otro 
tipo, un tipo divino. 

lOi El Evangelic de Juan.—Menos puede sorpren- 
demos el .desari:ollo;iq.ueda..;doctr-inaide la personarde."Je-- 
siis ha experimentado en el Evang^Uo-de Juan. Asf como - 

■ . la oonoepoidn paulina se apoya en la doctrina de Jesds, 

■ y se encuentra substanoialmente en las graudes Eplsto- 
•laa, aunqua allf-se considera mds el Salvador que el Crea-‘‘ 
dor, y en las Epfstolas i los Efesios, i los Colaaenses y ■ 
d los Hebreos se desarrolla con mas amplitud, asi en el 
cuarto-Evangelio-posfeemos, en conformidad con las cir- 
cunstanciae, la doctrina completa de la persona de Jesus 
como centro de la fe cristiana (VI, 47; IX, 35, 38; XIY, 
12). Sin embargo de ello; Juan vuelve al Gristo histdri- 

. CO mas que Pablo, ..quien, prefiere tratar del Oristo glo- 
rificado. En vez de perderse en ideales especulaciones 
respecto del Verbo, despliega ante los lectores la vida 

, (1) 'We\z&&akQt,NiueUntersuchungen.iV,i-,'KSh\^r.Dogmat,Zeitfragen, 

- ■ II, 328 y sigs. Lo mismo afirma-Merklen contra L'oisy, “dioiendo que San 
Pablo introdujo en la fe cristiana el dogma de la muerte expiatoria, yexpli- 
cando Jfarc., X, 43; XIV, 24; Luc., XXll, 19 20, como interpolaciones 
Paulinas, .ffiej), XwpMst., 1904, 23. Asimismo Lagrange, Bricout y dtros. 

(2) I, 11, 20, 23;II, ly sigs. V. IlPecf., Ill, 18. 
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real del Mesias llena de evidencia y movimiento. La fe 
ea Oristo, en el Hijo de Dios, es el fiu principal del 
Evangelic. El principio: «Yo soy el. Hijo de Dios» est^ 
aquf expresamente anunciado por Jesds (X, 36). Luego si 
Juan ensena incondicionalmente la divinidad de Jesds, 
toma esta ensefianza _de si mismo, de su fe,^del ^tesoro de 
BUS recuerdos.''■Pero"que’^ eiSsefia festa'drvmidad;- nadie lo" 
niega.en .serio, anfces.bien la crltica confiesa.que la cpntro- ^ 
versia sobre el Evangelio de Juan, es cbntrbversia respecto 

la'divinidad de'Cfisto.' El pr'dlogb yJa-conclusidn lo'. 
prueban satisfactoriamente. San Agustm dice: «Oomonos- 
otros soliamos oir del santo anciano Simpliciano, que go- 
berno despuds conaoiobispo la Iglesia dealHilan,^ un - 

platdnico que el principio del Evangelio de Juan debiera 
escribirse con letraBfde oro y colocarlo enreLsitio de honor. 

en todasdas Iglesias 6).» - 

Es cqnveniente fijar la atencidn por lo menos en algu- 
nos pasajes en que Jesds mismo se atribuye \& preexisten- 
cia. -Ya- Oirilo de^Jerusalen resume;esto8l;r;e8ipasaje8: :«En“'i^ 
verdad, en verdad os digo que antes que Abraham fuese, 
soy yo» (VIII, 58). «Ahora, pues, Padre, glorificame td en 
ti mismo, con aquella gloria quetuveen ti, antes que fuese 
el mundo)) (XVII, 5). «Padre, quiero que aquellos que td 
me diste, estdn conmigo en donde yo estoj^ para que vean 
mi gloria, que td me diste, porque me amaste antes de la 
ereaci6n.'-del'mundb» (XVII, 24)d2);-M6dernatQente se ha : 

, tratadOi.de,..atenuar 6 de eliminar estos pasajes, para po* ^,;;^ 
der anotarlos sencillamente en la cuenta del Evangelista; 
pero no sdlo no aparece ninguna razdn exterior para ello, 
i sino que-eBtdnrestrechamente enlazadp§;!.j;.q,n-todo el con- - ^ 
texto del Evangelio. Facilmente podemos comprobar en 
todas partes esta linidn del problemia" crM con el ' 

teoldgico. Si «d pesar de los en^rgicos pasajes relatives d 
la, preexiatencia, en-ninguna parternse.?, supone en Cristo 
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uaa division entre rnreO/M (wyos) y <rapjj sino que siempre es la 
personalidad entera la que obra (i),» esto es comprensible 
si se admite el principio de la encarnacidn. Aunque Juan 
presupone la distincidn entre Padre d Hijo, insiste, no 
obstante esto, en el monoteismo (XVII, 3), y mientras 
pj,^clama la .divinidad ^de Jesds. le llama hombre; eBtd_ 
'Dttuy'lejos de todo dbcetismb.'""Esta'' brarft concepcron' sift-^^ 
*t4tic£i-d&.lo dH;dnD-y;:;df4°!-:liqmano en '0ri8tOir7se explica 
solo por la calidad de testigo ocular del Evangelista, 

*'En las pldticas, y e>peclalmente enTa’despedida', se ma- 
nifiesta clatdsimo el concepto de la union entre Padre d 
Hijo, por una'parte,'y entre ambos y el.Espiritn Santo, por ' 
otra. Gomo tetnasgeneraiipuede designarse enteramente el - 
X, 30: «Yo y el Padre somos una cosa A esto no se 
. opone el que Jesus invoque repetidas voces al Padre, que d 
el le envid, y que tambidn es Padre y Dios de los discipu- 
los (XX, 17). Este hecho lo explica ya San Orisdstomo per- v^ 
fectamente por la consideracidn que se tenia d los prejui- 
-ci'os de los judios.sPara'Conducir a-dstos poco a poco-desde -- 
el rigido monoteismo d larfe en varias personas de la divini- - 
dad, partia Jesds siempre del Padre conocido de todos, y 
ponia en primer termino su cardcter mesidnico.' Quien 
quiera seguir de Cerca esta forma de expresidh premedi- 
tada, hallara que el punto de partida ha de buscarse en 
la relacidn mesidnica; pero el proceso del discurso conduce 
d la consunstanGialidad^drif: ei Padrei ‘ Los iudibs^quisieron ■ 
^var-las veces lapidarid'- Jesds; porque se igualaba i Dios 
(V, 16; V, 18; VIII, 59; X, 32 y sigs.). Cuando Jesds 
opone el Salm. LXXXI, 6: «;Dioses 8ols!,» no entiende 
hacer una equiparaeidni^'porque al punto se -remite -d su “ 
santificacidn y a su misidn en el mundo. Los numerosos 
pasajea del Apocalipsis podrian servir aqm de mas am- 
plio apendice (V, 13). 



(1) Harnack, JDogmengesch, I, ^ 717, n. 1; Loofs, Bealenzykl., IV, ® 29 y 
sjgs. Tert., Adv. Prax., \i. 

(2) Paralelos a esto y i Rom., VIII, 14, cit. por Dieterich, .S'ljie Mzthras- 

1903, 68, 152, 156. 
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11. Un texto «subordinacianico». —Un solo pasaje 
del Evangelic de Juan podrfa citarse, con cierta aparien- 
cia de razon, contra nuestras precedentes afirmaciones, el 
XIV, 28: «Porque el Padre ee mayor que yo.» Este y al- 
gunos pasajes de los sindpticos y de las Epistolas (i), es- 
^^tamjaron,; e_n partq, s.u sello.en,.la^;Tepiogia.pf_enicena, fue- 

nacioinismOt „y se adaptan tambidn hoy p,or, los exegetaa 
protestantes para el mismo fin, y aun para demostrar que 
“--Jesus .ridrfud'infalible-*^). Los Padres'-prerilcenos tratarofi 
frecuentemente de explicarlos porla eterna relacidn entre 
Padre d Hijo, entre la fuente de la divinidad y su pro- 
i -ductOj-entre la, clivinidad entera. y;la parte, entre la eter- 
na verdad y las palabras eternas; pero despuds de las 
poldmicas arrianas y poco d, poco, llegd a ser costumbre el 
explicar estos pasajes por la doble naturaleza de Cristo. 
La andloga forma de expresidn segfin la propiedad de la 
naturaleza bumana, y el referirse al fin de la revelacidn 
, -por«:eP,Logos, ::,nos£;,haeen:comprender;poE-qud-el Hijo se- 
representa a veces menor que el Padre,-y otras, en lo re- 
ferente a la economla de la salvacidn, no sabe condo lo sabe 
el Padre, y en todo se subordina al Padre. Cierto que 
este t/o, que'siente, que ruega, que obra, que lucha, que 
padece, es seguramente un hombre, y en este sentido se 
une con los demas hombres en relacidn con Dios; pero 
si^fueraS sinaplemente un^bombre;;^no hubiera podido en 
manera alguna oompararse con el Padre. Debe, pues, ha- 
ber sido Hijo en el «significado mds profundo de la pala- 
bra.'» ’ ' ‘ 

. - ;^<<Lo;..quejdel^Senpr se ha ,di.cho.--d.e^humilde, proviene de 
su pobreza, para que fuesemos ricos en dl, no para que 
injurieimos al Hijo de Dios. Por eso se hizo hombre el 

{\) Marc., X, 18; XIII, .32; Hechos, II, 36; Rom., I, 3; Ilehr., I, 4; III,2. 

(2) Meinhold, Jesus und das A. T., 1896, 20 ysigs.; Harnack, Wessen, 
82; Bohme, 1st der Glaube an die Gottheit Christi grundlegendfur das 
Christentum?, 1903; Schmiedel, Die Hauptprobl. der LebenJesu-Forschung, 
1902, 13. Por lo contrario, Margreth, Das Gebetsleben Jesu Christi, des Soh- 
nes Gottes, 1902, 113 y sigs. 
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Hijo de Dios, para que los hijos del hombre, los hijos de 
Adan, fueran hijos de Dios, pues el que nacip del Padre 
en los cielos de uaa manera incomprensible, inexplicable y 
eterna, nacio en el tiempo de Marla; de la Santlsima Vir- 
gen, para que los. antes nacidos abajo, renacieran arriba, 
-^8,decir, en D.iqs.-Asl rec^p,pnja tierra upA_^adre eUqne^^^-. 
^^iene ei Padre en 'ioT'clblbi, 'Se” llama' ‘ePHijdlierfo " 

■ bre, para que nosotros, hombres, llamemos Pjtdre i. Dibs. 

Ahora bien, as! como nosotros, siervos de Dios, somos he- 
' chos’hijos de''Dios,''asi't‘aiBbien se ha hechb'el Senor sier- 
Yo del hijo del siervo, del hijo de Addn, para que los 
■ hijos moftales de Adan fueran hijos de Di6s.'» Con estas 
' daeliaPpailabras resume5:San ' Atanas'io eu- esplendido co- 
mentario sobre los pasajes subordinacianos y mues- 
tra la~raz6a y fin- de'-esta unidn maravillosa de la su- 
^ blimidad divina con la bajeza humanai'de'la infinita sabi- ' 
durla de Dios con la igporancia del hombre, Estes .expre- ,, w^ 
siones fueron, pues, ocasionadas por la consideracidn de la 
'-naturaleza huma'na y'de lo que convenia-revelar^^'^^^^^ 
hombres. - : ■ - - . = ^ 

12. La oracidn a Jesds. —La oracion dirigida £ Dios 
se aprecia, en general, como reconocimiento de la majestad 
y omhipbtencia divinas. La oracion de dbs creyentes al 
Cristo ensalzado £ la diestra del Padre, es, pues, tambidn 
una prueba de su fe en la divinidad de Cristo. Ya el 
'• Apdstol Pabld ruega a Cristo (IPGor.\ XII,-8',-9) y-'designa ' 
la invocacidn de su nombre como costumbre cristiana (I 
Cor., I, 2. Rom., X, 12). Lo mismo ensenan los Hechosde 
los Apdstoles (IX, 14, 21; XXII, 16), y hablan de la ora- 
v-i‘Cidn de-f-Esteban. (VI 59). El Apocalipsis nos -habla de. 

esta adoracion como de uso universal (V, 13; XXII, 17, 

20) y el Evangelio de Juan presupone la oracion a Jesiis 
(XIV, 13, 14 y sig.; vease V, 13 (^^). En la epoca posterior 

(1) Mohler, Athanasius, 1, 295. V. Langen, Die Kirchenvdter iiber das 
y., 1874, 28 y sig.; Kuhn, Trinittitslehre, 02 y sigs.-, Agust., In Ioann. 

<»■., 36, 2 

(2; Zahn, Die Anbetung Jesu im Zeitalter der Apostel, 1885; Shizzen aus 



546 


LOGfA 


ISTIANISMO 


d los Apostoles se siguieron fielmente estas instrucciones, 
como lo prueba la carfca de Plicio d Trajano. La critica his- 
torica tampoco godrd desfigurar esto. 

El amor a Cristo, Redentor y Salvador, mediador entre 
el Padre que esta en los cielos y los hombres, Hombre- 

bflamy Ips ApOBtoles , 

los colmo ae ardiente anhelb por la mbrada eterna, y ammo 
■ y ‘fortalebi6;-al:muEdo-i3ri8tian^ en la sucesidn, de los siglos,-. • 
Si los hechos histdricos no fuesen realmente de importan- 
’ aa-Wcisiva para la ‘ fe Vn la'divinidad de^Jesxls, como^-lo - 
son en realidad, esta experiencia interna y esta eficacia 
externa deberfan quitar toda iombra de diida. No es, pues, 
como'sostiene ‘Schopenhauer, una desventaja del Gristia-. - 
nismo frente d las demas religiones el ser una religidn his- 
tdrica, sino un privilegio singular de ella; pbrque el gran 
drama de la historia universal que se representd en el G61- 
gota, es la razon mds profunda y el consuelo^mds sublime 
de la vida y del dolor Cristiano. «S61o sabemos de el (Cris- 
’to) que^aquellos que-comdbcomieron-y-bebiefon^T'nOi-sola^i'- 
meuterloconsideraron como d Bu Maestro, sinp que lo ve-: 
neraron como prfncipe de la vida, como Redentor y Juez 
del mundo, como fuerza vital de su existencia, y que muy, 
pronto se les unio una multitud de judi'os y pagahos, de 
sabios e ignorantes, para obtener gracia tras gracia de la 
plenitud de este hombre unico. Este hepho, tan^patente 
“como laduz del dfa,-es lihico-Vn la histbria/y elsige" que el ■ 
factum Ae la persona, ' quedeeirva de base, sea respetado 
como dnioo algo absolutamente singular 

dem Leben der^altm Kirche, \ y sigs.; Loofs, IV,J 21 y 

sigs.; Stentrup, 72 y siga. = “ .. . - 

(1) Harnack, Das Christentum und die Qeschichte, 1896, 10. 
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L. Neceaidad de una demostraoidn.—2. Jesus prueba sub afirmaciones con 
■;f<lnilatr5li?#3?^iProfecl|i;s.TEfe|:Apos:tolesyl6s*iyang^^^^^^ 
plode Jesd's.-4 El protoefangeiio. El desenvolvimientio de.la profecia 
^me'sidnica -iiaaje de Abraham.-tribu-de Judd,"casa ‘de-David Hijo de; 
^' David-'e^’Hijb 'de'Dm‘1&irM moral p6"r el Mesias. 

Dominacidn eterna del Mesias. La interpretacidn de las prpfecias entre 
los rabinos.—6. Las profecias'del Mesias paciente. Nacimiento virginal. 
El sieryp de Dios. Nacimiento en Beldn. Entrada en Jerusaldn, la trai- 
ci6n7—-ei^Las esperanzaa iiresianic'af'delbs judios de entdnces. Josefo, Fi- 
lon, Targumim. Noticias paganas sobre una nueva dominacidn que ha de 
yenir_ de, Qriente. Tacito, Suetonio, Virgilio, la Sibila erisetea. La pleni- 
' tud de lbs tiempos.—7. La Sagra.da Escritura y los Padres sobre la poste- 
'■ ribr'TCnida del Mesias. Preparacidn entre los paganos, negative y positi- 
va^La.ley de la evolucidn en la economiade la.salvacidn. La predestina- 
ci6n.-^8.' Los teologos de la Edad- Media. Santo Tomds. Los modernos 
apoiogisUs.:- 9. El bien como e! @al debia haber alcanzadoJa cumbredel 
’‘‘'dSsarrdllo natu'ral.'Lafuerza'retrbactiva"'d^^ CruzT—10. De 

la preparacidn hacia Gristo se sigue el cardcter divino desGristo.—II. Los 
discipulos pasan de la f e general mesidnica d la f e en este Mesias y eu el Hijo 
de Dios. 12. Algunos pasajes del Antiguo Testamento muestran al Me- - 
sias eomo Hijo de Dios, sumo sacerdote y rey.—13. Tampbco esto era 
.desconocido de los judios.—14. Los rabinos debian confirmar la venida 
del Mesias como Hijo de Dios por la interpretacidn del Antiguo Testa¬ 
mento. -16. La profecia del Senor respecto a la destruccibn de Jerusa- 
len.-16.-Los milagros son una demostracibn en favor del Mesias y del _ 
Hiiosdq'Dios, pero en.iinibn con-la.dbcfrinav de 'Jesiis.—v7rTmp6rtancia- ■ 
de los milagros en los Evangelios sihbpticos.—18. En el puartoEvangelio. 

■ -^19;'Particulares categoriasdelos milagros, Las curaoiones.—20. Los mi¬ 
lagros en la naturalezainanimada.—21. Ezplicacibn racionalista de ellos, 
—22. Deben pertenecer d un grade posterior.-23. Los milagrosquefue- 
ron obrados en Jesuoristo y para bl.-^ 24. La critica y la divinidad de 
Jesda.'."’'^' "'’.■■■■ : ' ,i b ' 

1. Necesidad de una demostracion. —Las afirmacio- 
aes de Jesiis sobre si mismo y las de sue discipulos sobre 
51 no dejan duda alguna respecto 4 que Jesiis se manifeetd" 
jomo el unigenito Hijo de Dios eterno, y que sus discipulos 
Jreyeron en el. Pero estos testimonios linicamente tie- 
aen eficacia persuasiva para el que ya cree en Cristo. 
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Pert) quien no cree todavla,'6, creyendo, sigue un camino 
falso, necesita otras pruebas, ya para lograr una fe racio- 
nal, ya para confirmar racionalmente su fe. Orfgenes re¬ 
sume de esta manera los argumentos qua prueban que 
Jesus es Dios: Las comunidades de personas d quienes 
:.^ra|o;j;Salud;:5;laS4;;|;;ro|e^ £ eljji^|a^^raciopes 

. reaiizadas en su nombre; erconocimientb'de sus saKiaS doc-' 
trinas; el car^oter de los misterios, el cual -.descubren los 
que, no satisfechos con la sencilla fe, procuran investigar 

el'sent'ido'deda8'Escfiturii?dH- 

Por lo contrarlo, oplna Kant que es perfectamente ra- 
cional que nosotros creamos en el modelo del gbnero huma- 
no, en el Hijo de Dios,' linico que podi'a satisfacer a todos; 
nosotros creemos en bl como en nwesfro modelo, como en 
nuestro ideal moral. El conflicto entre la razbn tebrica y 
la practica nace sblo cuando la fe deja de ser racional y se 
atestigua histbricamente; esto es, cuando se convierte en 
fe en la manifestacibn empfrica 6 histbrica del Hijo de 
Dios, en la encarnacibn'de'Dios en este* determinado in- 
dividuo. Pero, el Hijo de Dios no es objeto d.e.la experien- 
cia externa, y aunque tambibn aparezca en ella y en el 
mundo de los sentidos, no es, sin etnbargo de esto, cognos¬ 
cible por medio de ellos. Es conocido como ;Hijo de Dios 
sblo mediante la perfecta correspondencia de la humani- 
dad en nosotros: sblo. el espfritu en nosotros da testimonio 
de bl ‘ . 

Pero el espfritu en nosotros sblo puede dar testimonio 
de bl, cuando ya lo conoce, cuando, por la experiencia y 
por las noticias histbricas, ha aprendido la imagen del Hijo 
de Dios, segiinrel cual bl mismo ha sido cfeado. El testi¬ 
monio internq tampoco hace superfluo al externo, porque 
aqubl sin bate no puede existir; y aun cuando ambos estu- 

. (1) -C. Cels., 3, 33. - v .... 

(2) K. Fischer, Geschichte derneuren Philosophie, r^, 340y8igs.; Kii- 
gelgen, Immanuel Kants Au§assung von der Bibel und seine Auslegung 
derselhen. Ein Kompendium der Kantschen Theologie, 1896. V., por )o con- 
trario, H. Schmidt, Neue Jarhb. f. deutsehe Theol., 1893, 529y sigs.; Schee- 
ben. Die Mysterien des Ckristentvms, ^ 1898, 300 y sigs. 
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viesen unidos, serfa preclso que el espMtu de cada uno se 
vanagloriase mucho de si miamo ei quisiera descubrir allf 
Bolamente su propio ejemplar. Mas precisamente el tipo 
hiatdrico del Hijo de Dios es el que debe preservarnos de 
tal presuncidn; y puesto que el espi'ritu humano es por sf 
incapaz de cpncebirlo, ha de reconocer en dl algp md,B alto, 
un’verdaderro'’ Hijb de Diobr'Iik' fe no se bonvierte en sii- ' 
perflua por este motive; la gracia permanece necesaria, 
pero se dan motivos para la fe. No puede separarse la «fe 
divinA^^emCristo de la --Cfe. bomana> cuando serinvestiga "r 
quidn es y qub cosa es. La vida interior no basta. 

Tampoco es posible distinguir entre la teologia de los 
Apdstqles^y la religion de,Jes4s, ^TJi&8noBotvos \a, conoce- ■ - 

mos segdn la entendieron y testificaron los Apdstoles. 

Es arbitrario separar, de la vida de Jesiis, como interpo- 
lacion ^posterior, todq lo que. trasciende d humano, pin- 
tando d Jesds como un entusiasta impregnado del espiritu 
y del sentimiento del judaismo posterior; asi, mientras 
, ppr,uoa parte se. proclam^, pbE-vaugelio. de Jesds^epmo la 
verdadJegMma y eterna, por otra, no se acepta su moral 
aino d beneficio de inventario, como producto del fana- 
tismo. «De como cambian los tiempos, es notable ejemplo 
esta desestimacion de Jesds,. que las generaciones del pa-' ■ 
sado ni siquiera habrian querido discutir, pero hoy se 
afirma como lo dnico verdaderamente histdrico, aun por 
parte de muchos tedlogoa (d.» ' s-'-- 

2. Jesds demuestra sus afirmaciones con mila- 
gros. —«jPues qud milagros haces td, para que lo veamos 
y te creamosl iQud obras td? Nuestros padres cotnieron el 
mand en el desiertp, coipo^estd escritp: Pan del cielb les did . 
d comer.» Tales preguntas dirigieron los judfos al Senor 
cuando le hallaron al otro lado del mar de Oafarnadm, lle- 
nos todavia de estupor por el milagro de la multiplicacidn 
de los panes (Juan, VI, 30 y sig.) Jesds accede d-.BU&^de--:i, 
seos, senaldndoles un don mas alto, el pan de la fe en el 

(1) Heinrich, Realenzyh, XI, ^ 138. 

■ 35 . , 
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Hijo de Dios venido del cielo, Ql pan de la vida en la sa- 
grada Eucaristi'a. El que come su carne y bebe su sangre, 
tendrd. vida eterna. La doctrina que el trajo del cielo, es 
una doctrina celestial, que tiene su confirmacion en si mis- 
ma. «Mi doctrina no es mfa, sino de aquel que me ha en- 
viado. El que quisiere hacer su voluatad, conocer;^ de la doc- 
'trina si^es de:j)i98 6-si<yo-habld'<ie‘^mLmismb»X(.VI‘I,'-d6 

“El Padi?e'‘’mism6‘c6Dfirma esta doctrina’ con las oSras. 
,-Cus^ndQ Jostjudlps quisieronjapidar. a. Jesds,,-^po_rq.i;te sien- 
do'un hombre se hacla Dios, les contestd Jesds: «iNo estd 
escrito en vuestra ley; dioses soie? Pues: si llamo dioses a- 
aquellos a quienes vino la palabra de Dios, y la Escritura 
no puede faltar, a mi, que el Padre santifico y envio al 
mundo, decis: 4:tii blasfemas:^ porque he dicho: yo soy Hijo 
de Dios? Si no hago las ohras de mi Padre, no me creais. 
Mas si las hago, aunque d mi no me querais creer, creed 
d las obras, para que conozcais y credis que el Padre 
esti en ml y yo en el Padre» (X, 34 38) «Pero yo tengo 
mayor testimonio que Juan, porque las obras que el Pa¬ 
dre me did que cumpliese, estas mismas obras que yo 
hago dan testimonio de mi, que el Padre me ha enviado» 
(V, 36). . . ... ^ 

Pero sin duda los judlos no se dejaban convertir. Al 
contrario, quisieron prenderlo y apedrearlo (X, 39). El 
eacindalq .mayor estaba en .que Be eg^uiparase d Dios. 
La creencia en su divinidad, en su esencia igual a la del 
Padre, parecfa d los judlos una blasfemia. Las obras del 
Padre no mostraban a Jesiis como simple enviado de Dios, 
sino como el HV/o verdadero de Dips, cpnio Dios mismo. 

A la iuz d'e' este'Tsohcepto’especial, han'' de cohsiderarse 
-aqui IpSxmiZq^ros,'de los cuales;,ya hemos hablado antes 
en cuanto d criterios de la revelacidn. 

Y.erdades que aun exegetas ortodoxos. desaconsejan en._. 
la Apologdtica este mdtodo, porque en ninguna parte de 
las predicaciones apostdlicas, dicen, se ha demostrado la 
divinidad de Oristo con milagros; ni con su nacimiento 
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maravilloso, ni con sus prodigies, ni con an resurreccidn d); 
pero el Apdstol Pablo funda, no obstante esto, su pre- 
dicacion y su fe en la realidad de la resurreccion de Je¬ 
sus (I Cor., XV, 14), y el Apdstol Pedro invoca la resu- 
rreccidn y la transfiguracidn en la montana. La virtud 
taumaturga propia de Ips A-pos tple s ..bace inug.pesar,i9. pi 
-'"acudir a-los-milagros-de'Crist'S"^^'^'^" - " ' " - 

P rofeefas. Los ApdstQjes y los Evangelistas inii" 
" tan este ejemplo de Jesiis.— Pero Jesds cita tambi^n 
-■^.■'en^su-apoyo -el.AntiguocTestaiaPntoj en el cualrslrPadre’ 
ha preanunciado todas las cosas; y demuestra frecuente- 
r -naente el cumplimiento de-las iiprofeclas en su persona. A 
los pasajes de Isafas leidos en la sinagoga, observa dl ter- 
minanteroente: «Hoy se ha cumplido esta escritura en 
I vuestras orejas)) (Xtic., IV, 21).'A los disclpulos de Juan, 
4 los remite con tanta precision a Isaias sobre sus^rmilagros 
[Mat., XI, 5), que no es posible desconocer una ponderacidn 
'■■"^•premeditada-de‘las profecias 'cumplidas. A los fariseos 
-4 les;eyoca- Jesds el recuerdo del Salmo <0XVII (.CXVIII), 
" 22, aludiendo d la piedra que desecharon los que edificaban 
' y que se bonvirtid en la fundamental del dngulo. cPor el 
Senor fud esto hecho, y es cosa maravillosa en nuestros 
■ ojqs)) (Mat., XXI, 42). El Salmo GIX (OX), 1: cEl Sefior 
hablo ami Senor, sientate a ijai derecha hasta que ponga 
d tus enemigos bajo tus pie8,» signifies para Jbefis la esen- 
/i. cia.superior.y sobrenatural del Meslas (-XXII, 44 (^)). Jesfis 
da d los disclpulos en Emafis un juicio que lo resume todo:; 
4:iOh necios y tardos decorazdn para creer todo lo que los 
profetas ban diebo! -jPues qud, -no fud menester que Oristo 
padeciese estas, cosas-para pntrar en su gloria? V;Comen- 
zando desde Moises y de todos los profetas, se lo declara- 
ba en todasdas escrituras que hablan de dl:» ('Amc;-,‘XXIV, 
25-.27'). Y d los Once les decla el Resucitado: ^Estas son 

(1) Weiss, ie6en Jes«, 1,13. 

(2) V. Mat., XIII, 14; XVII, 11 y sig.; XXVI, 31; Zmc.,XXII,37; Jum,. 
Ill, 14; V,,39, 45 y sig.; VI, 32; VII, 38; XIII, 18; Werner, Geschichte dev 
apol. undpolem. Literatvr,!, 6 y sig. 
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las palabraa que os habl4 estarido aiin con vosotros, que 
era necesario que se cumpliese todo lo que esti escrito de 
mi en la ley de Moists y en los Profetas y en los Salmos. 
Entonces les abrid el sentido para que entendiesen las Es- 
crituras, yles dijo: Asi esta escrito, que Cristo padeciesey 
resucitara al tercer dia^de entre los muertqs, y que se predi- 
case'en'su noiribre peniteucia y retniiidn de pecadbs-d, todas- ■- 
las naciones empezando por Jerusaldn» (XXIV, 44-47)- 
Los Apdstoles y los Evangelistas obraron, pues, total- 
vmeptejsegdm^isen^idp-y las'ensen^pizas .dfl-Jesds,,Cuandp. 
trataban de explicar todos los sucesos mas importantes de 
la vida del Salvador, segun las Escrituras (I Fed., I, 10 y 
sigs.) Ora partan en su predicacion inmediatamente de la 
vida de Jesiis (SecAps, X, 34) ora de la Ley y los Profe¬ 
tas (11, 14; XIII, 15), en todo caso, la prueba de las pro- 
fecias constituia siempre el tema esencial de la predicacidn 
apostdlica. Aunque en la reproduccidn de las aplicaciones 
profeticas no siguen siempre una exact!tud rigurosa, el 

- pensamientq,£undamental dominante. en los cuatro_ Evan-, = 
gelios queda inalterable. Quizas puedan criticarse los deta- 
lies, pero el todo 6st4 en conexion inseparable con la per¬ 
sona del Mesias, del Hijo de Dios. Es precise que se cum- 
plan las Escrituras (ilfai., XXVI, 53 y sig.) Precisamente ;- - 
la aparente necesidad, que, considerada d otra luz, es la 
m4s alta libertad, se convierte en prueba de la persona de 

- Jesiis. Indigna pareceria la, sumisidp de Jesus, si no fuera 

la voluntad de su Padre, d quien dl se somete, si no fuera 
el Espiritu de Dios, el Espiritu de Cristo, el que habld en 
el Antiguo Testamento. En este caso son m4s aplicables 
las palabras; La verdad os hard, libres, Cristo fue ministrp . J 
de la circuncisidn por la verdad de Dios, para confirmar las 
promesas hechas 4 los padres {Rom., XV, 8). Y esta gran- : * 
diosa concatenacidn, esta relacidn de toda la Revelacidn 
con el que debia venir, demuestra. ya por si misma que - : 
dste es mas que Juan y que los Profetas. Jesiis es induda- 
blemene el Hijo de Dios, porque es el Mesias, pero el Me¬ 
sias es tambidn el Hijo de Dios enviado por el Padre. ; 
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Es false que todavfa antes de que sobre el tronco de la 
religldn cristiana refloreciese el mesianismo, y, en verdad, 
fuera de toda influencia no judfa, se hubiese desarrollado 
una cristologi'a anticipada Solamente es cierto que la 
cristologfa no ee formd de las profecias, pero las demostra- 

calfptica judi'a puede entenderse sin el supuesto del tipo 
prof^tico del Mesfas. Ya para los primeros cristianos sail- 
dos del judafsmo, el objeto mas impprtante de estudiojjon— 
' sistfa en empfear el Xntiguo Testamento para' demostrar 
la mesianidad de Jesus de Nazaret y para refutar las ob- 
jeciones. Tambi^n los pagano-cristianos tomaron del An- 
tiguo Testamento las demostraciones formales 

4. El protpeyangelio. El desenyolvimiento de lapro- 
feci'a meslanjca. Linaje de Abraham, tribu de Judd, casa 
de David. Hijo de David e Hijo de Dios. La restauracidn 
espirituaLy moral por el Meslas. Dominacidn eterna 
del Mesia?. La interpretacidn dejas profecias en^^^ 
rabinos. —Entrando, pues, en loAdeiaWes siguiendo 
- el progresivo desarrollo de la B-evelacion, empecemos por 
el Protoevangelio. ;Dios promete al hombre cai'do un re- 
. - dentor del linaje de mujer, el cual quebra,ntara la cabeza 

de la serpiente {Gen., Ill, 15), pero dejando todavfa in- 
deciso ai el linaje ha de tomarse en sentido colectivo 6 
personal. Oomo quiera que sea, resulta yade esto que por 
dl serd destruldo el poder del demonio y de la culpa. Pero 
esta profeofa general, que solo tiene por fin el restableci- 
miento del estado primitivo, debfa tomar una forma m4s 
especificada, cuando Jahv4 se escogid su pueblo. Luego de 

(1) Baldensperger, Z)as JesM, 77; H, Schmidt, 

M. Gestalt des messidn. Sewwsstseins Jem, iStud. u Krit.y, 1889, 423 y siga.; 
Loiay, L’llvangile et I’liglise, ^ 1903; Autour d’un petit livre, 1903. 

(2) lA.axna.iiis., Die altercatio Simonis Judaei et Theophili christiani nehst. 
mntersucKuHgen^ubef die antijiidische Polemikmder alien Kirche, 1883. " 

(3) V4ase arriba pag. 163. Wetzer y Weltes, Kirchenlex., VIII, ® 1340 
y sigs. Acerca de laa tentativaa hechaa para demostrar ciertoa influjoa babi- 
Idnicos aobre la fe meaianica de los judios y sobre la vida de Jeaiia, v. Zim- 
mern, Keilinschriften u. Bihel, 1903, 39 y aigs.; Gunkel, Zwn religionsges- 
ckichl. Verstdndniss des. N. T., 1903. 
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^ste debia provenir el EBperado, con dl debla dominar y 
juzgar i los paganos. El Redentor nacera del linaje de 
Abraham de la tribu de Judd {Gen., XLIX, 10. Num. 
XXIV, 17). Con el reino judlo se da tambien al Meelas el 
tituloi de rey. Saldra de la casa cZe JDawi «Jur6 el Se- 
'no’r^vgrdad'd, David-.^y-tno dejar4 'de'' curopl5Ma:,-Del-fruto :.^i'; 
,de nfeyieStre .pondr^ tu trono» {Salm, CXXXI, 11). 

Este rey de la cask de David, no sdlo restablecerk el anti- 
;5.guQ^plpdor dnbri^mp ^ 

que extender^ la paz de Dios sobre tbda la tierra y ase*.. 

gurark la vic.toriajy ,la,.dicha a los buenpB,, El es el rey, el ^ 

ungido, el Meslas, como desde Samuel es. llainado el Me- ^ 

Bias prometido En tanto que con el linaje de mujer y de 
=. Abraham;podfia;6ntenderse ,tambi4n,.un,Jiombre privile-, 
giado de.la gracia, resalta mka y mks desde ahora la par¬ 
te divina en la idea del Mesias. Si el pueblo de Israel en- 
trd ettVMacidn filiarcon Jahvd mediante la Allanza {Ex., 

; I,V ;22. Deui.j XXXII, ,6), esta relacion se vivifica de 
nuevo por medio del rey elegido de Dios (ll Sdlm., VII, 

14). Pero el ungido del Senor se hizo el prototipo del un¬ 
gido de Dios, del Hijo de Dios en la tierra. 

- - EI Mesi'as es.ala vez Hiio deiDios ^ Hijo de David. 

Por David, linico profeta entre los reyes (I Reyes, XXIII, 

2), se profetizd primeramente el gran misterio. El Mesias 
:espd ppestiguado.por. DiQS olesde. la eternidad {Salm. II),.,.,^. m 
sentado como Senor a la diestra del Padre {Salm. OIX), 'i 
y es sacerdote segdn el orden de Melquisedech. El es el ' ' 
Verbo divino ayudador y Salvador (/SaZm. XVII, OVI) J, 
.«,Y,saldrk una vara de la raiz de Jessk y de su raiz subi- { 
rk unXflor, ”Y erekplritu del Senor fepbsark sobre el; es- ' ; 

(1) G^n., XII, 3; XVIII, 18; XXII, 18; XXVI, 4; XXVIII, 14. : i' 

. .,_(2) II Sam., VII, 11 y Bigs.; XXIII, 6; Salm. LXXXVIll (LXXXIX), / 
30 y Big? ; XVII (XVIII) " ----- - - , , . ' , 

(3) Salm. II, 1 y sigs.; XLIV, 4; CIX, 1- y sigs.; Ma.t:, XXII, 44. 

(4) I Sam., II, 10 etc. ij 

(5) y. FriedVieh, Zeben Jesu, 66 y sig.; Salm. XSIY, 19 ( Juan, 25); : i 

XXX, 6 (Luc., XXIII, 46); XL, 10 (Juan, XIII, 18; Heckos, 1,16); XLVIII, 

5; LXXXVII, 2 (Mat., XIII, 35). ^ 
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piritu do sabiduria y do entendimiento, espiritu do con- 
sojo y do fortaloza, espiritu do ciencia y do piedad, y le 
llenara el espiritu do temor do Dios. Eu aquel dfa la rai'z 
do Jess4, quo esta puesta por bandera do los pueblos, sera- 
iuvocada por las naciones y serd glorioso su sepulcro» (Is., 
^XI. 1^ 5, 10) 5 Mirad gue.viepe el tiempo, dioe^pl Senor, y^ 
que levantard pafa'lin'“pimpoTlb justo; un"reyteinatU^’que'' 
serd sabio-y^hard elquiciio y la justicia en la -tierra. En 
aquellos dlas se salvard Judd d Israel habitard segura, 
'y'este'bs el fio'ffibre "queSie llafiaardn, el SeTdbrlnuestrb'Jus- 
to» (Jer, XXIII, 5, 6; XXX, 8, 9; XXXIII, 15). «Y mi 
‘ siervo David sera rey sobfe ellos, y uno solo setd el pastor 
■ de todos ellos» (^^e., XXIV, 23; XXXYII, 24). 4Y me 
apiadard de la casa de Judd, y los salvard en el Sefior, su 
Dios» (Os.~, I, 7). «Y tiir^eldn Efrata, pequenderes entre 
los millares de Judd, ’do'ti me saldrd el que sea dominador 
dejsrael, y la salida de;__dl .desde el .principio, desde la 
eternidad> {Miqu., V, 2). Aun el sitio en que habia de 
naceir,^quiere' JabvenndiSark d su pueblo;- perd-despuds 
volverd el resto de susThermanos y vivird en paz. El hijo 
de David fundard un reino de paz y dominard sobre Israel 
unido. . _ 

Aunque con esto queda claramente demostrada la ^ncZo- 
le ultraterrena del Mesias, todavla resalta mas en aquellas 
profeciaq que, al retrato tornado del peri'odo mds espldndi- 
do del reinb3 1^^ exterior'y-material, con- 

traponen la indole espiritual y moral del nuevo Meslas y- 
de su reinado. Desde David se hace resaltar cada vez con 
mds claridaAla sublime naturaleza divina dM Meslas lb. 
Fundard unvJ^^{euo-rewado, pactard una . alianza-nuevaK, 
con su pueblo y dard una nueva ley (JS'z;, XXXVI, 26). 
Con esto se manifestard como profeta al igual que Moisds 
{DeuL, XYIII, 15). El pueblo, que vivla en tinieblas, vio 

(1) Wetzer y Weltes, Kirchenlex., VIII, * 1347 y sigs.; Friedlieb, Leben 
Jem, 10 y siga. 

(§) Scdm. LXXI, CIX; Miq., V, 1; Dan., II, 32 y sigs.; Mal.,1, 18; Jer., 
XXXI, 31 y sig.; XI, 9 y sigs. 
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una gran luz\ d los que moraban en la region de la som- 
bras de muerte, les naeid la luz. «Ha nacido un nino para 
nosotros, un hijo se nos ha dado, en cuyos hombros des- 
cansa el principado y se le ha puesfco por nombres: Admi¬ 
rable, Oonsejero, Dios, Fuerte, Padre de lopqrvenir, Pnn- 
i_cipe dp J^paz.;Se^ extpnder^.su.dominio,.j^ii^z uo ten- - . 
dra fihrSe aentari, en ertrono de David, par^ afianzarlo y 
oonsolidarlo en juicid y jueticia desde ahora hasta la eter- 
nidad» {Is., 1X^2, 6, 7) Entonces habitara el lobo en 
corde^^f^ pardb ige echi&^oh'bl dabi'itbreibc. (XI, 6' f-- ■ 

y eigs.). Una nueva piedra angular hay en Sion (XXVIII, 

16), un siervo de Dios, un escogido de Dios, que tuvo en 
Dios su complacencia (XLII, 1 y sigs.), el Salvador y la 
justicia (XLV, 8), la luz de las naciones, que lleva la sa- 
lud i la,s extremidades de’la tierra (XLIX, 6, 61, LXII, 

11 , 12 ). 

«Y moverd todas las gentes, y vendrd. el deseadode to- 
das las gentes, y henchird esta casa de gloria, dice el Se- 
hor de los“ejdrcitos» (ilg^.- IIv'S)/* «Da loor "y’*aldgrate, ' 

hija de Sidn, porque mira que yo vengo y morard en me¬ 
dio de ti; dice el Sehor. Y muchas gentes se acercardn al 
Senor en aquel dfa, y seriLn mi pueblo y morard en medio 
de tiAunque aqui habla Jahvd de su propia Venida, 
ha de entenderse, en relacidn con las demas profecfas, la 
venida del Meslas, porque Jahvd viene con su enviado; el 
■ Mesfas es el Jahvd-Salvador. «Miraba yo en la visidn de 
la noche y vi que venia como Hijo del hombre en las nu- 
bes del cielo, y Ilegd hasta el anciano de dlas, y presen- 
Yironle delante de dl. Y didle la potestad y la honra y el 
reino y todos los pueblos, tribus y lenguas le sirvieron.-Su - , 
potestad es potestad eterna, que no serd quitada, y su 

(1) Wellhausen,7sr. M.yMcf. ffescA.,® 131, n. 2: <E3pera(l8afa8), en tiempo 

de la guerra siro-efraimita, que el Mesias vendra poco mas 6 menos despu^s jf 
de una generacidn; por esto ha de hacer que nazca ya en el ano de 754, a fin 
deque, como hombre, suba al trono.> El siervo de Dios seria Israel, el 
Deutero-Isalas es un grande andnimo (169 y sigs., 212). |i 

(2) 2ac., II, 10 y sigs.; Ill, 8; IX, 9. V. Os., 11, 20 y sigs,; Joel, III, 1 y i 

sigs. ■ s'4 




DOOTRllTA Y OBRA DE CRISTO 


55T 


reino un reino que no ser^l deetruldo^ (2)n,, VII, 13, 14, 
25, 26). Ann. el tiempo de la llegada anuncia Daniel con 
las por dem^B misteriosas 70 semanas de ano (IX, 24-26). 
Aqul Be emplea por primera vez el titulo de Mesias para 
el Redentor prometido. 

- ,.Guaftdp_,en Iqs, d^ al de8tierro.fu|. elegidp; 

caudillo Sira6n I el Asmbneo, se hizo & oondiSibiilie que 
debi'a eerlo 4:para siempre,)) hasta que se levantaBe un pro- 
feta fiel (I Marc., XIV, 41); lo que al mismo tiempo ex- 
. plica Ifcfraser.ipara-'siem santoB esclifbres! Pero 

por mucho que aqul y en la tradicibn judla reealte el ca- 
rdcter regio terrenal del Mesias, los rabinos no podfan des- 
conocer enteramente las claras profeclas sobre el ser sobre- 
humano del Mesias. El Mesfas no era esperado sblo como 
juez del mundo y destructor de'los enemigos /de Israel, 
sino tambibn como juez sobre los implos en Israel. S61o 
un residue sera salvo en el reino. de los cielos. El Mesias 
vendrb, del cielo y establecerd, un nuevo reino de jus- 

5. Las profeci'as del Mesfas paciente. Nacimiento 
virginal. El siervo de Dios. Nacimiento en Beldn. En- 
trada en Jerusalen, la traicibn. —Ya hemos hablado an-, 
tes de las profeclaS de un Mesias humilde que 'padece y 
muere. Estas completan el retrato del Mesias, del Hijo 
del rey, del soberano, porque un Mesias que padece y 
muere s61o puede dominar en el ferreno espiritual,' adla • 
puede dominar si precede del cielo. El siervo de .Dios es 
«ministro de salud como profeta, sacerdote y rey en unct 
persona.:^ Por este motive los judlos entendieron poco es- 
‘tas.profeclas, y todavla hoy niegan que.haya sido profeti- 
zado un Mesias paciente. Ya Orlgenes se ve precisado d 
observar al judlo de Celso (quien en las profeclas no vela 
mas que el Hijo de Dios en Jerusalbn como juez de los 
buenoa y castigador de los males, y por eso las adaptaba - 
a muchos personajes), que son profeclas de pasibn, que so- 
lamente en Cristo ban sido cumplidas. Otros sostienen que 
la idea del Mesias paciente no nace sino despubs de la des- 
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trucci6n de Jertisaldn Pero Isaias basta para asegurar 
por Bi solo la ^xistencia de tal vaticinio. 

La humildad empieza desde el nacimiento. Isaias nom- 
br6 al nino en cuyos hombroa reposa el principado. Y pro¬ 
mote al rey Achaz una senal en nombre de Jahve. «E1 Se- 
. fipr tn i.smQ Qg 4ari .una . eefial --cppcebiM up a J Yir gen y -pa- 
' rirU’ 'un y seri ‘ llama^o'^^sn^^ ' fianfecl* y^miel 

comerd,, para qiie aprenda d. desech'ar lo malo y escoger lo 
bueno» (VII, 14 y sig.) Ni filosdfica ni histdricamente 
^'■i)uedAelxpicarie'de'md.nera;paB8abl§~6”8'te'te:^t^^^^^^ 
eonoce la relacidn mesianica. Porque la palabra hebrea 
fct^wa^/usada para significar virgen, esta demostrado que 
no es lo mismo que mujer joven, pero no tiene relacidn 
alguna con el matrimonio. Ahora bien, una ioven que con- 
cibe y pare, tampoco podn'a ser objeto de .una" senal extra- 
ordinaria, segiin ya observa Tertuliano contra los marcio- 
nistas. Pero si la senal es lexpreaiva y evidente,» en gracia 
d, su significado mesid.nico, serd. neceaario creer que cons- 
-tituye un-signo para el.israelita.fiel, porque da-espera me- 
Bid.nica le da una prenda para ei.-preaente. Aun la sibila 
eritrea y la Egloga cuarta de Yirgilio prueban que a, los 
judlos de los tiempos que precedieron inmediatamente al 
Cristianismo, no les era desconocido el parto virginal del 
Mesfas. Solo en la lucha contra los cristianos negaron ellos 
esta explicacidn Que el texto se refiera d. un hijo de 
Achaz 6 del Profeta mismo, es cosa que no resulta de indi- 
cio alguno, y no constituirla una senal. Personas ideales, 
que debian haber tenido ante sus ojos el esplritu del Pro¬ 
feta, s61o podian resol verse por el tipo del Meslas. El na- 
cimientp en Beldn fud predicho por Miqupas. , 

. (1) Baldensperger, Selbstbewmstsein, 96, 122. V. Dalmann, Ber leidende 
und der sterbende Menias, der Synagoge im 1. christl. Jahrhund., 1888; 
Smend, Lehrbuch der alUestam. Religionsgesch., 1893, 222 y sigs,, 260; See- 
berg, Der Tod Ghristi in seiner Bedsutung fur-dieRrldsimg, 1895, 366 y 
Bigs.; Seep, Leben Jesu, V,‘ 454 y sigs.; Muth, Z>ie Heilstat Christi ah Stell- 
vertretende Genugtuung, 1901,117 y sigs. 

(2) Just., ilia;., 71; Tert., .ddw. il/arc., 3, 13; Adv. Ivd.,9-, Hoonacker, 
La prphHie relative d la naissance d’lmmamwl, <Rev. bibl.>, 1904, 213 y 
Sigs.; Lemann, La Vierge et VImmanuel, 1904; Langen, Jvdentum, 420. 
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Perola pa8i6n y la muerte estdn delicadamento descri- 
tas en la segunda parte de Isafas (^Deutero-Isaias?) (cap., 

LII, 53; LXII, 11. V4ase Salm. XXI). Verdad es que esta 
profeela no est^L realizada en el Nuevo Testamento (Mat., 
VIII, 17; Hechos, VIII, 32 y eig. I Ped., I, 21 y sigs. Juan, 

I, 29), pero?.£u4utilizada;r!0pptidlji3m^$,yeces pprdpsPadres. 

■ Zacarias (IXf"9), describe' Ta'~"enl;rada en JerusaMn:'«Ee-^ 
gocljate mucho, hija de - Sidn; canta, hija de Jerusal^n. 

Mira que tu rey viene i ti, justo y Salvador: 41 vendrd . 
pobre"y''sentado tobre uHa a&n#y~sBbre un polHnd'hijo da" 
aBna.» La traicion por 30 dineros y el dolor del atormen^ 
tado, del fiel ministro de Dios,~del pastor justo de su pue¬ 
blo, est^npiedichos por'el-misttio Profeta (XIl' ^ y sigs.; 
Xlli, 6 y sigs.) Aqui sbloVEnencionaremos los Oomo 

tipos especiales de personas, -se citari en el N uevo Testa¬ 
mento: Adan, No4, MeiquiSedech, Agar y Sara, Moisds, 
Josu4, David y Salomdn; de cosas: el cordero pascual, el 
mana, el agua de la pena, la serpiente de bronce, Sion y 
' JerusalerifWTaberndiculo-y ^PTemplo, el sacerdocib y el - 

sacrificiop):— - 

6. Las esperanzas mesianicas de los judfos de en- 
tonces, Josefo, Filon, Targumim. Noticias paganas 
sobreuha hueva dominacion que ha de venir de Orien- 
te. Tacito, Suetonio, Virgilio, la Sibila eritrea. La pleni- 
,tud de los tiempos. —Se ha tratado de negar el cumpli- 
" miento de estas profecfais w ^Jesds; porque no se' referian - 
ni d una persona determinada nl A un reino espiritual y 
. moral. Pero como persona especia? se trata seguramente ' 
del Mesfas en los profetas antiguos, en los profetas judfosj 
asi como en Jeremias y Ezequiel, aunque despu^s estu-viese-rn = . 
el Meslas cada vez mds estrechamente unido con el pueblo 
de Israel, con la teocracia, y el siervo de Dios tuviese su 
tipo en el pueblo de Israel. Tampoco el judafsmo posterior 
desconocio la personalidad del Mesfas, aunque los libros —' - 
deuterocandnicos, d causa de su fin diddctico, tuviesen po- 

(1) l,c,,Z,nys\gs.‘,LaRedem,ptionw,es^ianique,i.Reii.bibl.y, 

1900, 489 y sigs. 
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COS motivos para recordarla. Solo el judalsmo esc^ptico y 
alegorizante alejandrino resolvid la idea del Mesfas en hu- 
mo y neblina Josefo, que supo torcer discretamente las 
profecfas mesi^Lnicas del Antiguo Testamento dice de 
BUS contempordneos: «Lo que mas los excitd d la guerra, 
^-i-fu^.una profecla^de^doble sj 0 ^l^idp,..que/encQ,otr^^^^ lasr • • 
“Eiscrituras.'d saber; que en su tiempb und de sii pals do’mi- 
naria la tierra entera.^ «Porque esto—opina el servil ami¬ 
go de los romanos—lo haWa.n considerado como algo que 
■ les'era'^prb^id^'y muchbs sa^^ ' 

explicacida; pero el ordculo aludfa d la soberanfa de Ves- 
pasiano, que fud nombrado Cdsar en Judea.> TSrdadera- 
mente es una burla magnifica de los judfos por boca judia, 
una confirmacidn de las palabras del Senor, de que los ju- 
dios no supieron entender las senales de los tiempos. Elios 
rechazaron d su Mesfas, porque no tenfan otro rey sino el 
Cdsar (Juan, XIX, 15). Mas d pesar de todo, era entonces 
tan firme la fe en el Mesfas, que estaban convencidos 
de que habfa de-venir uno quedds’Iibrarfa detyugOTOma-' 
no. «Porque—-prosigue Josefo^los hombres no: :pueden 
evitar su destino, aunque lo prevean. Por eso los unos 
explicaron las senales d su gusto, y los otros las aprecia- 
ron en nada, hasta que, despues de la conquista' de laciu- 
dad natal y de su propia ruina, quedaron convencidos 
Fildn, con su espiritualizacion de la idea del Meslas, 
viene por Id rnenbs'd reconocer la creencia universal de su 
• tiempo. Aunque representa la victoria de-los judfos en el 
sentido platdnico como un triunfo irresistible de la virtud 
sobre el mal, afirma que lbs judfos de la dispersidn volve- 
rdn d su patria por virtud de una manifestacidn del Logos, ’ 
visible sdlo d los salvos. La sibila es todavfa mds judfa, 

(1) Langen, 1 . c., 391 y sigs.; Agust., C. Fawst, 13,1; Scholz, Theol. Rev., 

19Q2, 301; Eullkrug, Die GoUesJcnechtdes Deuterojesaia, l8’Jd; Budde, iZ)jV - 
sog. Fbed-Jahve-Lieder, 1900; Bouaset, Die Rel. des Judentums, 299. Vdanse 
tambien loa comentarios de Delitzsch, Duhm, Knabenbauer, Schegg, etc. 

(2) Rasgospdlidos son: B., 1, 5; 9, 3; 3, 8, 9; 4, 6, 3; Ant., 4, 6, 5: 10, 10 
4; 11, 7. 

(3) A., 1, 6, 5, 4; 3, 8, 9; 4, 6, 3; 6, 2, 1. 
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cuando en Is., VII, 14, supone y espera de donde nace el 
sol un rey de gran magnificencia (Is., XLI, 25); pero 
todavfa esta muy distante esta interpretacion, de la inter- 
pretacidn carnal de los judios de Palestina. De las esperan- 
zas mesidnicas de los samaritanos (Taeb) de aquel tiempo, 
nos da conocimiento el ouarto Eya (IV, 25,..S9,,.42)^. 
'En el Targuinim es'es^eraQ0'’Si5fe^ YT 

como Meslas y rey de la casa de David, mientras los tex- 
tos relatives al Meslas paciente se interpretan como rela- 
;,;fcivq8 al puoblq de Israelo;:EkM'e?l^®’'‘’®^®bra jiiicio;Gontra ■ 
los paganos y salvad los judios «ApenaB habla en tiem- 
po de Oristo una opinibn mas extendida entre los judios 
que la de que entonces estaba a punto de realizarse la ve- 
nida del Mesias.)) 'Segiin la Gemara de Babilonia, nada 
existib durante 2000 anos; entonces tenia la Thora 2000, 
:y, 2000 anos estaban fijados para .el Mesias. Pero de ellos 
transcurrib ya una parte i, causa de los pecados del pueblo, 
y el tiempo de la venida del Mesias serla entonces; pero 
estodepende.tqdavla deda^lpenjtencia y las bu,ejgfi8iObra8»,. 
de los israelitas._ _ 

Tambien los paganos conbclan ya las esperanzas mesid- 
nicas de los judios. Segiin la crltica mds moderna de las 
fuentes, para .TAcito y Suetonio debla ser especialmente 
Josefo la fuente inmediata, Tacito se expresa sobre la gue- 
rra judla casi con las mismas palabras que Josefo: ^Muchos 
. e6tab8,.n;persuadido,s de':que se habla robustecidosbl.Onen- 
,,te, y .que algunos llegados de Judea se apoderarlan del po- 
der.>> Esto, segiin bl, aludla i. Vespasiano y d, Tito. Suetonio 
dice sobre el mismo asunto: «Por todo el Oriente se hallaba 
extendida la antigua y constante opinibn de que, segiin 
los hados, alguien proveniente de Judea se apoderarla por 
aquel tiempo del supremo poder.> La cuarta bgloga de 
Virgilio, referente al nacimiento del hijo del consul Polib'n, 

(1) Langen, Judentwm, 40l y sigs., 419, 428;'-Wetzer y Weltes, Kirchen- 
lex., VIII, 2 1375 y gig3_. Schiirer, Gesch. d. jvd. Yolhes, I, s 505 y sigs., 522 
y sigs.; EeaZenzykl., XII, ® 728 y sigs.; Bousset, Die Eel. d. Judentums, 199 
y sigs., 209 y sigs.; Baldensperger; Diemessianisch apoJcalyptischenMoJuun- 
ifen des Judentums, ^ 1903. 
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no sale ciertamente de Roma, pero, si blen en la forma de 
poema retorico de natividad, anunci.a la apariclon de una 
nueva edad de oro a la manera del profeta Isaias. La Vir- 
gen vuelve, los reinos saturnales reaparecen, una mieva 
progenie baja del cielo. El nino recien nacido, con el cual 
.cesa la edad d^bier^ j .pa^^ mundo empieza la de 

muesfcra tambien que la l^bita eritrm., l.a cual elogia Jl la 
muchachuela «en que Dios habitard y d quieia concede luz 
?r4nmpr;t'aL®;»rbs?a^terioT-id,TlarefatscHt^ inscrip- 

cion griega del Asia Menor, descubierta hace poco, pro^- 
niente de Priene, y compuesta entre los anos 9 antes de 
Jesucristo y 14 despues de Jesucristo, se celebra i Augusto 
como Salvador del mundo 

Los Evangelios esfcan, pues, en eu derecho cuando nos 
describen como muy vivas las esperanzas mesidnicas de 
los judios de aquel tiempo. Si bien los judios combatieron 
al Mesi'as aparecido, dieron testindiGnio en favor de sus es- 
.. peranzas.,Las diferentes demandas„de.inilagros, la pregun;-- 
ta al Ba.utista.de siLel era el Mesfas y las varias opiniones 
del pueblo acerca del 4!Profeta,> demuestran cuan profun- 
damente dominaban entonces las esperanzas mesidnicas 
Nada es historicamente mas fiei que io que el cuarto Evan¬ 
gelic dice respecto a las fluctuaciones de las opiniones sobre 
Oristo, y a descifrar las notas del verdadero Mesias. Se re- 
conqce tambien un clarfsimo.indicio'de la bistoricidad del 
cuarto Evangelio, en que se pone de relieve el tftulo de 

(1) Tac., Hist., 6, 13; Suet., Vesp., 4; Sibil., 3, 784 y aigs.; Stiitzle, Hie 
Sybillen u. Sybillinen, 1904; Hefele, Beitrage zur Kirchengesch., I, 1864, 0 
ysigs.; Sabatier, Note sv/run vers de Virgile, <Mtudes de crit. et (S hist.i 

■ II, 1896, 139 y aigs.; Marx, .Neue Jdhrb. f: Mass. Altert., 1898, 105 y sigs. 

(2) Publicada por Mommsen y Wilamowitz-Mollendorff en Kais. Deutseh. 
Archaol. Institut (Aihen. Ahtlg.) XXXIII, cuad. 3,273 y sigs,, sobre lo cual 
Harnack (Christ. Welt., 1899, n. 51) observaquelos Apdstoles (Luc., Evang. 
de San Juan, Apoc., epistolas pastor.) rechazaron formalmente este culto, 
pero luego lo aplicaron a Oristo (!). En los Eed. u. Aufsdtze, I, 1904, 301 y 
sigs., se reprodujo este opiisculo con el-titul6 siguiente; <Llegado el tiem¬ 
po)*, y observa que eata inscripcion para la bistoria del Cristianismo es de 
gran importancia, mucha mas que la de la mayor parte de las inscripoiones 
cristianas. 

(3) Luc., II, 38; III, 16; JUat., XI, 3; Marc., XV, 43; Juan, I, 19 y sigs. 
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rey Los judios esperaban una manifestacidn grandiosa 
del Mesias para el juicio j el xeino. 

Cuando el autor del Apocalipsis habla de la «proximidad 
del tiempo» y relata lo que «en breve> debe acaecer, alude 
i la Parusia, pero se encuentra con los apocalipsis judlos, 
.que hablaban de la venida del Mesias como cosa muy prd- 
?i=^iS3iS^LbbpeE8istSDii^:jfnmoria8obreiun^^f^^ 

,. de._acuerdo en. estpJ^bLos discursos de Pedro, Esteban, 
Pablo y los Hechos de los Apdstoles sdio son comprensi" 
^jblesiSrsiise., si.dmite;sqMejla8 esperanzas ^de los judios 
entonces universales. Habia llegado «la plenitud de los 
,. tiempos.» . . - _ - 

7. La Sagrada Escritura y los Padres sobre la pos¬ 
terior venida del Mesias. Preparacion entre los paga- 
, nos, negativa y positiva. La ley de la evolucion en la 
. economia deUa salvacion.. La predestinacion.—Con 
esto queda expuesta, por lo menos en general, la razdn de 
pbr que aparecio-Jesds en aquel tiempo, por qub aparecid 
fgw.tordc. . Estar es una cuestidn que :ha.;dado. aJo.s.Padr.eBgf:: 

_y a los tedlogos no pocos quebraderos de cabeza, y que__ 

parece hecha d propdsito para suscitar dificultades d cual- 
quiera que d la ligera quiera estudiar la economia de la 
. . salvacldn. jPor, que Dios esperd tantos siglos para ejecutar 
el decreto desla salvacidn, concebido'desde la eternidad? 
jPor que dejd seguir su camino d millones y millones, y ca- 
,. .minar apresuradamente hacia la perdicidn-eterna? De esta 
d de parecida manera interrogaron no pocas veces los Pa¬ 
dres y fueron ellos interrogados por los paganos 
- Las Sagradas Escrituras hablan sencillamente de un 
tiempq:.prefijadp.;por Dios, de la plenitud de los tiempos 

(1) .1, 49; VI, 14y sig.; XVIII, 34, 39 y sigs.; XIX, 19. V. Luc., XXIIl, 

2; Hechos, XVII, 3-7; Belser, Einleitung, 290 y sigs. 

(2) I Juan, II, 18-22; IV, 3; II Juan, 4, 7; Apoc., XI-XII; III Tes,, II, 1 

y sigs.; Jacquier, .fftsi. des iir. r., 1903, 100. 

... (3) Ep. ad Diogn.', 1, 8 y sigs.; Porfirio citado por Agustin, 102, 2,8,“^ ; '"^ 

Hepraed., 9; Ledn I, Serm., 3, 4; Tomas, De adventu Christi, Qpp., VI, 476 
y sigs.; Schmid, Die ausserordentlicJie Heilswege, 1899, 202 y sigs. 

(4) Toh., XIV, 4 y sigs.; Uarc., 1,15; I Cor., X, 11; Ef., 1,10; Hebr-i IX, 

26; Gdl, IV, 4. 
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porque ellas ponen en primer t^rmino en la narracion el 
punto de vista religiose. Para los judios, el tiempoprefija- 
do por Dios es un misterio insondable para los hombres*^), 
que todavi'a les esta oculto. Ocurre con esto lo que con el 
fin del mundo, cuyo tiempo se ha reservado tambi^n 
.__Dios. jSan Pedro dice de la ealyacion jie . las almas en 
-Cristo” <<Sbbfe~ cudrios profetas“'‘vaticinai^n^e la gracia'r, 
q,ue,'habia: fie yenir a vosotros,,: inqnlrieron indagaron,^ 
cllando y en qu4 tiempo significaba el espfritu de Oristo, 

- ;ftn_un;!iandp los, sufrimientos de Gristo y-de,.q.u4 glorias ■-le>^- 
seguirian)) (I, I, 10, 11). Asi como todas los profeclas se 

conocen plenamente s6lo despufis de su cumplimiento, asi 
- sueede tambi^n con el centre de todas las profecias. La 
redencidn en Cristo resolvifi el misterio de laremision del 
pecado, ('i2om.,- III, 25), «Dips quiere manifestar su ira y 
su poder, pero tambifin quiere publicar su misericordia, 
Para eso dio espacio d la ira y a su poder. Para mostrar 
cbri ello lbs vases de'su misericordia^ IX, 22). Todo 

;.Hq-niim p lersegfia la y^olunte ^ omni p otente^ de Dios; pero. 
fista se efectua en una.serie de cosas. lo cua l, conforme d 
una ley determinada, vence las fuerzas contrarias 

Pero la razon positiva no podia aquietarse con esto. La 
consideracion del verdadero orden del universo impone un. 
acuerdo entre el punto de vista religiose y el cientifico. 
Tambidn la gracia y la libertad, la predestinacion y la re- 
; cpippensdsprocuran estar de acuerdo-entre^si. -La eleccibm,; 
y la -prefiestinacibn, comael q.umplimiento de las profecias, _ 
son ciertamente obra de la voluntad divina, pero no del 
caprichonidelaarbitrariedad.- 

.-■r;Xias. .contestapiones de,,lps-Padres son ..muy diversas, ; 
aunque no consideran la cuestibn como inescrutable A 
los judios se les podia recordar la preparacibn por la Ley 
Pero la Ley fue dada como un auxilio f'/s., VIII, 20), 

(1) IV J's.fms, VI, 10; VIII, 2; Xlil, 15. 

(2) Weizsaoker, Apost. Zeitcdter, 144. 

(3) Iren., Ad-v. haer., 1, 10, 3. ,. 

<4) Seitz, Die Heihnotwendigkeit, ,326. 
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cuando la ley natural iba desfigurindose mds y mds por 
efecto de loa pecados. Asx como fue rechazada la objecion 
de los maniqueos eobreJa-tardfa publicacion de la Ley, asf 
tambidn la tardi'a manifestacidn del Meaias podia explicarse 
por la inobservancia de la Ley. En cuanto al paganismo, 
ciertos apologistas fildeofoe como Justinp, Qlementie de-4^Iiri 
^C~-jandriay otros-h'ablaToir'de'veB'tigios del'L’dfdlantes deda^^- 
; Encarnaci6nllV,y-'ppr-“.e8^ fud tambidn,; posible.la; 
justicia entre loa paganos. Hubo criatianoa antea de Gristo. 
Peroeata idea originaba.el~peligro de menoepreckrJa Ke- 
velacidn y la gracia del Cristianiamo. Por lo cual dijeron 
ptroa que Jesiia no habia reconeiliado antes tantos hombres 
_ como ahora, pues. elmundo parece estar henchido de hom- 
■ bires (^IPero la mas coiniun era la opinidn de que del gene- 
ro humano > estaba demasiado gastado^ y los dipmbres de 

- . atros tiempos-y lugares-eran indignos (®Vd el mal debiaser 

arrancado de raiz antes que pudiera intentarseJa salya- 
cidb, £ la manera cbmd“l6s medicos esperan a'que el maP 
:asi^std^su^gradQ,iagud!66l&iQuando;nadaihabia-ayMdado,;ni».„, 
^la naturaleza, ni la_LeyL-ni_los Profetas, entoncea envid - . 
Dios d su Hijo. 

A estas preparaciones negativas unen otros una prepa- 
= racidn poaitiva y gradual,- nacida del cortocimiejato del pe- 
cado y del anhelo de redencidn (San.<Agustfn),‘;para lo cual 
tienen presente algunos el fin de preparar una Madre 
-a? idigna deiDioPSi^Dios abandond a-lds4bmbreS|dj8us con- r: 
cupiacencias, no ya que entoncea aprobase la-injusticia, 
sino que aparejando el tiempo presents de la justicia, con 

- .intento de que nosotros, convencidos, por la experiencia de ' 

-. aquellos .tiempos, de que eran nuestras-proplaji^pbras in- -• 

(1) Petav,, iJe inc., 2, 17, 3; Casiano, Cdii., 2, 24. 

(2) Orig., Jn Bom., 3, 8. 

(3) Eus, Praep; 1, 9, 3; Dem., 1; Pr<uef., Aguat., Ep., 102; Bo proted., 9, 

Vi’, Be dono - !.. . 

(4) A’p. ad DioyTC,, 9; Cirilo Alej., C. AnJArop., 24; Greg. Niz., C. Apoii., 

53; Greg. Naz., Or., 38, 13; Gris., In epiit. ad Bom. H., 1, 3; Petav., 1. c., 2, 
7ysiga. 

(5) Agust., A'p., 102, 2; Z>8 c*t(. iJei, 10, 32, 2; Eusebio, Basilic y otros. 

. 36 , , T. IV 
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dignas de la vida, uos hicidramos abora dignos de la bon- 
dad divina; y sidndonos evidente la imposibilidad de qua 
por nuestra propia fuerza pudieramos entrar en el reino 
de Dios, quedaramos capacitados para ello mediante la 
fuerza divina Ademas, no se olvida el autor de adver- 
_~tir,,q:U)q,eaie,st%-plenitpd.!^^ tam- 

k'^n el . 

OonViene atender d la facultad conceptiva, tanto del 
bombre como del g4aero humano, al desenvolvimiento del 
- mdividu6'^1oMb‘al-de la’6s^edierDios bubiera;podido ofre-, ^ 
cer toda la verdad desde el prineipio, dice Ireneo; pero el 
bombre no babrfa podido comprenderla, porque era todavia 
un nino. Todo babia sido preparado ya en la bistoria anti- 
gua, dice Ledn el Grande, De este modo previno mejor Dios 
para su llamamiento, con intento de que desapareciera toda 
duda. «Dios babfa dispuesto desde el prineipio para todos 
los bombres una.y misma garantia de salvaci6n.> La ley 
de la evolucion es ley fundamental del mundo; las plantas, 
'lbs “animales,-el bombre,—todos-gozan .de-un-crecimiento.,, 
paulatino, y-parten de gdrmenes imperceptibles. El mundo 
se formb lentamente del cabs primitivo. En el gdnero hu¬ 
mano no ha de ser distinto. Entonces alcanzo aquel grado 
que lo hacia apto para el conocimiento; entonces llegd el 
tiempo en que el espfritu babfa de aspirar a lo divino y 
eterno. Oon esto caen las objeciones que los paganos, aun 
en presencia del triunfo del Oristianismo; habfan dirigido 
a 4ste como una innovacidn y como unamanifestacitSn qHC , 
histdricamente no tenfa razdn de ser Eoma no debe su 
grandeza i los dioses nacionales, sino al verdadero' Dios, 
que le did el dominio del mundo, para preparar digna.;. 
estancia al Mesfas. La paz universal y la unidad del impe- 
rib prepararoh el camino d. la nueva religidn, dice Prudencio. 

Opinando San Jerdnimo^®) que no puede incontestarse 

(1) Ep. ad Diogn., 9; Hefele, Beitrdge, 1,1 y sigs. 

(2) Ambr., Ep., 17,18; Prud., C. Symm., 2; Sobre Ireneo, y. Harnack, 
Dogmengesch., 1, * 534 y sigs.; Stentrnp, De Yerbp incarn., 1, 373. 

(3) Ad Ctesiph., 133; Arnob., C. Gent, 2, 74; Teodor., De prov. or., 10; 
Gurdt Graec. aff., p4g. 6. 
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la pregunta por qu4 Cristo vino en los liltimos tiempos, 
despu^s de haberse perdido incontablee multitudes, no tra- 
ta sino de inclinarse ante el deereto divino de la salvacidn, 
En el grandiose plan divino de la salvacidn, Dios precede 
como en lo pequeno. No es dable al hombre poner de ma- 
..nifiesjo toda el efe^^^ de la voluntad de Dios. Aunque es 
"apto para escudrinSf en’-'cierto mode las causas 'naturales 
y puede demostrar la propia preparacidn, debe reconocer 
en definitiva que la liltima y decisiva razdn es la voluntad 
rdivina.;;-Eqr4esp.tanabidn.3?eo49rpto .dice quectal-j?^^^^ 
es sacrilega, temeraria y necia sobre toda ponderaci6n>, 
pero despuds trata de demostrar la pedagdgica de la Reve- 
laci6n desde Add.n.hasta. Cristo. La verdad fud extendida 
,cada-:^ez mas entre .los pueblos, 4 fin de que todos los se- 
ducidos ppr la idolatrla pudieran habituarse a bir que no 
hay miis^que .un Dios, Oreador del cielo y de la tierra. En 
la «curacidn> menciona el los mddicos, qtie reservan para 
lo ultimo los medios mds graves. 

.,., „ El, dogma :de da predest inacidn . apavece e a San Ag ustin 
como ultima razdn. .«jQud epntestardn ellos (Iq^^dsofos) 
cuando nosotros, prescindiendo de aquella profundidad de 
la sabidun'a y omnisciencia divinas, donde quizd esta ocuL. 
to un decreto-divino mucho mds misterioso, y sin perjuicip 
de otras razones. que los inteligentes puedan exponer en 
razdn de la brevedad en esta contienda, les digamos sdlo 
estorrCristo quiso^parecer d los -hdmbres, cuapRo^supo y 
. dpnde -<S;npp que habia gen tea que creerfan? En sus es- 
critoB posteriores, concibid San Agustin este deereto con 
mayor decisidn todavla, con lo que did d los marselleses no 
poco mptiyo de disgusto^^^ y pfrece una respuesta en su.li- 
bro sobre la predestinacidn, donde d la vez se separa de su 
perlodo anterior d la epoca pelagiana. Aqul admite que Dios 
obrd tambidn antes de Cristo entre judlos y paganos, d vo¬ 
ces oculto, d veces manifiesto, por lo cual la salud de la re- 
ligidn d nadie digno de ella le faltd. En otra parte afirma 

(1) Ep., 177,14; 402, q. 12,14; Beuter, Agust., Studien, QQ y sig. 

(2) Ep., 226, Z; De praed., 6. 
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. que tambien habrfa podido referir determinadamente la 
presciencia, segda Efes,, I, 4, d la eleccioa antes del orden 
del mundo, si tal hubiera side necesario entonces como 
ahora. Pero tampoco ahora considera inufciles las fatigas 
de los hombres para explicar este problema. Un agustino 
. posterior opina ciertaniente-_,gue. mpgiin estudio, ningurx 
^ —entendimi'ea^B’es capaz'^e descuMrrazbn eliDips*-^: 
iavariablemente bueno, inalterablemente justo, siempre 
presciente y eternamente omnipotente, encerrb todas las 
■-^coWaTeQ'^ibcfedulidad,* para ueafjeon todos de-misericofeii* 
dia (Rom., XI, 32) y, no obstante esto, en aquellos sigloa 
dejo de iluminar innumerables pueblos de pecadores .. 

: 8. Los teologos de la Edad Media. Santo Tomds. 
Los modernos apologistas. —Los teologos medioevales si- 
• guieron tambidn en esto 4, los Padres. Dicen que Oristo no , 
vino antes, a fin de que la Ley por medio del mandamien- 
to, y la profeefa por medio de la doctrina, pudiesen demos- 
trar 4 los hombres su impotencia, para que la fe creciera 
-.-..poco i poco -y.: la.gracia ae royelarasmejor..- A la pregunta , 
sobre si no hubiera sido mds prQpio_jque Dios se hubiese 
hecho hombre deade el principle, contesta Santo Tom^s*^) ' 
que no couvenia que Dios se hiciera hombre desde el prin- 
cipio del genero humane, antes del pecado; porque la me- - - 
"diclna b 61 o se aplica a los enfermos; pero tampoco inmedia- . 
tamente despues del pecado, para que el hombre, abatido 
‘ por SUB faltas, reconociera que necesitaba un Pedentor, En , , 
cambio, convenla que ocurriese en la plenitud de los tiem- 
poB, la que Dios habfa prefijado desde la eternidad. Y en , 
■'otra parte afirma con la glosa: ^Dios abandonb primero al 
, hombre A su libre albedrio en la naturaleza, para que . 
conociera as! la fuerza de su naturaleza; cuando se mos- 
tro iinpoteute, recibio la Ley; con esta crecid la enferme- 
dad, no por defecto de la Ley, sino de la naturaleza, para 
que el hombre, despuds de reconocer su flaqueza, invocara 

(1) De voc. gentium, 1,21’, 2, 1, 30. 

(2) S. th., 3, q. a 5; Baenav., £rev., 4, 4, ed. Vicetia, 263y sigs.; Janssens, 

De Deo Eomine, I, 1901, 58 y sigs. 
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al medico y buscase la ayuda de la gracia.> La segunda 
razon consisfce en que el progreso va de lo imperfecfco i lo 
perfecto, de lo terrenal A lo espiritual y celestial. Final- 
mente, la tercera raz6n ha de reconocerse, con el Apdstol 
(Gdl, IV, 4), en que cuanto mayor era el Juez esperado, 
mds larga debf^. ^la ^erie de los precursores i(PrQfetas). 

Los aipdlogistds nids inodemos se ban apropiado, en ge¬ 
neral, este modo de ver. Los tomistas rinden culto 6n esto 
i las tesis fundamentales de Sari Agustfn y Santo Tomds 
de la'escoMiti^ mas’i'igida:' ‘"^Ko^ntentes eScudriSarlo, '* 
si no quieres caer en error Lessing esti de acuerdo 
con esto: «Que no se reflexione ni tin instante en tan 4s- 
pero pensamiento:^ Pero despuds de lo dicho respecto 4 la 
preparacidn para Oristo en el judaismo y en el paganismo, 
no es dificil alegar algunas explicacio'nes naturales, res- 
petando siempre el divino misterio. Tambidn en la anti- 
giiodad se encuentran insensible y gradualmente 
de Dios, procedentes segun la ley de la educacidn del 
V -g^uero-' humanoi' basta 'que' los ptieblos' quedaron ^aptbs ' 
para la recepcidn-fiel de la Bevelacidn suprema. El espiri- 
tu del hotnbre debfa haber alcanzado primeramehte aquella 
altura de evolucion en la cual le fuese posible concebirlas 
' ideas de la revelacidri cristiaria, y entender los manda- 
mientos. Puesto que todavfa boy'Ids misioneros deben 
instruir y preparar 4 los paganos primeramente en las 
ideas Teligidsas generales para hacerles comprender la" 
predicacidn del Evangelio, no menos necesario lo fue an¬ 
tes para todo el gdnero bumano. 

9, El bien como el mal deWa haber alcanzado la 
eumbre del desarrolloi La fuerza retroactiva del sa- 
crificio en la cruZi—Tanto en el bien como en el mal, de- 
bia ante todas cosas esperarse el resultado de la evolucidn 
natural, y positiva y negativamente era precise demostrar 
■ la insuficiericia de todos dds esfuerzos del hombre para ob- 
tener la salvacion. El estado interne de su alma, el con- 

(1) V. Schneider, Jahrb. f. Phil., 1886, 167 y sig.; Lessing, Werke, VI, 
138. Mas lejos van Boussean, Strauss y otros. 
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traete entre el bien, que quiere, y el mal, que no quiere, 
pero que, sin embargo de ello, ejeciita, deMa despertar en 
el hombre un deseo cada vez mds vivo de la redencion. Los 
pueblos arioB y semitas jamds se habrlan unido tan estre- 
chamente sin la interposicidn de la Revelacidn divina; pero 

manera,imec68ita^ -isj 

.cerse oapaces y maduros'para la unidn’ Aunque \&'pre- 
paraddn negativa se ha manifestado fcoh mds claridad que 
.^J^ pgjsipiva, sen'a, mal entendido el mismo San Pablo si no 
* se tuviese'prbsehte pOrqttf^'dl^lcdnoce el fuhr^’^f 

damento del conocimiento natural de Dios y llama d la 
Ley un pedagogo que guia hacia Orlsto. Pero tampoco ha ' 
de olvidarse el otro aspecto de esta consideracidn, al cual ^ 
han tocado ya los apologistas. 

Aunque en ciertb xriodo ha de reconocerse tambien la 
luz de la Eievelacibn en los tiempos precristianos, conviene 
poner mds de relieve la^e^cacia rctrooutiva del sacrificio 
de la cruz. Oristo murib per los hombres de todos los 
" tie'mpos. Los justos deLAutiguo'TeBtamenta'*viVieron-de- - - 
' 'la“ esperanza en el Mesias; mas tampoco d los paganos les - 
falto del todo la gracia. Tambien para estos exiatia la co- 
nocida mdxima: €Dios no niega su gracia a quien bace lo 
que estd de su parte.» Nadie se pierde sino por su culpa. 

Ha de considerarse, en verdad, que toda la economia de 
la salvacion no tiene por principio la salud del individuo, 
sino de la comunidad ehtera del pueblo. Esto bs mdsapli- 
cable d los pueblos d los cuales ha dejado Dios seguir su 
propio camino. El individuo fue confundido, sin duda, en 
la suerte de la colectividad; pero aun asl, le era 'posible 
hallar mejor camino, con la gracia de Dios w,: 

10. De la preparacidn hacia Cristo se sigue el ca- 
rdcter divine de Cristo.— Del hecho de que el Mesfas, 
esperado por todos en aquel tiempo, se manifesto precisa- 
mente en el tiempo oportuno, puede inferirse ya un ar- 
gumento en favor de la persona de Cristo. Pero se dird 

(1) . M. Muller, Wissenschaft der Sprache, II, 394 y sigs. 

(2) Schell, Dogmaiik, I, 21 y sig., 26 y sigs. 
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iuo Beria posible que Jestis se huhiese aprovechado de las 
circunstancias favorahles para presentarse como Me8{aB, 

6 que por estas circunstancias se hubiese determinado 
lentamente al conoc%miento de su vocacion. mesidnicaf La 
respuesta a la primera parte es sencilla: Sblo, la fandtica 
increduUdad pod^^^ contra . Jesiis tal acusacidn. La : 

figura'Hi Jesiis’^ten'las Sagradas Escsritur^s^y^'en la tradi- 
ci6n, es demasiado noble y eleyada para que pueda deslu- 
cirla tal mancilla. De un engano prenaeditado no vale la 
.pena de hablar. 

Pero jquizd.8 Jesiis naismo se alucind y se dej6 vender 
poco a poco-por su alucinacibn? jNo etnprendib el viaje d: - i... 
Jerusalbn para jugarse el todo por el todo? Esta objecibn 
tropezaria con las mismas dificttltades que la otra, si no 
pudiera conciliarse con un concepto mejor de Jesiis. Pero . 
tal conciliacibn se reduce, en fin, a la apariencia. Porque no _ 
sblo los Evangelios nos muestran d. Jesiis plenamente con- 
vencido desde el principio de su vocacibirmesianica (^>, sino; - 
.que-la.jefereucia dejM.ptQfepfes.^JP RBSSSSa exige que tal, 
conocimiento mesidnico. estuviese exento d e toda duda y 
excluyese toda interpretacibn artificiosa; Jesiis no seria ya 
en manera alguna el Mesias puroy veraz, como aparece eq 
todas partes, asi en las Epfstolas como.en los Evangelios,, 

81 de la creencia de los jadi'os de que el elegido de Jehoyd, 

(II /Sam., VII, 14; Salm. 11,7) deWa ser el objeto parti¬ 
cular de su amor, y, por tanto,- digno de llamarse Hijp , r 
de Dios, hubiera derivado el conocimiento de su vocacibn 
mesidnioa, porque se «con8ideraba Hijo de Dios en este sen- 
. tidb especial.)) Las profecfas deben unirse con las palabras . 
,_del.Senor y de los Apbstoles (Hebr., I, 5) Jamd,s hubie¬ 
ra podido referirse con tal seguridad y con tanta confian- 
za al Antiguo Testamento, d. Moises y d, los Profetas, si 
no hubiera estado firmemente convencido desde el princi¬ 
pio de que Moises y los Profetas habfan profetizado sobre 
bl. Ahora bien, una persuasibn puramente humana, una 

. (1) V. arriba pag. 466; Piepenbring, £ev. de Vhist. des rel., II, 1301, 89, 

(2) GomB]y, Introductio,l, 536. 
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fe bumana no le hubiera dado derecho d intervenir en la 
ejecucibn de la obra divina de ealvaoibn. A esto corres- 
pondfa la misibn directa de Dios. Sin el reconocimientO 
de este orden de hechos, el cariicter mismo de Jesiis sufre 
con ello, pero reconooibndolo, como es necesario, queda de- 
. mo|J;rada la^mesianidad ,de.. Jesds.„ Fuera^de. esto, con la . . 
^opi'ni^fi'cbntraria'no ptfeden'bqnciiia^^^ de la*“ 

vida de Jesds, el cual no demuestra el «naufragio de eus 
mds Santas esperanzas^ (Pfleiderer), ni la fe en su resu- 
>rfebcibn''y su segundAv^ ~ 

11. Los discipulos pasan delafe general mesia- 
nicaalafe en este Mesfas y en el Hijo de Dios— 

La fe universal en el Mesfas y la espectacibn del Sal¬ 
vador en aquel tiempo precisamente, consiguieron que los 
Apbstoles recibieran la seguridad del reino de Dios, cuya 
proximidad anuncib Jesiis, «La impresibn de su persona, 
el poder de su palabra, la fuerza de su genio fub en ver- 
dad lo que principalmente engendrb la fe pero la fe en 
-Jesiis comoiMesfas,-sblo-era^posible en el easo-de que ellos - 
creyesen en un Mesfas y^ncontrasen en cierto modo rea-\ 
lizado su ideal en la persona de Jesiis. Elios debieron ha- ^ 
ber visto en bl cumplidas las profecfas; porque no sblo 
necesitaron la prueba de las Escrituras para sus oyen- 
tes que no habfan visto al Senor, d fin de evitar el escdn- 
dalo, sino que la necesitaron para sf mismps. Pero como 
con tal demostracibn no se creb la fe en Ids "oyentes, tam- 
bibn hubiera sido imposible d los discfpulos el creer en Je¬ 
siis sblo por ella. Y asf como ellos comprendieron todo 
SU alcahce "despubs de la re8urreccibn,'era" t'ambibn na¬ 
tural que, para sus oyentes, tomaran dehAntiguo Testa- 
mento la confirmacibn de los hechos de los que habfan sidb 
testigos y parte, ya que en la resurreccibn habfan encon- 

(1) Weizsacker, Apostol. Zeitalt., 27, 33, 110; Neue Untersuchungen, 472 
y siga. Badioales son: K4ville, Jesw de Nazareth, 1897, contra el cual enta- 
bl6 polemica el mismo Sabatier; Stapfer, Jdzus Christas pendant son minis- 
tire, 1897, y Wrede, Das Messiasgeheimniss in den Evangelien, 1902. A dl 
se refiere tambi^n Loisy. POr lo contrario, Sanday, The Journal of Theol. 
Stud., 1904, 321 y sigs. 
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trado, en efecto, la Have que les abri6 el Antiguo Testa- 
mento. Mirando atrds, era facil y natural hallar para to- 
dos los acontecimientos una alusion en la Ley y en los Pro- 
fetas, extender poco a poco la ^denaostracidn como una 
red sobre la vida entera de Jesus,» y aun reconocer en al- 
gunas.pajiabraB de los ^ofetas precisamente eliretrato ca; 
racterlsticd de la' vida’de Jesds en sus rasgos mia esenoia- 
les (Mat., XII, 18; XIII, 14 y sig.) 

Mas aun cuando estos pasajes no hubieran sidojino adap- 
tacidnel^n^ habrlan perjudidado al retrato; porque hubie- 
se sido preciso probar antes que «la narraciOn misma esta 
tomada de sus fuentes fidedignas, como se ve en lahistoria 
de la pasidn segdn el Evangelic de Mateo.» Cuando se dice 
en Pablo que la Escritura aparece como una persona «qu6 
todo lo’ha previsto, y con sus sentencias ha determinado el 
cured delas cosas, conid'la Prbvidencia,)) se vienedrecono¬ 
cer precisamente el principio teoldgico de las Sagradas Es^ 
crituras inspiradas pdi* Dios. Para los discipulos la fe inme- 
^diata Sd'ConvirtiApdi^'tdPmddo e^^^ persuasion, y 

los oyentes y las siguientes generaciones encontraron una 
demostracidn conveniente de los hechos mismos. No era po- 
sible modelar los acontecimientos conforma d las profecias. 

4 :No hay persona-dlguna del Aptigup Testamento que, 
por causa de su totaP significacidn 4 historia, exija nece- 
sariamente este paralelismo ttpico; hay siempre algiin ras- 
go particular de la historia testamentaria ahtigua, que 
ofrece un punto de analogla con Jesds 6 con algun aeon- 
tocimiento de su vida. Por tal motive, tampoco Struss ha 
podido explicar d este propdsito una narracidn evangdlica 
como mera reprbduccidn de alguna narracidn blblica anti- 
gua, sino sdlo encontrar los motivos de su origen combinan- 
do. varios rasgos sacados de historias frecuentemente dife- 
rentes. Ni siquiera se limitd al campo de la historia sagrada 
del Antiguo Testamento, sino que le fue preciso acudir a 
leyendas maravillosas de otros pueblos, para reforzar los 
motiyos cuya ineficacia demostrativa le era conocida 

(1) Weiss, Zeben Jesu, I; 154, 291 y sigs. 
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Si Jeslis no se hubiera reconocido y demostrado i si 
propio como Mesfas, los discfpulos hubieran sido incapa- 
ces de delinear tal figura. Cuando se sostiene qiie las pro- 
hibiciones, que se leen en los Evangelios, de publicar los 
milagros y las profecfas de la pasidn, fileron inventa- 
para; cohqnestar^^eLisnencji^ 

sobre'su rdesi'aniSad (Wrede), se atribuye'^' lbs Wsblpulos 
un juegpxfraudulenfco, que es incompatible con. la.fuerza 
de su fe. Basta considerar las mundanas esperanzas me- 

12. Algunospasajesdel AntiguoTestamentomues- 
tran al Mesfas como Hijo de Dios, Sumo Sacerdote y 
Rey. —Pero de la demostracion mesianica se deduce por sf 
sola la otra consecuencia. Porque de las profecfas se revel a 
que el Meslas es Hijo de Dios, Sumo SacerUotP^y Rey. Y 
el reino de Dios aparece como fundacidn de una alianza 
nueva, como principio de un cultp mds puro de Dios en es- 
plritu y verdad, como estados de expiacidn y propiciacion, 
' Como morada^'deP'Esplritu-'Santo" difundid'O’^^sbbfe todas 
las cosas. Si, pues, Jesda es realmente el MesfasTdodo esto 
debe ser aplicable d. 41 y d su reino. 

En el nombre de Mesfas {Juan, 1, 42; IV, 25) 6de Cris- 
to aplicado d, Jesds’de Nazaret, estaba ya indicada la ca- 
lidad de Hijo de Dios Pedro [Mat., XVI, 18) y Juan 
(XX, 31) anaden ademd,s: «E1 Hijo del Dios vivo, el Hijo 
de Diosi)) jEstd. ya contenida la conseouencia eii las pro¬ 
fecfas 6 fu4 primeramente sacada por los discfpulos? 

. jTiene ella u,n valor gendrico en el sentido mpral en gene¬ 
ral, 6 significa en modo particular el verdadero y propio 
Hijo de Dios? Aquf, en general, se concentra la importan- 
cia de la profecfa; porque si Gristo fud verdadero Dios, la 
profecfa no pudo desconocerlo en modo alguno; pero si no 
lo fud, su tftulo de Mesfas pierde la mayor parte de su va¬ 
lor para nosotros. Es verdad que algunas profecfas se cUm- 

(1) Eus., Dem:, 3, 2, 76;.Didon, Vie de Jhus, 1, 1892, LVI y sigs.; Rein- 
ke, Exegesis aritica in Is., 52, 13 ad 53, 12, 1838, 321 y sigs.; Ottiger, Theol. 

. fundam., 1897, 640 y sigs.; Drey, Apologetik, 11, 299 y sigs. 
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plieron s61o en la aplicacion, y .otras no se reconocieron 
como tales hasta su cumplimiento; pero si \& persorMli- 
dad del Mesias debe derivarse de las pro/edas, no puede 
faltar enteramente la persona divina, por mucho que se 
considere que los judios no coraprendier6n todo el senti- 
do porque ^stos no;,c6noc|ap- la 
plioan los diferentes juicios respecto a Juan 15. 

-Juan, II, 20 y siga.); y d Jesds (Mat., XVI, li. Juan, 1, 
46 y. sigs.; VII, 31 y sig8.)_ . 

El Senor mismo, donio'ya-ie*^liizb notai%' c lbs 

judfos con el Salmo OIX (CX), 1: «Dijo el Sefior i mi Se- 
n,or» etc., cuya signlficacidn mesidnica no negaron los ju- 
dfos. jNo es el Senor de David-mas viejo que David? ^Es 
posible referir estos salmos (y otros) 4 David, Ccuya figura 
fud para la religion de Israel;de una importancia que no 
tiene igual? Argumento de lo contrario es “ya el hecho 
■ de que los judios mismos interpretaran estos salmos mesid- 
nicamente. El Salm.]U, 7: «Jahvd me dijo: «Mi Hijo 
■^'eres tu,'yO te'h‘6"'eiigendradb^“b6y;»'fud, en efeCtorinter- 
pretado por la institucidn del-Tsacerdocio eterno (Hehr., 
V, 5) y por la resurreccidn de los muertos (Hechos, XIII, 
33 ); pero no pudo explicarse sino con la eterna genera- 
cion (Hehr., I. 5), que es la presupbsicion de las otras 
dos cosas. Porque «hoy> es en Jahvb el eterno boy, la 
eternidad. En el Salm. XLIV (XLV), 7, 8:,;(<Tu trono, 
oh Dios; por siempre y eternamente. Amaste la-justicia j 
aborreciste la iniquidad; por eso le ungid Dids.» Ya Orl- 
genes afirmaba que dej<5 perplejos a algunos judips. Porque 
si la uncidn se traslada, con la mayor parte de los Padres, 
4 la Encarnacidn 6/ con otros,-al Bautismo 
«Dios» y la igualacidn con Jahvd demuestra en el sagrado 

(1) Belser, Bie Geschichte des Leidene, 16, 66. 

(2) Schultz, Alttest. TheoL, 162 y siga. V., por lo contrario, 768 y sigs., 
acerca de laa esperanzas mesidnicas entieinpo.de Jesus; 809 y sigs., acerca 
del segundo sentido de la Escritura; 812 y sigs., acerca de la significacidn ra- 
binica, la cual habia dado ya cnrso a los predicados con que debia recono- 
cerse al Mesias. Wiinsche, Beitr., 311; Schiirhr, Gesch.d.jud, Volk., 11, ^ 
499 y sigs. 

(3) C. Cels., I, 56, 
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cantor un concepto que supera en mucho al concepto co- 
mun del Mesfas. 

En Isaias, el Meslae se llama Manuel, ee decir, Dios con 
nosotros (VII. 17), Dios fuerte, Padre de la eternidad 
(IX ,6). Gierto es que el mismo Profeta, XI, 1 y siga., en- 
. _ .salza al esplritu que r^posari. en el„,Mes|as,;,^y _le ,llama 
tambi^n el esplritu de'piedad del temS' de'l SeflbfrperoV 
jse sigue de esto, por ventura, que, el no hubiese pensado 
en manera alguna en la divinidad del Meslasi Esto podrla 
niarseisdidfeSanddnM diuyib^^ir^inC^patible - ei^bii^" 
milde Mesias humano con el Hijo de Dios. Pero esto, aun 
- prescindiendo delDeutero-Isafas, es falso; Dios y'el par- 
to virginal estdn en correlacidn. Jeremi'as llama al Me¬ 
sfas (XXIII, 6,) el Senor nuestro justo, es decir, el que 
es fuente de nuestra salud, coinb Jahve. Miqueas lo de- 
signa como Rey, cuya generacibn es desde el principio, 
desde la eternidad (V, 2). Aunque llama .d Jahvb su Dios, 
esto no excluye su divinidad, como Zacarfas no quiere ex- 
w wcluirda^^^p^ cuando representa 4 Dios mismo co-‘ 

mo Juez y dominador de su pueblo (IX, 8, 10). iQuibn 
se atreverd d reprobar la podtica descripcibn de los Profe- 
tas cuando pintan en una la imagen terrenal y la celestial, 
la regia y la divina, cuando ora casi reducen d la identi- 
dad d Jahve y d su Ungido, ora los distinguen hasta la de- 
pendencial 

JCudn grande fub la importancia que se dib mds tarde d 
estas sentencias, lo prueba la atenuacibn que los LXX hi- 
cieron d Isaias, IX, 6, cuando llaman al Mesfas, no Dios, 
siho Angel del buen consejo. Todavfa va mds lejos el para- 
fraste (Jonatdn), cuando escribe: «Su nombre es derivadb 
del admirable consejo de Dios: Hdroe, erigido para la eter¬ 
nidad d). De la misnia manera, en lugar de «la generacibn 
del Mesfas desde la eternidad,» en Miqu., V, 1, puso: «Su 
nombre es desde eternidad.]^ Enelpasajede Daniel antes 
citado, se ensena tan claramente la divinidad del Hijo de 


(1) Langen, Judentum, 426. 
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Dios que. descendio eii las nubes, que aun los criticos 
mas severos la reconocen; aquf la fe en la divinidad de 
Gristo 80 convierte en la fe en su origen de Dios, ante- “ 
rior al mundo, en su preexistencia. Esta consecuencia se 
apoya en los lihros de la Sahiduria, en los cuales, no 
. .. .s61o se, encuentran.todps. lqs elementos de la esperanza.. 

•' -^ifesiinica, sino que auh -la relacidn entre Jahv4 ^ el MeslasT 
se explica metaflsicamente En la Epfstola i los Hebreos 
y en el prdlogo del cuarto Evangelio, encontramos la apU- 
s;^:§.lcaei6n' j.. continuacidn'inequfvoca's de'-esta doctriha'^i^a-^ 
piencial. 

-w- 13 . Tampoco esto era desconocido de los judios.— 
■>r. ,.Los y tampoco pudieron substraerse enteramente a : 
estas consecuencias del Antiguo Testamento. El rasgo 
fundamental era siempre, en verdad, la esperanza de un 
■ - esplendido porvenir del pueblo; pero el elemento uni¬ 
versal y moral y el .caracter celestial y sobrenatural del 
reino, lo haclan valer cada vez con mds fuerza. En el libro 
--.--.rde lieDoch^ .compuesto^en Ja. epoca.-^macabea.-alienta^adn- 
^^el legitimo espiritu religioso del judaismo El Mesfas es- 
llamado el Elegido, el Ungido, el Hijo del hombre. Pero 
se acerca mucbo a Dios, se le hace participe de gloria ul- 
traterrena y se ledota de poder para juzgar (vease Juan, 
Y, 27). Su preexistencia esta clardmente expresada. No 
solo la 4poca de la salvacion y el momento preciso de su 
llegada, Binq.ifambi^n ,1a .salvacidn misma, es decir, el. 
Meslas, esW ideada por Dios desde el principio y k 
presente. El Mesfas lleva tambien en un pasaje el nombre 
de <s:Hljo de Dios,» que con el Padre se unir^.’^por toda la 
eternidad con los justos. El Elegido, como los angeles, en-,. 
salza d, Dios, y, no obstante esto, se sienta en el Trono de 
la gloria junto a Dios, sera adorado por todos y dominara 
eobre todas las cosas. «Aquf se reconoce claramente la 

(1) Prov., VIII, 22 y sigs.; Ed., XXIV, 5; VII, 25, 

(2) Langen, ;. c,, 413 y sigs., 451 y sigs.; Wetzer y Weltes, Kirchenlex., 
VIII, 2 1377 y sigs,; Schiirer, 1. c., II, ® 510, 612; Bousset, Die Religion des 
Judentums, 248 y sigs. 
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uni6ii de la teoria alejandrina del Logos y de la filosofia 
palesfciniana con la idea del Meslas, union que en los tiem- 
pos preci'istianoa fud inuy rara en el suelo de Palestina.)) 

El libro de los Saltnos de Salomon, compuesto cuando 
empezd la dominacidn romana, mira mas a la parte humana 
del Mesfas, pero, sin embargo de ello, did bellisima expre> 

'• sidnrkl' -anhelo” espiritual y rbligiosb- ^degimcMesias-Rey,?: 
en el reino de la verdad y de la justicia. La Ascensidn de 
MoisSs, que cae en los primeros decenios de la era cristia,* 
"'=’na,^epresenta,el/.reinado del-Mesfas'Cogap^nrreiuado uL^- 
traierreno, y al Mesfas como el enviado de Jahvd, y tam- 
bidn-como el Altfsimo, como Dios, el Eterno y el Unico,. 
refiriendoal Mesfas las profecfas del Antiguo Testamento 
acerca de la manifestacidn de Jahvd para la salvacidn del 
pueblo elegido, mientras el cuarto libro de Usdras distin- ;; 
gue determinadamente al Mesfas, al Hijo de Dios, de la^ 
Sinagoga de Jahvd, pero tambidn io hace morir despues 
de un reinado de 400 afios, sin aludir a la resurreccidni - 
_ Quizes los tarqum istas no yan tan lej os c omo Henoch - 
y la Ascensidn de Moises; niegan ellqs la preexistencia, 
pero si se tienen presentes las ideas difundidas en aquel 
tiempo en Palestina, el hecho se explica Mcilmente. En con- 
sideracidn a la opinion popular de aquellos dfas, dieron un 
paso atrd,B en la caracterizacion del Mesfas. Aquellas fanta-: , 
sfas multiformes y caoticas respecto del Mesfas, desde las 
r-groseramente materiales, hastadas religiosas, y aun hasta. f. 
la disolucidn en una pura idea, en la nada, distan mucho 
de darnos un cuadro de la actuacidn que en Jesiis se tuvo 
del ideal mesidnico como unidn"de lo divino y lo humano; ‘V 
pero nos muestran, no obstante esto, el esfuerzo de los. 
hombres de aquel tiempo para figurar de alguna manera 
un cardcter sublime y elevar aquel tipo por encima del ni- 
vel de la vida ordinaria. Los mismos rabinos posteriores d 
Cristo hubieron de confirmar indirectamente la existencia 
del doble tipo del Mesfas. Porque para no verse precisados 
i reconocer d Jesus como Mesfas, hicieron del linico pro- 
metido, dos personas diferentes: un Mesfas, hijo de Josd 
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(Efraim), y un Meefas, hijo de David; aqu41 de bajo na- 
cimiento y despreciado, un leproso que al fin debe que- 
dar Bometido al Armillus 6 i Gog y i. Magog; date es 
la herencia de la promesa en su aapectp glorioso, que vence 
d todoa los enemigos y funda el reino universal judio 
Las Clementinas dicen que esta es lajinica-diferencia en.»; 
'tre cristianos-y judlo8;'que/'s%dd ids”primeros,’el MeSfai- 
ya vino en la humildad, y, segdn los segundos, tbdavla ha 
de venir. Ambos esperan una venida del Meslas (iPa- 
,-rusia!). ’ v-‘-t “ 

De los Evangelios mismos puede sacarse la demostra- 
ci6n de que entonces era esperado el Mesfas como sobera- 
,,no judfo, y como Bedentor d «Hijo de Dio8,» aunque to- 
davfa no se habla fijado el concepto. Zacarias d Isabel, Si¬ 
meon y Ana viven en :el espiritu profundamente religiose 
. y moral de las esperanzas mesianicas, y son representantes 
de los judlos mejores, que esperabanla salvacidn de Israel. 
Eran iustoB a los ojos de Dios y guardaban irreprochable- 
rnente BUS mandamientos.. El himno' de alabanza de Za-. 
carias y la accidn de gracias de Simedn, nos demuestran 
cuan sublimes eran sua ideas de la salvacidn divina prepa- 
radapara el tnundo. El diablo y los demonios emplearon, 
eondicionabdiincondlcionalmente, el apelativo «Hijo de 
Dio6» Mat.,IN, 36. Marc., Ill, llliiucasobserva d, esto: 

«Jesus les renia y no les permitla decir que sablan que dl 
.era.GriBt.o>‘4W> 41). Natanael saluda d Jesds en su primer 
encuentro con las palabras: ^Rey de Israel d Hiio de 
(Juan, I, 50). El prmcipe de los sacerdotes pregun- 
ta i Jesds si-dl es el Hijo de Dios (Mat:', XXVI,-'63. Luc., 
XXIII, 70), Nada de esto hubierasido posible si entre los 
judlos no se hubiese tenido el Mesfas como Hijo de Dios 
Aunque los judfos consideraron-como blasfemia tal deno- 
minacidn (vdase Juan, N, 18;X, 36;XIX, 7. Mat., XXVII, 

(1) Bousset, Die Religion des Judentums, 218 y sigs.; Edersheim; Leben 
Jem, II, 234,717 ; Ualmann, Der leidende und sterbende Messias, 1 sigs.; We¬ 
ber, Syetenx der altsynag. Theologie, Zii y sigs.; Clem., Recogn,, 1, 50. 

(2) Langen, Judentwm, 433. 
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40, 43, 54), reconocieron, por lo menos en la forma, el een- 
tido eetricto de la palabra. No es que aparezca impoaible 
explicar c6mo Jesds, de la certeza de que era el Hijo de 
Dios, pasd i la de ser el Mesi'as prometido sino que la 
total comprensidn de la filiacidn divina del Mesias did 
lugar i dificultades. Si, dado el caricter de la historia re- 
-"ligioga 0 erlbs; 3 udloa, :el queitse smtieBe-interiormente 11a- 
mado no podia obtener absolute reconocimiento sino como 
Mesias, es evidente que un conocimiento mesianico debia 
.^ya pi^^stir..histdrica^^ef^cjbwamente.^dda^qBLtrada de Je-- 
sds en Jerusalen en un pollino, segdn la profecia (Zac.y 
IX, 9, Mat.,XIXI, 5), saludado por las gentes quelo acom- 
panaban con el Hosanna mesiinico, y dirigido al Templo 
como d BU meta, despuds de laprudente reserva observada 
hasta entonces, a causa de las esperanzas politicae,. es la 
primera confirmacidn posible; pero demuestra tambien en 
los judioa algo mds que las vulgares esperanzas mesiani- 
cas, incluye un elementd religioso-liturgico,- un rasgo ul- 
traterreno, despertado en el mismo pueblo jndio, tan ma¬ 
terial, por los milagros y, sobre todo, por la resurrepcidn,. 
de Lazaro. 

14. Los rabinos debian confirmar la venida del Me- 
sfas como Hijo de Dios por la distlnta interpretacidn 
del Antiguo Testamento. —Podemos, pues, decir con San 
Agustin: «Lo8 Profetas predicaron a Cristo, pero la divini- 
dad de Cristo no la reconocen los herejes ni en los.Profetas 
ni en el Evangelio mismo: y jcuinto menos los judios, si te- 
nfan un velo sobre su corazdn pero la continuacidn de 
los judios en medio de todas las desventuras, es una demos- ' 
tracidn del significado religiose-espiritual de las prpfecias 
"en Cristo. Sin esperanza, sin profecia, sin rey, son testi- 
monio de la caida de la antigua teocracia y de los errores 
mesianicos de los judios. El cetro se fue de Juda, el San- 
tuarlo quedo destruido, la Tierra de„ Promision en manos 
de los infieles. Por tanto, 6 las esperanzas judias del Me- 

( 1 ) Harnack, l^essera, 87, 89. 

(2; II Cor., 15; Agust., In Ioann, tr., 48, 3. 
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Bias eran vanae e iniifciles, 6 han de interpretarse en un 
sentido superior, esto es, que el Mesfas es un Rey celes¬ 
tial, el Hijode Dios. 

Loa rahinos trataron despu^s de explicar la Ley conci- 
liandola con lo presente, pero interpretaron lo contrario 
de la Ley. Ahqra bien, para ellojio dio motiyo.la:.irDposi- 

.bilidad'de'^racticarfe.' pbrque tambi^n'existfa^'Surante la 

esclavitud de Babilonia, y entonces, predicba por los Pro- 
fetas, contribuyd a reanimar las esperanzas mesianicas, 

' ’sino'" m&!biefi*fd@ 4#n¥cesfdad"'de quatifi'caPeu5^^idn deP'' ‘ 
Mesias revestido de poder divino y apareoido 4 su debido 
tiempo. ^'El’ cumplimiento incesante*' y c6n''dl'la validez 
de la antigua Ley, era la prueba incontestable de que el 
Mesias no habia aparecido todavla. Por lo contrario, la im- 
- posibilidad absoluta d inriegable de cumplir la Ley, hu- 
biera debido considerarse como real aboiicidn de esta y 
como demoetracion de que habia pasado el tiempo an- 
temesidni'cb’ Las erroneas' interpretaciones cientfficas 
y premeditadas del-texto, y laa-intencionadas^y arbitra- ' 
rias alteraciones textuales, prueban lo contrariorde lo que 
Be propusieron los rabinos. 

Esta argumentacidn contra la ya realizada aparicidn del 
Mesias,''es una de'las pruebas mds sblidas en favor de ella, 
en favor‘de la verdad de la naturaleza divina del Meslas 
prometido por los Profetas. Los judios no feconocieron al 
Meslas' eii'Bu grandeza; cuando anunciaba sii eternidad y • 
su divinidad, y no le reconocieron en su humildad, cuando 
estuvo ante ellos como Hijo del hombre, doliente y des- 
amparadbj' aparentemente abandonado de Dios. En el pri¬ 
mer case, pdrque por el conoepto terrenal y egolsta desco- 
nocfan el ser eterno; y, en el segundo, porque creian que 
el Meslas debia permanecer eternamente, dominar por 
siempre en su reino terrenal de gloria iQud les queda- 
ba, pues, de la Ley y de los Profetas? 

( 1 ) WAte,Theol. Quartalsehr.,\8i!i,65. 

(2> Atan., De inc., 39; Iren., .ad®. Aaer., 4, 33,10 y sigs.; 34, 3; Pascal, 

Fensamientos, 2, 8, 5 (213). 
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15. La profeda del Senor respecto d la destruc- 
don de Jerusaldn. —Imposible hallar ud contraste mayor 
que el que existe entre las brillantes descripciones de la 
eterna Si6n, del venerado Santuario de Jerusaien, cual 
Be leen eri loa Profetas y en el Salmista, y la profeda del 
Senor aoerca| de la cZes^ntcddn del Templo.M.\entTa.8 los 
■ ^ 'ProfetaS: velan en esplritu d tbdas^lak gerii3d de:Abd^§;i?i| 
naciones de la tierra caminar hacia Jerusaien, para arro- 
dilla.rse delante del santuario del Altfsimo, publica Jesds, 
:?Sren presencia del magnffico'.Templo; d los‘asombradoS'diBol:S 
pulos, la ruina del santuario. «No quedard aqui piedraso- 
bre piedra que no sea derribada> {Mat., XXIV, 2). |06mo 
poner de acuerdo estas dos. profedas? Repetidamente he- 
mos becho notar el doble .sentido de la antigua profecia. 
Tambien hemos recordado que la culpa de los judiohconr 
tribuyo a sellar la suerte de Jerusal^n y del Tenaplo. 
jQuien osarla decirnos qud curso habrla tornado el reino 
mesianico, si los judios, con espiritu de verdadera fe, bu- 
., biesen entrado corL^Jesds^ ep Jefusaldn?,.iHubi,era:podi:j^ 
do entonces proferir. Jesds.este lamento: «iCuilntas veces 
quise cobijar a tus hijos, como una gallina d sus polluelos 
bajo las alas, y tvi no quisiste?:^ Otra cosa ocurrid real- 
mente, y esto segdn las profedas, que tambidn habian pre- 
dicho la incredulidad de las gentes. 

Asi, pues, mientras Jesds, contra la creencia general 
:del pueblo judfo, pone de relieve el templo espiritual enla ■ 
prefeda, y predice la suerte del Tesnplo edificado por ma- 
nb de hombres, se incluye a sf mismo en la serie de los 
grandes profetas, coinprueba su saber divino y confirma 
. su derecho d ser creido. For consiguiente, comprendemos 
que los sindpticos, cuanto mas cercano estaba el tiempo ' 
del cumplimiento, con'mas energfa y claridad proclama- 
ban la profecia del Senor. Despuds de la resurreccidn, re- 
conociendo los discipulds que se babi'a Cumplido todo, lo 
que dl y los Profetas babian anunciado de dl, y creyendo en 
dl como Hijo de Dios, estaban mucho mas convenci- 
dos de la verdad de sus profecfas escatoldgicas. Es ver- 


DOCTKINA T 


DB CBISTp 


dad que la prediccidn del Senor tiene de comiin con las 
de los Profetas la particularidad de enlazar entre sf lo 
proximo y lo lejandflo terrenal y lo celestial; mas por eso 
obtiene precisamente, como aquellas, un fin religioso y 
moral m^is extenso, si bien despubs la comunidad, en su 
febril espera, pudo alguna vez (por ejemplo, en.la^creencia 
■ de la Paruaia) enga^narse con re'spebfe^ar^ el 

hecho de haberse cutnplido una parte de la profeola de 
una manera horrorosa, se tuvo una garantla para^la fe en 
meh GumplimientoMeJliFiegUnM’ plTra’ ’ olirar' 
bien en todos los tiempos. 

- - Aunque, por lo cdntrario, el cardcter prof^tico resalta 
menos en la doctrina y en la vida "de "Jesiis, un andlisis 
mis diligente de los EvangeliosmuestraiJestiscomo pro- 
feta del modo mis luminoso Pfofetizb su pasibn y muer- 
te, su resurreccibn -y su ascension, y anuncib el future des- 
tino de sus discfpulos, asf en general como en particular 
(Judas, Pedro y Juan). En los discursos de los Apbstoles, 
i,.en las . parabolas, en Jos sermones escatolbgicos, - trazb 'up 
cuadro tan precise deJa historia de su reino, de la Iglesia,' 
que el cumplimiento, ya realizadb,'no sblo es una garantfa 
de lo future, sino una prueba rnas del espiritu profbtico 
de J esus, tan to mayor cuanto las icifcunstancias de aquellos 
dlas estaban en abierto contraste con lo que profetizaba 
16. Los milagros son una demostracion en favor 
del Meslas y del Hijb de Dios, perd en union coh ladoc-' 
trina de Jesds. —El espiritu de Dios se manifestb en los 
Profetas, no sblo en la palabra y en la profeefa, sino en 
la manifestacibn de la fuerza, en el milagro, Los Profetas, 
que-delinearon de antemano algunas'facciones del tipo y ' 
de la vida mesiinica en contornos mis b menos claros, no 
olvidaron esta manifestacibn de la fuerza divina del Me- 
Bias. Universal era la creencia de que el Mesfas se harfa 

(1) ScKmid, CAm^us PropAei, 1892; Didon, ViedeJhus, II, 237 y 
sigs.; Schwarzkopff, Die WeissagungenJemvon seinem Tode, seiner Au/er- 
stehting und Wiederhun/t, 1895. 

,{2) Just, .djoo;., I, 12 ; Gieg. Niz., Deop.hom.-, 25; Eus,, Praep,,l^K 
Cris., In ep. ad Ilebr. H., 21, 3. 
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reconocer por loa milagroa. Negando los milagroa, pierden 
las fuentes su cardcter hiatdrico, y la figura de Jeads, su 
perfil caracterfstico. Pero jesta demostrado como Hijo de 
Dios ain maa que con loa milagroa? Loa milagroa por si so¬ 
los no bastan para tal demostracidn, aunque la incesante 
.vmtijd-taumaturga sea.muy aineular: pero las declaracio- 
■ ^i^derSenor; en'^umdif^cbff ra'cbnfirniacibn por los mila-; 
gros [Juan, VI, 36; X, 36) dan una demostracidn com- 
pleta de su divinidad 

'^“^L^facultad d'e”&Bfarsmila^bs^s ya pbr si sola- una prue>i> 
ba de la mesianidad. Los judlos esperaban del Meslas, como 
el mayor de loa profeta's''senalea {Ibid., XXXV. 5, 6) co¬ 
mo de Moises y los Prpfetas, y aun mayores. Asl se ex- 
plica tambi^n que en aquel tiempo aparecieran diversos 
falsos profetas, como Teuda el Egipcio y otros, con la 
pretensibn de obrar milagroa y de libertar al pueblo 
Pertenecla d la vocacibn del Meslas el traer la transfor- 
rnacibn de la vida entera del pueblo, la curacibn de todos 
'' ■ eus -males, la satisfaccibn-de -todas sua necesidade8.,Si el 
-padecer y el morir, siendo consecuencia del pecado, hu- 
bieran cesado, habrla oesado el pecado. Debla volver la 
edad de oro de la paz y de la dicha eternas. Por lo menos 
asl se presenta frecuentemente el tipo profetico del rei- 
no del Mesias, visto desde fuera. 

Pero si se distingue el revestimiento de la cosa en si, la 
cbrteza del niicleo, no pbdra deeconocerse el fin moral y 
religiose. Los milagroa de Jesfis apareclan entonces, no ya 
como las obras saludables exigidas necesariamente por el 
cardcter mesianico, como~«el estado normal, el signo cons- 
tante de su bondad infinita sino como imagen y prue- 

(1) Hilar., De Trin., 7, 26, etc.; Pascal, Pensamientos, 9,10,3 (262); Eders- 
heitn, Leben Jesu, !, 161 y sigs.; Scheeben, MysUrien, 298 y sigs.; Girodon, 
Comm.., 48 y sigs. Sobre la bibliografia de los nailagros de Jesus, v. Soltau, 
IIatJesusWundergetan?,\90Z,\0,Xi.l. 

(2) Josefo, .dnt., 20, 5, 1; 8, 6; Kreyher, Die mystischen Erschein. des 
Seelenlebens u. d. biblischen Wtmder, II, 1880, 130 y sigs.; Fonk, Die Wun- 
der des Rerrn in Evangelium, exegetisch tind praktisch erlautert, I, 1903. 

(3) Didon, Vie de Jesus, I, 268; Schell, Dogmatik, III, 240; Weiss, Le¬ 
ben Jesu, I, 468 y sigs. Soltau (ibid., 49) cousidera Mat., VI, 33, como clave 
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ba de la curacidn de la inteligencia y del corazdn, como 
motive de la fe. Esta reZacidn de es innegable en los 
Evangelios. Consid^rese la publicidad'de Ids efectos, 6 la 
prohibicion de divulgarlos, en ambos cases deberemos con- 
vencernos deque el movil supremo fue elfin religioso mo¬ 
ral, el interes de. la, fe. Si Jesus hubiese obrado sus milagros. 
~s616-pfifiiHacer- el ibien, ::por aliviar la miser^ y el dolor,'- 
porque el curar, junto con el ensefiar, pertenecia d su pe- 
renne misidn, no los habrla ejecutado pfiblicamente, ni 
.'IbB-' Eyaffgelistas^ babri necesitadb'jtraiSmititlos: Pefd' 
los milagros mesidnicos debian perdurar. For tan to, 6 
es verdadera esta interpretacion" externa "de la profecia 
mesidnica, y entonces nunca se ha cumplido entera- 
mente; 6 no es verdadera, y entonces los milagros de 
Jesiis ban de juzgarse - de otra manera, y los relates de 
los Evangelistas entenderse de otro mode 

17. I mportancia de los milagros en los Evange- 
lios sinopticos. —La significacion mesidnica de los mi- 
. lagrosvfparece afin - predominante- en eLf-Evangelio de 
Mateo; porque da una exposicion de-la-ensenanza y de 
los milagros de Jesds para demostrar el cardeter me- 
sianico. A. tal exposicion, el Evangelista le pone delante 
este perlodo: andaba recorriendo toda la Galilea, en- 

senando en las sinagogas y predicando el Evangelio 
del reino y sanando toda enfermedad y toda dolencia en 
• ebpueblo^ ’'(IV, 23). Da d sus discfpulos el encargo de 
predicar y de sanar {X, 7), y d los disclpulos de Juan les 
seiiala el cumplimiento de las profecias (XI, 4). La signi- 
ficacidn de los milagros laresumO enla cita de Is., LIII, 
4: «Tom6 nuestras enfermedades y cargd con nuestras do- 
lencias» {Mat., VIII, 17), aunque diffcilmente sea este el 
sentido exacto de aquel pasaje (IPed., II, 22 y sigs.). Sin 
embargo de ello, estos milagros no son simples consecuen- 
cias del reino de Dios, sino milagros objetivos para confir- 
para explicar las curaciones milagrosas de Jesiis. Difundir el reino de Dios 
fu6 el objeto de su vida; los milagros de curaciones no eran sino conseouen- 
cias secundarias del realizado reino de Dios. 

(1) Kleutgen, der Forzeii, III, 355. 
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mar la mesianidad. Estos apuntan d algo md,s que a laia- 
dole de la mesianidad, ya que Mateo refiere que Jesds curd 
al paralitico para confirmar su nativa potesbad de perdonar 
los pecados (IX, 6). Pero ;que Mcilmente podian sentirse 
tentados los judlos a negar esta correlacidn y a llamar a la 
pqtestad de perdpnarjqs.pqcados arroganwa^y blaafemia,! 
'(IX' 3). Aho'ra blefi^ientras'J confirma'^termiiiahte-' 

mente sus palabras con milagros, de las senales sensiblos 
hace una nota de reconocimiento de lo superior, de la po- 
' itestad divina,--pone elrmiliagro como demdsfcracidn de sii'-dt^^'^ 
vinidad, A la misma conclusidn conduce la disputa sobre 
la potestad de expulsar los demonips (XU', 24 y sigs.) La 
confesidn de los dlsclpulos fue tambien consecuencia de un 
milagro (XIV, 33). 

Pero todavfa resalta mas esta significacidn de los mila¬ 
gros en el Evangelio de Marcos, el preferido de la critica. 
El Evangelista quiere demostrar que Jesus es Hijo de 
Dios, y lo hace delamaneramasadecuada 4 la inteligencia 
-deisus lectores.-sirvi^ndose-mds de descr-ipciones vivas y 
tangibles de las obrasdeJesiis quede pruebas escriturales 
y de platicas del mismo Jesus. jNo seria de esperar, segun 
esto, que el taumaturgo s61o como tal ocupara el centre 
de la narracibn? Pues no es asi. Oiertamente, Marcos 
describe los milagros con tantos detalles para obligar i 
los lectores romanos, que estaban distantes, a reconocer el 
teatro de la actividad de'Jesds, y moverlos a la fe en el 
Hijo de Dios; y si bien omitio el sermon de la montana, 
aceptb, no obstante esto, lo que Mateo narra acerca del. 
efecto producido por los discursos de Jeslis: «Y se admi- 
raban de-su. doctrina, porque los instruk como quien tie- . 
ne potestad, y no como los escribas^ (I, 22. Mat., VII, 28). 
Aun despubs del primer milagro de Jesus en la Sinagoga, 
explica la impresibn de bl en la multitud con las palabras: 
A.Y todos se maravillaron; y'se'p'reguntaban entresfi^Qub 
es esto? iQub nueva doctrina es esta que manda abn a 
los mismos espiritus inmundos y le obedecen?)) (I, 27). 

El milagro est4, pues, en segundo lugar, como justifica- 
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ci6ii de lo que Jesus ensefiaba de si y de su misidn: 
^Volvamos—dice Jesiis ^ Simon—a las aldeas mas cer- 
canas^para predicar tambien alK; porque para esto he 
venido. Y fue y predico en las sinagogas de ellos, y 
por toda la Galilea, y lanzaba los demonios» (I, 38, 39)., 
Marcos desarrolla su argumentacidn exponiendo, por una 
parte,-tai doctrina como niieva e inaudita, capaz de obrar4.-'-«4S 
en los dnimos de los oyentes efectos propios solanlente de 
una potestad divina, y, por otra, narrando los mila- 
jgj?os-;que;4jesds.obrdten^,9nfirmaci6n:de-iBua ehsenanzas.'^SS:>:a 
Todo el Evangelic' estd Ueno de admiraciones suscitadas 
por la figura celestial y divina que trae del cielo una 
doctrina nueva e imprime en los milagros el sello de su 
propia mision. Sabido es que precisamente Marcos men- 
ciona con mayor regularidad la prohibicion de divulgar 
las curaciones milagrosas, en lo cual puede reconocerse 
una medida prudencial del Senor con intento pedagdgico 
y social; pero la razdn mas intima debe buscarse en la sig- v 
nificacidn.deJos milagros.rJEstos no.de.ben ni pueden^qior;, 
-sLsolos crear la fe, sino que son la confirmacion de lo que 
Jesiis dice 4 impone de si misino. Cuando Lippert y otros 
deducen de esto que, en resumidas cuentas, no fu^ el mi- 
lagro para este Jesiis lo que 41 se proponia pa'rten, al 
discutir la obra taumaturga de Jesiis, de una hipdtesis 
falsa, que se encuentra en no pocos apologistas. Pero mas 
ridicule es;considerar, los hechos milagrosos de Jesiis como 
milagros objetivos sdlo en el sen tide de los oyentes, ya que 
no eran tales en la mente de Jesiis mismo*^). Marc., IX,, 

28, no basta para demostrarlo, porque Jesiis obrd tambien 
aqui inmediatamentei .y^sdlo ^ los discipulos recomendd la - 
oracion (y los ayunos). En los otros milagros faltsritauibi^D. 

(1) Lippert, Christentum, 184, 

^(2) Hat Jesus Wunder getanh ^0. Perc^reehaza los.milagros de 

la bracidn? Estos se encuentran linicamente en el Bvangelio de'San Juan. ■ ' 

Pero |no es verdad por ventura que, segun Mat., IX, 28, los discipulos de- 
bian por semejante medio arrojar los demoniosl De la oracidn de los obsesos 
no se dice cosa alguna. Tampoco se refieren a ella Luc., XI 9 y sig.; Marc., 

XVI, 36. . 
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este aditamento. Solo en el Evangelio de Juan (XI, 41, 
42) se refiere Jesds a esto. 

Lucas expone principalmente los milagros d la luz de 
la misericordia y del amor divinos. Jesus es el sama- 
ritano misericordioso, que ha venido para sanar las heri- 
das, aliviar los dolores y dulcificar las miserias y desdi- 
5 f'?ichas., JesdsSes|:el;huen^stdrV'qii^a^il^idas ovejarper-^; 
didas de la casa de Israel y devuelve al redil la oveja en- 
contrada; es el Redentor cdmpasivo, que con su presencia 
^a4^;yHSU,gracia4aoeiyenturosos;ailos?p^cad:Qrjs^idlp8fp.u:bH^^ 
nos. Refiriendose k Isafas, Jesiis proclama su misidn en la si- 
nagoga de Nazaret, y Lucas pone esta narracion detallada, 
a manera de programa, en la cdspide de toda su exposi- 
cidn de la actividad pdblica {IV, 16 y sigs.) Pero Lucas, 

. de acuerdo en esto con San Pablo, pone en.primer termino 
precisamente esta parte de la actividad mesianica, para 
dar k conocer el amor y caridad de Dios, quien apare- 
cio en la tierra para salvar k los hombres conlorme a la 
grandeza de su misericordia. No es e l retrato de ,un bom- 
bre, aun elevado al mayor poder, e l que el Evangelista 
nos describe bajo el aspecto del Redentor misericordioso, 
pero SI el retrato del Hijo de Dios inflamado de amor, 
que renuncia a si mismo por la saliid del hombre y se en- 
trega k la muerte en cruz. 

18. En el cuarto Evangelio. —Respecto al significado 
que el milagro tiene en,el Evangelio de Juan, no es ya 
necesario decir muchas palabras. Aunque Juan, k dife- 
rencia de los otros, no menciona la prohibicidn de publi- 
• ' car los milagros, no por eso se encuentra en contradiccidn 
, , con ellos. Porque en aquella dpoca, despu^s delano 70, no 

tenia que tomar en consideracidn la vida politico-social 
de los judios. Asi como no es verdad que los dos primeros 
Evangelios refieran solamente las curaciones, de lo que ya 
es prueba el milagro de andar sobre el aguaj asi tambidn 
es inexacto que en los otros dos Evangelistas se <(repre- 
senten las curaciones s61o como medios de demostrar la 
facultad de obrar milagros, y que toda esta facultad se 
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derive de los fines de la Ilevelaci6n» fD. Es false que estas 
narraciones sean la causa por la cual se altero el «natural 
deJesfis^ y adquirio su propio «colorido 8obrenatura]». 
Los Evangelistas antiguos tampoco conocen una actividad 
puramente Humana. 

El Apdstol indica su propio punto de vista cpfi la mayor. 

: ■ claridad (XX, 30 y sig;-)-Eelata los xfiilagros como mbtivos 
de la fe en Gristo, Hi]o de Dios, por el cual halla el horn* 
bre vida eterna. Para este fin, de la multitud de milagros 
'3^68^87 escoge preeisain'ente los q’lp^^gfin 8 u 

lo extraordinarios e insdlitos, eon mas propios para manl- 
festar la gloria, de quien los obraba.- Esta gloria.ee la quo 
San Juan declara como la gloria del Unigenito del Padre. 
No deja duda alguna de que, con - tales demostraciones, 
fundadas en los milagros, quiere confirmar toda la divini- ■■ 
dad y consustanciabilidad del Mijo con el Padre. Tam¬ 
poco dep Juan de expresar claramente en las pUticas do 
Jesfis este punto capital de su Evang’elio. En todas partes 
; _.' aparecen.loB_milagro8'revuelto8i ipor decirlo asf,-orgdnica'fc 
mente con los discursos, con las doctrinas divinas del Se- 
nor; pero en ninguna parte como invenciones para ilustrar 
los sermones sobre la luz, la vida y la resurreccidn 

En la transformacidn del agua en vino re veld Jesfis su 
gloria divina, y los discfpulos creyeron en dl. La curacidn 
del paralftico de 38 anos aparece como un efluvio de aque- 
Jla actividad divina que el Hijo iejercid con el Padre des- 
de la creacidn del mundo; la curacidn del ciego de naci- 
miento es un efecto de la luz divina de Gristo, que alum- 
' bra d todos los hombres que vienen’ d' este mundo. La re- 
Burreccidn de Ldzaro no es mds que-un^acto particular de 
la fuerza vital de Aquel que puede decir de si mismo: «Yo 
soy la resurreccidn y la vida. Guanto mds grandiosos son 
estos milagros, mas estrechamente se ponen en conexidn 
• con la'dpctrina de Jesds sobre su persona y su misidn, y 

(1) Lippert, 1. c., 185, 208. 

(2) Asi, con otros racionalistas, Loisy, Le quatrieme evangile, 1903, 77, 
112, 280, 367, 379, 598, 921. 
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con mayor vehemencia mueven el espiritu y el ^nimo del 
espectador. Por tanto, precieamente en este cuarto Evan- 
gelio Be pronuncia, contra la incredulidad y obstinacidn: 
de los judios, un juicio severlsimo de condenacion. A pesar 
de los muchos milagroa que Jesus hizo ante ellos, no cre- 
,ye^ 0 !n.,ein 41. Verdad^es que algunqs .preian interiormente^ 

■ ■ pero mo se afrbviaii dmdnTelarlb por' miedo' 4, los fa*-' = 
riseos, para no ser exclufdos de la Sinagoga; porque esti- 
maban ellos mds el honor de los hombres que el de Dios. 

?^'?Eerb.asl como'loa disclpulbs.'^asf'cbmo- el-ciego' de-‘na'ci-ss^” 
miento sanado, llegaron a creer mediante una reflexidn 
natural respecto a la relacion de losmilagros de Jesus con 
sqs doctrinas, asi (y de ello estaba convencidoel Evange¬ 
lista) todos los que de buena voluntad lean su narracidn 
de la gloria del Hi jo del Hombre, deben llenarse de fe en 
^ ekHijo de Dios. ■ 

Pero . jno refiere el Senor, precisamente en el cuarto 
Evangelio, su virtud de obrar milagros d, la dsistend'a 
del Padref Aun,1a crftica.mas,raoderada confiesa ;qCie,los*&i; 
-milagros no son una demostracidn de la omnipotencia db„„ 
vina de 41, sino que todos son obrados por la potestad del 
Padre Repetidamente hemos aludido a esta peculiari- 
dad del cuarto Evangelio, para poner de relieve la misidn 
del Senor por el Padre con relacidn al monotefsmo de 
los judios. Por tanto, no puede tampoco sorprender que 
Jesds, antes de la resurreccidn de Lazaro, exclame: «Pa- 
dre, gracias te doy porque me has oido. Ya lo sabla, por- 
que siempre me oyes; mas por el pueblo, que me rodea, lo 
dije, para que crean'que tii me has enviadd:?> ("XI, 41). En 
,. efeqtq, debe recordarse que el Evangelista muy,ppco antes 
hace decir al Senor: «Yo soy la resurreccion y la vida; el 
que cree en mf, aunque hubiere muerto, vivird.» El lector 
ben4volo ^ebe^ inferir de esto que aquella exclamacidn no 

(1) Weiss, Lehen Jesu, 1,323, 363, 366 y sigs., 495; II, 36: Nitzsch, Evaii- 
gelische Dogmatik, 1892, 5!6. Por lo contrario, Scheeben, Dogmatik, II, 747; 
Stentrup, wrSo me., II, 2, 618 y sigs.; Das Qebetskbm Jem 

Christi, 1902, 129 y sigs. 
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niega el poder de Jeeiis, sino que quiere ensenar a los ju- 
dios menos infceligentes que Jesiis obraba eu todo como 
enviado del Padre conocido de todos, de su propio Padre. 

Por consiguiente, en esto esU expresada la unidad de am- 
bos, mejor que la diversidad. 

Perb; en lo? dbrnia milagros no se encuentran. vestigios , 
de esta forma de bablar. Es una exegesis'absolutamente’ 
artificiosa el quererla fundar solo en el estilo de los narra- 
dores. Ouando Jesds dice al personaje principal de Oafar- 
^%,na^m>Wete;-tu^-hi^6-'vive>y'(IVV‘50)7-baftiS'l^ 
la narracidn siguiente sobre el curso de la enfermedad del 
muchacho, para reconocer al punto en estas palabras la cura- 
ci6n milagrosa d distancia. Heracledn dice que la frase «vi- 
ve»en lugar de^debe vivir>,e8 un signo'de condescendencia 
y de humildad. Como «promesa> que cumple el Dios linico 
que hace milagros (Weiss), presupondria una comunidad"-- 
de vida, que equivaldria d la calidad de hijo, En la cura- 
cidn del paralltico durante 38 anos y del ciego de naci- 
; .. mien to, -no ies- posible • recurrir d" eemej ante expediente; ya—-- 
que, de la observacidn del sanado: cYa sabemos que Dios 
no oye d los pecadores:^, etc. (IX, 31 y sig.), no hay. dere- 
cho d sacar una consecuencia respecto a la manera de obrar 
del Senor, porque el ciego de nacimiento no habia recono- 
cido'enteramente d Cristo^(IX, 35 y sigs.) Como contra- 
posicidn, recordaremos solamente la difusion de la virtud 
3 ijcurativa ^omo nos la muestran"los sindpticos (Marc., Y, 

30. Luc,, YI, 19). Ya San Agustln reconoce en esta vir- 
, tud al Esplritu Santo, en el cual obraba Jesds los mila¬ 
gros. Los molinistas refieren estbs milagros d la cauealidad ’ 
.„t-inors,l, y los tomistas dda ..causalidad ffsica de la humani-- 
dad de Jesds. 

Pero de este examen de los milagros parece desprender- 
se algo que ya hemos indicado de paso,,^^,eetOi;jes,. que los 
milagros 'por si solos, no relacionados con las palabras y 
los sermones, no ofrecen una demostracion perfecta de la 
divinidad de Jestis. La doctrina y las obras de Cristo son 
■ correlativas. El sentimiento de los fieles juzga en primer 
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lugar de modo inverso. Los Padres opinan que asi como 
Dios es conocido por la Greacioo, as! ahora sus obras de- 
ben demostrarlo como Sefior de la Creacion. El que sabe 
sanar i un ciego de nacimiento, sabe tambien crear a los 
hombres; el que transforma el agua en vino, tambien es 
Ssnpr de las aguas, etc. . Los milagros son, la represem. 
^'/McfdS^ittmediata' la' reveiicidmdelia"^divimdaH; de la • pd- 
testad divina. Pero los Padres supusieroniltdcitamente la 
doctrina de Jesiie; de lo contrario, tambidn, con relacidn i 
■■ dosf PrSfbtaspbubierari !poHid:bt^a6Stf%;4biSnia^ 
de un Ellas y de un EUseo. Si se considera atentamente 
la obra entera de J^siis, y se examinan bus efectos todos, 
y se tiene presente la relacion del Cristianismo con el pa- 
ganismo moribundo y con el decadents judafsmo, podr^ 
decirse que la facultad de obrar milagros de Jesds se ma- 
nifiesta como una esplendida revelacidn de Dios en la na- 
turaleza Pero as! como no puede excluirse a priori que 
tales obras puedan ser cumplidas por un siniple enviado de 
• Dios, ast-toda esta virtud-taumaturga, por grande que-sea 
la impresidn que produzca, no es por sf sola absolutamen te 
demostrativa. 

Pero llega d serlo cuando estos milagros se unen con las 
sentencias positivas del Senor Quidn podia decir de si 
mismo: Mi Padre obra hasta ahora, y yo obro (Juan, V, 
17); lo que Dios hace, lo hace tambidn Jesus; asi como el 
Padre resucita los muertos y lea da-vida, =asi el Hijo resu- 
cita d los que 41 quiere (V, 21)..., se habria hecho reo de 
la mayor blasfemia, si hubiere dicho mentira, y no habria 
podido obtener del Padre una confirmacidn tan espldndi- 
da de los.milagros. Los milagros de sabiduria de su doc¬ 
trina, los milagros de santidad de su vida y los milagros 
de amor de su inmolacion por la especie humana, se Unen 
d los milagros de la omnipotencia^ara de^ostrar la sabi- 

(1) Mohler, Athanasius, I, 164. 

(2) Ibid., I, 165. 

(3) Kleutgen, Theologie der Vorzeit, III, 468, 365 y sigs,, 363; Drey, 
Apologetih, I, 336; II, 350 y sigs.; Fonck, Die Wunder des Herrn, I, 50 y 
sigs., 96 y sigs. 
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dum, la santidad, la bondad, la pmnipotencia de Dios, y 
para dar la ultima mano a la figura del Hijo de Dios. Tal 
es la coDcepcion de los Evangelistas, de los Hechos de loS 
Apostoles y de las Epistolas. Y el Senor concedio a los 
Apbstoles la f<xcult<x>d d6 obrar milagros; nueva demostra- 
cion de la facultad propia de Jesiis, aunque Jesiis mismo 
no hubi^ra dicbbi'^Se me ha^dadb'toda potestad en el cie- 
lo y en la tierra)) (Mat, XXVIII, 18). «0omo el Padre 
me envio, asi tambibn yo os envio» (Juan, XX, 21). 

:-,-19;5y«L^sJiinicas;eateg0rias‘^dedos^milagrds;' Las eu- 
raclones. Los tnilagros de la naturaleza inanimada.— 
Apenas es ya necesario examinar Zas categoriasparticula- 
res de los milagros. Unicamente, para ser mds cpmpletos, 
las indicaremos sucintamente Por lo general, los mila¬ 
gros de Jesds se dividen .en milagros sohre los hombres y 
milagros • sohre la naturaleza .inanimada. Los primeros 
pueden subdividirse en curacipnes de enfermos y resurrec- 
ciones de muerbos. La division de Santo Tomas es mas dog- 
■..“mdtica:?;teMilagros. que ^©risto-obrd epn-relacidmaJas subsT,... 
tancias-espirituales (expulsidn de demonios), 2. Jos que 
Oristo obrd en los cuerpos celestes (eclipse de sol en su 
muerte), 3. en los hombres (milagros curativos), 4, en las 
criaturas irracionales (milagros naturales), En cuanto la 
enfermedad y la muerte^estdn en relacidn y ambos ban ve- 
nido al mundo por el pecado, podrian ponerse en conexidn 
I: con la-redencloE del pecado.; Pero ^mientras. la redencidn- 
del pecado era el fin de toda.Ja obra de la redencidn, Jos 
castigos temporales debian, por lo contrario, perdurar en 
el mundo, aun para los redimidos, tan to mds cuanto sdlo 
;..por tal modo se hace:uno:.semejante.al Hijo, gue .ppi’.me- 
dio de la pasidn y del dolor pudo entrar en su gloria. 
Quien no toma la cruz y sigue a Jesiis, no es digno de dl; 
el disoipulo no debe encontrarse mejor que el Maestro; el 

(1) II, 22 y sigs.; Ill, 13 y sigs.; V, 30 y sigs.; XIII, 27 y sigs. 

(2) Drey, 1. c., II, 326 y sigs.; Kostlin, De rntractdonim, qvfle Christus et 
primi eius discipuli/ecenmt, natura et raticme, 1860; Strauss y Torney, Die 

Wunder im N. T., i.Neue Jeirchl. Zeitschr.y 1892; Chable, Wunder Je&u 
in ihrem, inneren Zmammenhang betrachtet, 1897; Tonck, 1. c., I, HB y aigs. 
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padecer y la muerte deben eer para los creyentes un me¬ 
dio de adquirir, con paciencia y abnegacidn, meritos para 
el cielo. Mas precisamente por este medio y por la gracia 
divina de la redencidn, ban perdido su acritud y estdn 
santificados por el modelo del Redentor paciente. Por tal 
motivo puede exclamar el Ap68tpl:-.«Muerte,j,d6nde esfca 
-td{espidstl.SinfiernbV.-jddbd^^Wtu vicfconalF^^ 
clones y laf angustias son breves y pasajeras.^ y no pue- 
den compararse con la gloria que Dios ha reservado i los 
?qpe;flq|aipanr/Por vfcantb;'iabnque-lds'lmd|^^^^ 
que Jesds sand a todos los ehfermos que se le acercaron, y 
expulsd todos los demonios, el niimero total es muy limi- 

tado, pues sdlo se cuentan unos 33 d 38. _ 

Las CMra.ciones milagrosas ban hallado mas indulgen- 
cia d los ojos de la crltica que los otros milagrosd', porque 
parece que pueden mds facilmente explicarse-eomo efecto 
natural (histerismo). Pero segun la narracidn de los Evan¬ 
gelistas, Jesds entendia obrar inilagros verdaderos y utili- 
_ zd_algunp.8jle, ello8 expresamente_como^edio„demo8trati- 
vo (Mat., IX, 2. Juan, Y, 14; IX, 3). A juzganqjor lo que 
dicen los relates, es imposible suponer que Jesds hubiese 
side medico desde el principio, segdn la costumbre de los 
esenios, d los que dl siguid (?); que hubiese empezado 
por ser medico de los cuerpos; que obtuviese numerosas 
curaciones, las cuales fueron transformadas por la leyenda 
en'milagroj,:y, que.mds tarde se hizo mddico de las almas, 
en virtud del mutuo comercio entre el cuerpo y el alma 
Precisamente, segdn los Evangelios y segdn la Psicologla, 
lo contrario es lo verdaderd. jQue rabbf se presentd jamds 
d los judlos..en traje de mddico?.jPor qud los medios para 
las curaciones maravillosas estdn siempre en desproporcidn 
con su efecto? jQuizas por hacer ver «por lo menos la apa- 
riencia de las curaciones?^ 

(1) Soltau, Hat Jesus Wunder getan?, 27 y sigs., 67 y aigs. Analogla con 
las curaciones en San Medardo. 

(2) Labanca, 11 Cristianesimo primitivo, 1886. V. liev. de Vhist. des rel., 
I, 1886, 220. 



POCTEINA Y .OBRA. DE CEISTO 


Todavfa menos pudo desenvolverse la obra curativa 
de Jesiis ^generalmente segiiu el mode de ver de los 
tiempos antiguos,]^ por vfa de acomodacion, en cuanto 
se consideraba la enfermedad como obra de los demonios 
/iliai., Vm, 28. Xwc., XXII, 3. Juan, XIII, 27) Ea 
falao que, tanto en el Eyangelio de Mateo como en el de 
Marcos," enfermos y posefdos-fueran la misma'cosa; que en" 
la curacidu fuera euvuelto. el antiguo concepto de la ex- 
piacidn, y, por tanto, que aauar y perdonar lbs pecados 
•'fueran cosaa ■ equivalentesfIX. "5.; Juan," Y^&Sani\ 
V, 14. Hechos, IV, 9), A1 contrario, el perddn de los pe¬ 
cados es antes, y la curacidn despues. Las curaciones 
4simpdticas» estan aiin sin demostrar. Jesiis llbrd'de la 
muerte espiritual A \ob poseidos, y de la corporal 4 los 
muertos que resucitd. En efecto, segiin la descripcion de los 
Evangelios, no es permitido..considerar a los poseldos Como 
simples enfermos, esto es, como histdricos, epildpticos 6 
dementes, ni referir tal forma de enfermedades i las ideas 
de la'dpoi3_a,^_de lasr;que^tambid.n,.participaron loa^Evange- 
•listas. Verdad es que tales .eslados se hallan ligados d la 
posesidn; pero no son consecuencia ni causa de ella. Los 
demonios que se introducen para hablar, son demasiado 
claramente distintos de los posefdos mismos, para que 
puedan ser considerados como el propio espfritu de los en¬ 
fermos. Si la pasidn puede envilecer el espfritu del hombre 
-.hasta hacerlo-.esclavo absolute de los seutidQS,*§ipor qud 
no ha de ser posible que el espfritu del mal someta al 
espfritu humane, junto con el cuerpo, y lo convierta en ins- 
trumento incapaz de resistir? Si hay hombres'que'en to- 
dos los actos de su yida demuestran una eaencia-diabdli- 
ca, ^uo podrd, revelarse tambibn el poder del diablo por fe- 
ndmenos ffsicos? El Evangelic de Juan ha descrito con 
particular cuidado tal aspecto en Judas, y los sindpticos 

(1) Strauss, ieJeji J^sM, ® 16 y sigs.; Carriere, i«sMs CA.m«MS, 65ysigs.; 
Tir&un, ^eiischr./. Tkeol. u. Kirche, 1898, 494 ysigs.; ifeaienzyH., IV, 411 
y sigs.; Weinel, Wirhxmgen des Geistes, 110; Soltau, Hat Jems Wander ge- 
67 y sigs. 
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en las numerosas descripciones de expulsionea de los de- 
monios. La abundante presencia de poeeidos en aquel 
tiempo, que fud confirmada tambidn per los exorcistas ju- 
dios citados en el Evangelic, y per Josefo esti sin duda 
en relacion con la proximidad de la redencidn, En efecto, 
el Antiguo Teatamento no tiene para este estado diabdlico 
ni nowbre^ni ejemplo,. La antigiiedad no mostrd nada que 
■\eqxiivai^i.*®'*fen6inenb recalda' XII, 43 

y sigs.) no demuestra ni que la posesidn fuese una enfer- 
medad, ni que la curacidn fuese aparente, puea se trata 
tdfe" pnarfcuraV'ddt^^ “ -i 

En los Evangelios se citan tres resurrecciones demuer- 
tog. Todos los sinopticos relat'an la resurreccidn de la hija 
de Jairo, Lucas solo la del joven de Nairn, Juan solo la de 
L^zaro. Ya San Agustm bace notar repetidamente la 
progresion y simbolismo de ellas. La hija de Jairo acaba 
de morir, duerme; el joven era llevado al sepulcro; L4- 
zaro llevaba cuatro dfas enterrado y ya hedfa. Los poste- 
riores Evangelistas pusieron gran empeno en desvanecer 
toda: duda-sobre el milagro de la resurreccion de muertos, 
i lo cuaLse-anade en Juan el intento de completar la expo- 
sicion de los sindpticos acerea del ministerio de Jesus en 
Judea. En efecto, si hay un milagro que appdfcticamente 
demuestre la procedencia divina del Enviado de Dios, es 
precisamente la resurreccidn de un muerto. Los apologis- 
tas se refirieron 4 ellos con predileccidn Las tentativas 
:-de la critica moderna para explicarlos coino una iespiri- 
tualizacidn de la simbdlica resurreccidn de la muerte, son 
tan poco satisfactorias como la cpncepcidn «mfstica» de 
todo el cuarto Evangelid. 

Todas las dificultades referentes A este milagro no'se 

(1) B. J., 7, 6, 3; Ant., 8, 2, 6; Mat., XII, 27. 

(2) Delitzch, Bill. Psych., ^ 1861, 295 y sigs.; Weiss, Lehen Jesu, I, 457 
y sigs.; II, 89 y sigs. Sobre la relacibn de la obsesidn con el hipnotismo, la 
sugestibn, el^histerismp, v.jirribajBag.,212. Begun Sabatier (Rdigionsphi- 
Pos., 243)1 la doctriiia'de los demonios en la teologia protestante ha deoaldo, 
De igual manera se ha perdido la creencia en el diablo. 

(3) Quadrate citado por Eus., E. E., 4, 3; Justin., Apol., I, 22, 48; Dial., 
69; Orig., C. Cels., 2, 48. 
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refieren al natural de el en si, sino d, su realidad, ^ su 
autenticidad, a eu testimonio. Es esto una prueba del 
poder de la incred alidad para destruir las mejores dispo- 
siciones, pues no se para ni siquiera ante hechos de esta 
especie. La posibilidad de tal incredulidad la previno Je- 
sds mismo en la pardbola del rioo Epulon y del pobre 
Ld.zaro.. San^^Juan:nos hace ver la realidad qdn motiVo de 
la narracibn de la resurreccidn de LAzaro. Mas para los 
lectores posteriores, ban de considerarse estos milagros 
en relacidn cpnda dootrina ...entera y con todavla-Gbra-de ■ 
' jes'ds, que'demuestran su superioridad sobre lo terrenal y 
BU dominio sobre la natura,leza. Los Evangelioe no dan 
ni el mas pequeno punto de apoyo para suponer que, en 
boca del pQeblo, la «regeneraci6n espiritual se transfor- 
maseen resurreccion de muerto8.» Tal cosa puede ocurrir- 
sele d un teologo del siglo XIX, pero nod un Evangelista 
del siglo I. El pueblo quiere demostraciones palpables; los 
; sabios, los «gn68ticos,2> son la que con las ideas’se'fabrican 
formas fantdsticaa. - _ “ 

■ 20. Los milagros s6bfe‘la~natura^ inanimada.— 
Los milagros sobre la naturaleza inanimada son efectos 
maravillosos sobre los elementos, Al par que la resurreccidn 
de muertos, aparecen como milagros de naturaleza supe¬ 
rior, porque en ellos faltaba el contacto espiritual 6 fisico 
entre el taumaturgo y el objeto, como puede creerse que 
exists en los nailagros curativos, 'y ciertamente, existla 
sieijipre 'q’ue ae requefia la fe. Los ^elementos, que repug- 
nan la obra del hotnbre,» se siibstraen enteramente al do¬ 
minio hunaano. Sin embargo de estOj-Jesiis demostrd, y no 
una vez sola, eu exencidn de las leyes de la naturaleza y 
su soberanfa'sobre bllas. Jesiis anduvo por el lago sin ser 
atrafdo al fondo, segiin la ley de la gravedad; calm6 re- 
pentinamente la tempestad, transformd el agua en vino, 
hizo que se secase la higuera, y dio de comer d 5000 bom- 
bres con pucos panes. Ya hemos discutido antes las expli- 
caciones naturales que los racionalistas dan de estos mila¬ 
gros fi'sicos, explicaciones casi mas milagrosas que los mila- 
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gros mismos, y menos creibles que ^stos. En efecto, a pesar 
de toda analogia natural, tales milagros constituyen una 
excepcion en el curso de la naturaleza, de la que no se 
ofrece ejemplo en parte alguna. 

Un proceso natural acelerado (Olsbausen) de ninguna 
manera puede hacer cornprensible la .momenUnea multi- 
' plrcaci6n‘'db 15s l)^nes. '^Guilidorln“q*u5 pafte*'dei'fflund^ 
por medio de un proceso natural acelerado, al cual le fal- 
tan los factores eficientes, se ha conseguido transformar 
en -vino'^el'aguai que^ieiitiame2l;e^fe"destiIaSi:eh?^uq ';en la 
c^pa por la accidn del sol? A lo sumo podria encontrarse 
algo semejante en la moderna fabricacidn- del vino artifi¬ 
cial; pero en cuanto A la multiplicacion de los panes, la 
qmmica misma niega todo servicio. No tiene mejor suerte 
la explicacidn de estos milagros que supone una actividad 
moral. Porque jquidn encontrara jam^s razonable la hipo- 
tesis de los que afirman que la multiplicacion de los panes 
fue una obra de misericordia, y, digamos tambibn, que tuvo 
por-fundamento la-comunidad de bienes temporales,,sacau- . 
do cada uno bus provisiones para-repartirlas con los demas? 
jPor ventura el milagro de Cana seria mas cornprensible si 
el agua, solo por la virtud de Jesus, hubiera adquirido para 
los huespedes el gusto del vino? «La posibilidad de enlazar 
tar hechocon causas naturales, desaparece aqm decidida- : 
mente (mientras en la resurreccion de muertos siempre es 
posible la hipdt'esis de una muerte aparente); aqm por lo . 
menos, cesan las maravillas en el sentido designado antes, 
y empiezan los milagros propiamente dichos h).;^ 

2i.' Explicacifin racionalista de ellos.— El finico 
medio de quitarse-d? encima estos milagros importunos, 
serfa interpretarlos alegoricamente. «Nada hay que me- 
die entre la invencidn y la aceptacidn de la historia, tal 
como estii narrada Segfin esta interpretacibn alegori- 
ca, los Evangelistas hubieran intentado®dar apariencia 
sensible a una fuerza, d una propiedad,. a una eficiencia 

(1) Strauss, Leben Jesu, II, ^ 187 y sigs. 

(2) Haupt, Stud. u. Erit., 1887, 389. 
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que pertenece d la figura del Cristo de la fe. Por tal mo- 
tivo, no s61o habrian mezclado ciertos recuerdos euyos, 
sino que habrfan creado libremehte las narraciones sobre 
un fundamento real de fe. El ejemplose couvierte despuds 
en parabola. Narraciones como la de la tempestad y los 
poseidoB de Gadara, y especialmente la de la-multiplica- 
ci6n ’de 'los pmes/ tienen' e'videntemente esta'n'aturaleza y 
este origen. No se trata ya de inventar grandes y sor- 
prendentes milagros, de los que resulte el ppdef de su 
-:hacedor;*ind,sibien-la;nari'a'cibn'despiertapdr si sdla'Cierta 
fe. Lo que Jesds era y es por esta fe, se encuentra repre- 

sentado en la-alegorla - 

Pero jde donde viene.esa fe? ^de ddnde esa figura de 
Jesda? Si esas narraciones de milagros fuesen realmente 
alegorlas de la fe rebosante,;de la fe de toda la comuni- 
dad,.de la Iglesia entera,. en.la eual nacieron los Evange- 
lios, esa fe y esas ideas del taumaturgo serlan toda via, 
,mas milagtosas queesos milagros mismos. Tal inadecuada 
*,«hip.6.tesiSiHiltica::^- sdlo serlaq)OBible en el.caso de-quedos 
Evangelios. fuesen fibres creaciones de dpoca posterior, y, 
la tradicion hubiera permanecido d merced de la leyenda. 
Mas tampoco entonces serla probable, porque la fe misma 
de la comunidad necesitarla tener unabase mas profunda. 
Los Apostoles se. refieren ya-a los milagros. Ademas, en tab 
hipotesis, aun las curaciones milagrosas, que hasta cierto 
■piinto-se les da-todavla cteditQ,rseguirlan la misma suerte.- 
El simbolism.o natural, que, segdn los designios de_Dios, se 
encuentra en los milagros, se convertifla en un enredo de 
fantasias religiosas. 

.... 22. Deben pertenecer a un grade posterior.—Perq, 
se encuentra otro refugio: los milagros sohre la natu- 
raleza inanimada pertenecen id una capa posterior)) 
de las narraciones evangelicas. Para reconocer este estra- 
tg posterior, basta-rfotar/^en efecto, que aqul las dos mul-:' 
tiplicaciones de panes y despues la transfiguracion en la 

_ (1) Weizsacker, 4post. Zeitalter, i'dt> y sigs.; Loisy, Etudes ivangel., 1 y 
sigs.; Le quatriime evang:, 283 y sigs., 585 y sigs., 632 y sigs. 
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montana son las narraciones culminantes. Aquf predo- 
miaa ya la alegon'a y la accidn pasa a segundo termino: 
«Toda representacidn del suceso, tal como todavla esta pa¬ 
ten te en las cu'raciones, falta aquf... Solo se ve lo que la 
fe en Jesiis, que ha creado estas narraciones, quiso expre- 
. sar con .ellQ,, .,. .La formacidn de tales, opiniqnes s61o. puede 
explicarse^adrcritiendo que el Maestro habfa W^^ a ser 
:g.s 4 in obj§t9;;d?^ yj-que tal, forrna.de doctrina se fun- 

daba, no en la historia, sino en la representacidn simbdlica 
S' de su esenbia.»'“'."' • ■ 

(Como si Jesiis hubiera podido empezar de una manera 
natural su rninisterio eon la multiplicacidn de los panes! 
Considerado el hecho por el lado puramente humano y pe- 
dagdgico, debfa haber tenido lugar Un progreso sucesivo 
con relacidh d los oyentes y espectadores. Si se leedMar- 
cos desde VI, 1, hasta IX, 13, se verd que las curacio- 
• nes milagrosas tienen aquf precisamente el mismo curso 
que en la «capa» mds antigua, y alternan con milagros 
obrados- en la naturaieza inanimada.-Pero ei-Evangelio de 
Juan, que representarfa la capa mds reciente, s61o tiene tres 
milagros sobre la naturaleza (II, 1 y sigs.; VI, 1 y sigs. 
16 y sigs.), y cuatro curaciones. El presbftero de Papfas, 
en el conocido fragmento, dice qUe Pedro se regulaba en 
la predicacion segiin las necesidades y las circunstancias; 
pero se requiere mucha prevencion para inferir de esto que 
en la Iglesia antigua hubiese side conocido largo tiempo 
este significado de los milagros sobre la naturaleza. Porque 
jes necesario que un predicador cree los hechos segdn ciertos 
principios dogmaticos, cada vez que qtiiere exponer sus en- 
senanzas de manera adecuadad la capacidad mental de sus 
oyentes? Pues en esto estd el germen de verdadde esta di- 
solvente teorfa. Los Evangelistas adaptaron sus descripcio- 
^nes d fines morales y religiosos, y ordenaron en grupos las 
' - iSarraciohes,' las cuales, aunque ofrecen d la contemplacion 
un aspecto de la figura de Jesds, no indican que hicieran uso 
de interpretaciones alegoricas. A1 contrario, ellos hablan en 
calidad de testigos presenciales 6 por informes de testigos 
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oculares. Los Ap6stoles, incluyendo d San Pablo, estaban 
tan convencidos de la verdadera dominacion de Jesds so- 
bre la naturaleza, que precisamente en esto reconocieron 
la senal mas evldente del creador y omnipotente Hijo y 
Logos de Dios. 

23. Los milagroS: que; fueron.pbrados en Jesucrisr 
to y para dl.— Ademds de los’ inilagros que Jesds mismo 
obr6, deben oitarsevtambidn, como argumento de su misidn 
y de su naturaleza divina, los milagros que end ypara61 
■se obraron. Esta distincidn se funda en que Jesds■ era-d la’ 
vez Hijo de Dios y del hombre. «Si yo doy testimonio de 
ml mismo—dice el Sefior,—mi testimonio no es verda- 
dero. Otrb es el que da testinionio de ml, y sd que es ver- 
dadero el testimonio que da de ml... Y el Padre, que me 
ha enviado, tambi^n did testimonio de ml» (Juan ', Y, 31- 
36) Para la demostfacidn, no necesitamos volver de 
nuevo a las profeclas; basta la historia de la ninez y los 
puntos principales en la vida de Jesds. 

Padre dio'testimoniJ^^ anuncid'anti-^' 

-cipadamente su venida, por^medio del Angel, i, Zacarlas.d, 
Marla y A Jose; cuando hizo ir a los pastores del campo al 
pesebre; cuando guid a los Magos de Oriente por medio de 
la estrella hacia Jerusalen y Beldn; cuando salvd al Nino 
divino de la cdlera de Herodes. El Padre did‘ testimonio 
de Jesds, cuando, mediante una revelacidn maravillosa, 
’dS'glorificd por erbautismb dn el Jordan, y solemhemente 
lo inicid en su misidn, lo confirmd como i su Hijo amado 
en la montafia de la transfiguracidn ante los disclpulos, lo 
glorified' en la muerte, lo resucitd de entre los muertos y 
lo'llevd al cielo d preseheia de los disclpulos. Asl-se expli-- 
ca que la resurreccidn de Cristo se considere comunmente 
como obrada por medio del Padre. Mediante este doble 
car^icter, se hace posible atribuir los milagros ^al Padre, 
sin desposeer de ellos a Jesds mismo. El’ Padre glorifica ^ 
Jesds, porque el Hijo glorifica al Padre, porque a dl le did 


(1) Drey, Apologetih, II, 336 y sigs. 
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esta potestad. En la muerte y en la resurreccioa se pose- 
siona de nuevo Jesus de su gloria, que le habia dado el 
Padre, porque lo habfa amado antes de la formacion del 
mundo (Juan, XVII, 24). Esta glorificacion corona la 
obra de Or.isto y-.Gonfirma su doc^rin3i.r 
v de'Dibs'y vtteivd'a^^^^ bu^ndo todo «ie est’uviere so- 

metido, ailn ,el mismo Hijq estard sometido a aqubl que 
•sometid i el todas'las cosas, para que Dios sea todoen tp- 

:;id08»;:(P Cor.rWr 28):' ’ 

Pablo conoce la vida y doctrina de Jesiis, perp raras 
veces hace uso-de ellas, y nunca para demostrar quidn es 
Jesiis. Para estp se sirve de la resurreccidn. Pero porque 
ni Pablo ni Marcos hablende los milagros del nacimiento 
y de la muerte, no se deduce'que «la poesfa ha cenido de 
fragantes rosas-la cuna y la tumba de Jesiis y ha adorna- 
do su vida El milagro de la resurreccidn, sfmbolo. a,l 
mismo tiempo de la resurreccidn espiritual, no necesitaba 

,„de tales adornps."en-la-ppedicacidn.'" - -- 

, 24. . La -critica y la divinidad de Jesds.— La critica 

moderna ha hecho cuanto ha podido por explicar a Cris- 
to y el Evangelic, el Gristianismo y la Iglesia, sin que sea 
precise confesar la fe en la divinidad de Jesiis, y aun 
por suprimir el Oristo del Evangelio (Harnack). Los unos 
han negado, d pocomenos, la existencia histdrica de Gristo 
(Paulus, Bauer; Strauss); los otros han querido ver en dl 
un reformador de la moral y del culto, y algunos un re- 
formador social; los tedsofos lo quieren hacer dependiente 
' de Bilda; Tolstoi y otros lo presentan sdlo como erisefia- 
dor del desprecio del mundo .y^-del.amor. d los hombres, y 
muchos, con Harnack, buscan el Evangelio puro en libre 
porvenir de toda Iglesia jVanos intentos que demues- 
tran, a pesar de ejlos, cuan poderosa es la obra del Hom- 
bre-Dios' - -- -j; 

(1) Carriere, Jesus Christus, 56 y sig. 

(2) Weinel, Jesus im 19 Jahrh., 1903. 



OAPITULO XXVI 


- v;,, . *,Dios'-y-hqmbre~ 

I. RbLACI(5n ENTEK LAS POS NATUEALEZAS-Y LA -tjNIOA PBESONA.-l. Difi- 
cultad de trazar la figura de Jesds.—2. Oompenetraoidn de lodivino y de 
. lo,h,umanp. El. Hombre^pios. Una y misma^persona en dos riaturalezasi— 

■ 3, La eyolucidn de Jesiis.—4. Evolucion corporal.—6. Evolubidn espiri- 
tual.^6. Tentativas de explicacidn. — 7. Jesus no goz6 de sabia educacion. 

II. Aspecto negativo de la Indole de Jes^s.— 8. La impecatjilidad de 
Jesds estd afirmada directa d indirectamente en las Sagradas Escrituras. 
—9. Los mismos enemigos de Jesds, con sua vanaa acusaciones, son testi- 
monio en favor de la impecabilidad. Blasfemia a consecuencia de la remi- 
sidn delos pecadosy dela yiolacion del sabado.—10. Bautismo en el Jor¬ 
dan.—11. Tampoco en el interior de Jesds puede enopntrarse_pecado. 

III. Aspecto 'positivo deLa Indole mokal de JEsds.—12. Aspecto po- 
sitivo de la Indole moral, jesds no entrd en el estado conyugal.—13, Celi- 
bato y virginidad.—14. Hulda del mundo y amor del prdjimo en Jesds. — 
IS.Humildad y abnegaoipn del Hijo de Dios.—16. La fusidn del g enio 

-"oriental y el occidental nd'explica esta ifrdble'.'Sold’ Jesds es elldeal para 
todos los hombres de todos los Estados. IV. La obra del Hombeb“Dios 

■ ENLA salvaciOn.— 17. La redencion es obra del Hombre-Dios. Mision 
prof^tica, sacerdotal y regia, Sublimidad de la doctrina de Jesds. La Tri¬ 
nidad. La encarnacion es manifestacidn del amor, de la iusticia, de la san- 
tidad.—18. La predicacidn del reino de los cielos. Este no es de este mundo, 
sino un reino espiritual y moral para todos los bombres sin distincidn.—19. 
Santificacidn del individuo, de la familia,’de la sociedad. El matrinionio. 
Su indisolubilidadj su castidad.—20. La virginidad.—21. La pobreza vo- 

; .luntaria.—22. La-graoia, ~ - ■ 

I, Relacion enire las dos naturalezas y la tiniea, 
persona " ' • 

I . Dificuitad de trazar la figura de Jesds.— Es do- 

blemente diffcil trazar la figura de Jesds porque, por 
Una parte, la narracion incompleta de los Evangelistas 
opone grandes dificuitad es a la perfeccidn .del retrato,-y,-- 
por otra, es tan singular la existencia de Jesus en la his- 

(Ij No permits Weiss (Lehen Jem, I, 280) que en Jesus se hable de una 
evolucidn de la Indole y de una descripcion de la indole, por cuanto una 
propiedad moral esculpidano pertenece a la verdad del ser humane, sino-a 
la imperfeccion, ya que la unilateralidad en tal caso no esta superada por 
una arnadnica y variada evolucidn. Ahora bien, data se halld en Jesus. 





CRISTIANISMO 


toria del genera humano, que todo dibujo no puede eer 
sino una d4bil tentativa para fijar aiquiera algunos rasgoa 
de aquel ser inenarrable. Los discfpulos del Senor estaban 
demasiado cautivados por la inmediata impresidn de aque? 
11a grandibsa personalidad, para que sintieran el deseo de 
. bacer minuciosas investigaciones respecto alas razon^s iq-, 
r^^ten6res7ni'^Huirlsti‘g'af=mis%e*ce?ii^^^^ histdfi-'' 

CO. Jesds, Hijo de Dios, el Mesias, se agrandaba en todos 
^ BUS pensamientos. La preparacibn para su venida no se 
^S§|f4^coEdb..fiino^enicuantpjV'eD£i?®suiSeaEAQtep'^fegroso^haa;te5 
brillar sobre la persona y obras de Jesus la aureola de 
da gloria y de la misericordia divina; -Por el mismo moti'vb 
los Evangelistas ensalzaron precisamente aquellos sermo^ 
nes y aquellos hechos que mejor poman de relieve la in¬ 
dole sobrehumana y divina de Jesds. Si no todos dicen, 

■ como San Juan, que vieron el Verbo hecho came, en to- - 
das partes muestran la intencibn de representar k los ojos 
del lector asombrado la personalidad de Jesds dominante' 
.en.el universo.„E1,mismo^Lucas,. que.insiste.mas.que"4os-- 
otros en el elemento humano..en. J.esds, y se complace en 
pintar. aquellos rasgos de su natural que humanamente 
son md,s tiernos y conmovedores, nos describe estas ac- 
ciones de Jesds por lo menos como efecto de humildad y 
,de voluntaria bajeza. 

La causa m^s profunda de la llamada dificultad esU, 
:pues, en la naturaleza, divina del Mesias, que aparecio en' 
la tierra bajo el velo de la naturaleza humana. La naturale-. 
za divina es la que hace imposible al hombre finite pintar 
un'cuadro complete de Jesds; porque el caracter divide es' 
.infinite y las propiedades divinas son absolutas. Pero la 
naturaleza divina tambibn ha impreso en cierto mode su 
huella en lo humano, haciendo que en 4ste no se hallen 
ya aquellas my»er/eccwnes intelectuales y morales que en 
todo otro case, aun en los mas grandes entre loshombres, 
dejan el sello de la imperfeccidn y de la limitacibn; con Je- 
sda no aparecib en la tierra un hombre individual, nacio- 
nal, sino el Hombre-ideal, que pertenece k toda la especie 



humana. Sus propledades no son identicas entre si, como 
en Dios, pero estan en el mis Intimo acuerdo. Cada una es 
por SI humana, pero perfecta; todas elks forman una obra 
maravillosamente armonica de excelencia espiritualy mo¬ 
ral. Si el hombre ocupa en la naturaleza el lugar preemi- 
nente, Ip.que ..supone,,una dotacion natural preeminente 
tambkh, ■ graridMmtre-tbdo'k los%&di^ 

bres, es el hombre en si, en el cual converge todo el 
g4nero humane {Efes., I, 10); es el que tiene la misidn 
<^W"|)re3upoaeiunainaturaleza^huma-) 
na preexcelente y una naturaleza divina absoluta. Tam- 
■bidn'Platdn bused en Dios el ideakde -la virtud. «Imita 
d Dio8,» era la ensena de la virtud .entre los antiguos. Ga- 
da pueblo se ha representado sin duda este ideal segiin su 
indole peculiar. Pero el natural de Oristo no corresponde 
al ideal judio; es el ideal de toda la especie humana <0. 

2. Compenetracidn de lo divine y lo humane. El 
Hembre-Dies. Una y misma persona en dos naturale- 
2 as.-^io:-.divmo.iy=;io.;AMmx*,n.o,:lo.infinit.Q^y lo.finito,,lo 8,u-. 
blime y lo humilde_estdn unidos tan Intimamente en su 
mutua correspondencia, que la humildad de lo humano 
refleja el esplendor de lo divino, y la inaccesible luz de lo 
divino se ateniia por entre el velo humano. Asi como es 
propio de lo divino, de lo infinite, difundir su super- 
abundante plenitud, manifestar su gloria celestial, no es 
naenos propio de la naturaleza humana-el sentirse-atralda 
hacia lo infinito, lo eterno y lo divino, hacia la unidn con 
Dios. La idea de lo infinito, que el esplritu abstrae natu- 
ralmbrite de lo finite y dedo limitado, le guiVhacia'do ab- 
soluto, del cual resplandecen algunps ..xayos en la Orea- 

(1) Wiseman, Zuzammenhang, 228 y sigs.; Rousseau, Zmile, 11, 207 y 
sigs. Weiss, Apologia, I, ^ 685 y sigs., 699; Kahler, Der Menschemohn und 
seine Sendung an die Menschheit Bogm. Zeitfrag., 1898,75 y sigs. Verdad es 
que Strauss cree que la idea , no toma cuerpp .en ningiin indi.viduo aislado, 
sino b 61 o en una especie; pero concede que la idea religiosa pertenece a una 
esfera da la actividad humana incomparablemente mas elevada que cada 
Una de las cienoias; que los heroes religiosos son raros, y aun parece que 
desde Jesus acd, se han extinguido casi enteramente. El Cristo de Juanes 
inasequible. 
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cion; el deseo de la eterna felicidad en lo absolute, de- 
muestra la union de lo finite con lo infinite 

Tal union se cumple en Jesfis, no solo moral, sino fisi- 
camente: El es Dios y hombre (Melitdn), Hombre-Dios, 
Begun Buele deeignarse desde Origenes esta union mara- 
^ yvillo|a.de las do8.._^na.turalezas.lQrand^^^ 

'■“‘He8'~que‘'da Teologi'a^la iglesisf'fijrran y explicaran 
. pUcitamente, para el. pensamientp religioso contra herejfa, 
la sencilla 6 inmediata' yerdad de. ambaB naturalezas en 
« r-A Cris'to,'co’mo J a-Sagrada'-Escritura' y.la tradrei <5n la 'habfan,?i 
expreaado inmediatamente. Con sobrada facilidad ee con- 
siguid reatrihgir el car^cter divine, cuando se mird sola- 
rnente la naturaleza bunaana en todasuextensidn; con -: 
ein igual rapidez se deevanecid la naturaleza humana, 
.“Cuando se did demasiado relieve d, la naturaleza divina, ‘ 
.que-absorbe y abarca todas las cosas, en su diferencia es-^ 
peclfica con lo creado. Ehionismo y docetismo, tales fueron 
los dos polos alrededor de los cuales gird la controversia 
..-,:__antes -de la herejla.arr.iana..'«La Iglesia tuvoianto trabajo^ 

-para-demostrar que Jesucristo era hombre, contra los que— 

lo negaban, como para demostrar que era Dios, y que las 
manifestaciones exteriores eran tan grandes,» observa 
Pascal. 

Pero admitidas las dos naturalezas con todas sus par¬ 
tes, las dos naturalezas perfectas, quedaba todavi'a mucho 
que hacer para determinar su accidn y relacidn mutuas. 
Cuantd mayor es la claridad con que la Sagrada Escritu- 
ra representa a Jesfis en sus pUticas y en sus actos como 
ttna ? identica pej-sima;'cuantd con md.s senciirez atri- ; 

. buye los actos humanos y- divinos al mismo.'sujeto, ora 
al Hijo de Dios, ora al Hijo del hombre, m^,B diffcil haWa : 
de ser el concebir ambas naturalezas en la unidad del su- 
jeto iddntico y permanente. En efecto, d se disminufa la 
niiidn reaPde las dos naturalezas, y entonces peligraba la ' 

. unidad del sujeto d de la persona; d se daba mucho relie- 

(1) Petav., iJe iwe,, 8, 5; Schatzler, iVewe 63 y sigs. 


ve d la unidad de la persona, y se caia en el extreme 
opuesto de desconocer la inmutabilidad y la consistencia 
de las naturalezas. El nestorianismo y el monofisitismo 
fueron estos dos polos en las controversias cristologicas. 

Ouando, finalmente, fue definida por la Iglesia la union de 
-lasjiQa'paturalezas^en uija misma-persona_.di.yma, sin divi- 
si6n m"'separaci6n,"sin''mezcla''ni trahsmutacibn’,’’ la lucha' 
oontinub algiin tiempo, hasta que-se dedujeron todas las 
consecuencias. No s61o fub precise que se aplicase en toda 

lacion de las propiedades de una naturaleza d la otra en la 
persona concreta del Hijo de Dios, sino que fue necesario ' 
‘ ta'mbien afirmar expfesamente \& volunt<xd y Ql acto voli- 
tivo como propio de cada naturaleza. Y si, por una parte, 
pafee'e^que la unidad de la persona'ha de bacer imposible 
'toda‘descripcibn de la indole de Jesus, por otra,-el perdu- 
rar de la naturaleza completa con todas sus fuerzas, per-^ 
mite examinar atentamente la indole de la vida humana 
"y%etr'ena. E8ta‘indole,“'por efeetb de4#unibn hipostdtica-:--* 
(unibn de ambas naturalezas en wna soZa-persona), apare- 
cerd siempre como algo sobrehumano; pero, con todo, es 
tambien un natural puramente humano, el natural del 
"dnico hombre ideal en la tierra. 

' ■' Ettamos persuadidos de rmestra. incapacidad p&r& tra- ; 
zar un cuadro complete de Jesus. El retrato de Jesds, tal 
'bomodo’dibujarohios Apbstolis,' tal como estd impreso en 
la Iglesia, en la doctrina y en la vida, impera en un pedes¬ 
tal tan elevadp, que sblo adivindndolo podemos alzar nues- 
tras'miradas hacia bl; fluyeAeh torno suyo resplandores 
''tan""brillantes deiuz,' que-nuestros.debiles ojos se'eiegan,.^ - 
y nuestra mano tiembla cuando intenta delinear sus ras- 
gos. Por tanto, solamente podemos y debemos copiar. Los 
discipulos de los grandes maestros contemplan sus obras 
'dia por dia, abismanse cada vez mds eh sus"paftlcularida- 
des, no para espiar con critica sutil alguna imperfeccibn 
en el concepto, alguna deficiencia en la ejecucibn,' algdn ^ 
pesacierto en el colorido, sino para penetrar mejor, con el 
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alma entera, en el ^xtasis de la contemplacidn, la idea pro¬ 
funda que el genio soberano supo imprimir en la caduca 
materia. Una obra maestra m^s bella que el retrato del 
Senor en los Evangelios y en la Iglesia, no existe en ver- 
dad; ea una obra maeetra, que tiene fuerza y vida. Por. 
^jsQgfiguiente.mp PVipde^er4ar||a. discliJulos fieles el 
.^1kij§f‘-f'gsaltar'algin'defeoto'^et '"por 
. causa de los instrumentos humanoB, porque nunca pueden \ 
expreS8^^ ent'eramente lo infinito; no, nuestra subjetividad 
ha’deTetroceder'pafa-dejaf obrjtf 'en-nbibf^^ obje- - 

tividad absoluta, para ver cdmo Oristo ensend y obrd mi- 
lagros, cdmo murid y resucitd, cdmo continiia viviendo d 
influyendoi perennemente en la Iglesia. No'nos es permi- 
tido hacerlo descender desde las elevadas cumbres hasta 
nuestra- bajeza, sino dejar que dl'nos eleve hasta lo di- 

vino ' ■ .- ■ ' ■ 

3. La evolucldn de Jesiis.— Pero apenas nos propo- 
nemoB empezar d delinear este retrato, tropezamos con una 
- . dificultadv--<<Una indol6,--un natural en el ctirso de la na-" 
turaleza, se forma paso-d- paso y segiin el curso de las co- 
sas.)) He aqui un principio aplicable a todo natural huma- 
no. Nadie existe todo desde el principio, ninguno es todo 
completo, y mucho menos enteramente perfecto. La ley de 
la evolucion sQ TQyels. tambidn en el campo de la vida in- 
telectual y moral. La educacidn y la instruccidn, las cir- 
cunstancias y las corrientes de la epoca influyen, especial- 
mente en las personas mis insignes, en la determinacidn 
del natural. Cada cual es mis d menos hijo de su tiempo. 
jHemos de suponer tambidn en Jesds tal evolucidn? ^Esti 
tambidn Jesiis, como los demis, bajo la,influencia de su 
tiempo, de su pals, de su pueblo? jNo ha de tenCrse pre¬ 
sente la psicologfa, la historia y la metafisica en el ani- 
lisis del conocimiento_.mis fntimo de, Jesiis? 

No intentamos contestaf tedricamente* i estas pregun- 
tas, sino que tomamos la respuesta de los que conocieron 


(1) Mohler, Geiwmmelte Schriften, I, 141 y sigs. 
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mis de cerca la vida de Jesiis. La hietoria de la infancia 
del primero y del tercer Evangelios no son por cierto vis¬ 
tas con buenos ojos por la critica(i); no, obstante esto, tle- 
nen testimonios no menos antiguos que las demis partes. 
Ningiin motivo tuvieron los Evangelistas para volver so- 
bre esto,,^y ^^pesar de.,el]p,_.8e_explica .bien la conducts de 
la Madfe^y''^^ hermali6's-ae Jesds. “Gonsid^rese lb que^ 
dice L?/cas, I, 3; II, 19, 5.1, , v - 

Despubs de haber relatado Lucas la concepoibn del Ea- 
pmtu'^^pto, eLnacimiebtojen.Belbn -y la presentacidn del 
Nino en el templo de Jerusal^n, dice: «Y el Nino crecia y 
ee fortificaba, estando lleno de sabidurla, y la gracia de 
Dios era en dl». (II, 40).-Lo mismo repite otra-vez del . 
Nino de doce anoa que babla sido el asombro de los escri- 
bas en Jerusalen, diciendo: «Y Jesus crecia en-sabidurla 
y en edad y en gracia delante de Dios y de los -hombres» 
(II, 52). La comparacibn de estos pasajes con I, 80, en el 
que se dice algo semejante respecto al crecimiento de Juan, 

. eB;.una"buena .prueba.de ,1a.e.volucibn ,humana..'i!ero.;Juan„ 
tema ademds un tipo.en el Antiguo Testamento (Bamuel). 

4. Evolucion corporal. —Innecesario es decir que aqui 
no hemos de tratar del desarrollo corporal. Ni siquiera lo 
citarlamos, si no hubiera sido explicado por el dpcetismo 
como apariencia. Y aun hubo.algun exegeta griego que,apO- 
yado en los Evangelios apocrifos, atenub mucho este des¬ 
arrollo en el sentido,.,do.c4tico. No ha de confundirse^ con 
esto la dootrina de la -Escolistiea y del Oatecismo Roma¬ 
no acerca de la informacibn del cuerpo en el primer ins- 
tante de la concepcidn; porque ella solamente 'se'refiere 
b la infusibn del alma.-]jps ..esoolisticoa suponen . siempre 
la naturaleza humana perfects, porque, de lo contrario, 
de otro modo seria preciso admitir ilusiones en la vida de 
Jesus 4 interpretar motafbricamente los pasajes de la 
Escritura'2). - 

(1) Harnaok, Wessen, 19, 20; Holtzmann, Lehrhuch. der neutestamentl. 
Theologie, I, 1897, 409. Por lo contrario. Rose, Mudes, 39 y sigs. 

(2) Janssens, De Deo-Homine, I, 1901, 278 y sigs., 487, 686. 
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Es cierto que hay narraciones, especialmente en el Evaa- 
gelio de Juan (VIII, 59; XI, 39. Veaee Luc., IV, 30), en 
las cuales se trata de explicar de manera docetica la des- 
aparicion de Jesiis de entre sus enemigos. Tampoco entre 
los Padres y los fcedlogos ha faltado quien intentase hacer 
depender de la yo^ntad de Jesiis, d§ 1^. divina voluntad 
-•d'e^Jesiisj^t^Ss; lSu'8>eo"naicio'nhs dbrporaleffidVE&tbdas es- -■ / 
_tas tentativas Be_estrejlan_contra la sencilla y clara letra 
. de la Sagradai'Escritura, y parecen torturas del text© 
:>paEa:,^ng,pdado:' ^.:Ja'I;eorla:vTambi^noeljs^yaageliQ de, 
Juan, que en I, 14, hace resaltar la naturaleza «carnal,» 
conoce a Jesiis como un hombre complete, euya madre y 
: cuyos-hermanos (parientes) son conocidos de^el, que toma... 
parte en las bodas de Cana, que se fatiga en los viajes, que 
se sienta en la fuente de. Jacob, que arde en santa colera -i 
contra JUS, malevolos enemigos, que se.conmueve con fn- . 
tima compasion por su amigo Lazaro hasta verter Mgrimas. 

La sangre y el agua que fluyeron del costado del cadaver 
son,,.tambien Jestimonio.deiju jaturaleza^humana. , * 

5. Evolucidn espiritual.— Por otrp motivo, ba de ci- 
tarse aqul adem5,8 el desarrollo del cuerpo, puesto que en 
los mencionados pasajes se le asocia con el desarrollo del 
espiritu. En todo, exceptuando el pecado, se conduce Je- 
siis como bombre. Desde Ireneo se complacen los Padres • 
en afirmar que Jesiis paso por todas las edades de la vida 
. para redimir-d todos. Por consiguiente, jestamos autoriza- 
dos para concluir que la mente de Jesiis experiment© de 
veras esta evpluoidn? El pleno paralelismo de las expre- v 
sipties en Lucas parece que estd, en favor de la afirmativa. - s 
Puejto que Jesiis sufrid realmente un desarrollo corporal, 

6 16 que todavfa es md,8 sencillo, creci© en edad, tambien 
bubo de crecer en sabidurfa delante de Dios y de los bom- i 
bres. Ademas, Lucas es entre los Evangelistas el que, no s 
'©©lo bace resaltar especialmente la- parte -corporal, sino o ,, 
que se complace en describir la actividad humane-in telec- 
tual de Jesds. Relata repetidamente que Jesds acostum- 
braba i retirarse a lugares solitaries para dedicarse d la 



oracion que subia a las montanas para orar que pasaba 
las noches en oracion (V, 16; VI, 12; IX, 18). Es cierto 
que ios Padres reconocen tan solo en esto, 6 una interce- 
sion 6 un ejemplo para nosotros; pero tales interpretaciones 
ee fundan en su punto de vista dogmdtico; Gregorio Na- 
cianceno dice con raz6n: ue enviado, pero comp, hombre—V 

exi8tiati"ciirtamente ■' en>( 0 b''^’idos nattifalezaB,-S:y'^¥egtin la''-' 
ley de, la naturaleza, sintid qansancio y hambre y sed, pa- 
'decid angustias y vertidlagrimas.» Santo Tomas dice: «La 
fuerza : y‘la. actividad-'-dek-alma de -Oristo de'^.endaa de- 
Dios.)) La unidn hipostatica no suprime en manera algu- 
na la finitud de la naturaleza y de las fuerzas creadas 
■ Esta particularidad del-'EvangeliO'nos recuerda las ex- 
hortaciones frecuentes de San Pablo a rogar loe unos por 
los otros; pero no menos nos recuerda la descripcidu del 
natural de Jesus,- que se deepen la Mjpistola d los Hehreos, 
en la cual se pone precisamente de manifiesto la bajeza y 
debilidad del Sumo Sacerdote, i fin de que el fiel, que pa- 
dece perSecucidn-.que,es^oprimido, pueda_.reconocen.en el. 
Redentor atormentado-y^compasivo, un protector, miseri- 
cordioso y un modelo que imitar. «Porque en cuanto pa- 
decid y fue tentado, puede tambien ayudar i. aquellos que 
son tentados>-(II, 18). «Porque no tenemos un Ponti- 


(1) Margreth, Das Gebetsleben Jesu Ghristi, des Sohnes Goties, 1902, 1 y 
.Bigs.,,21.y siga.,. 

(2) Greg. Naz., Or., 38,16; Epif., Ancor., 40, 78; Ambr.,*'i)« inc., 7, 71; 
De fde, 8 , 18; Kuhn, Der Bildwngsgang Jesu, <Theol. Quartalschr.>, 1838, 

1 y sigs.; Schell, Das. Wirken des dreieinigen. GoUes, 346 y sigs., 379; Dog- 

■matilc,lll, 104 y siga.,vl74; Stentrup, De Fer&o wc,, II,.2,,618.y sigs,; Ki-. 
vi^re. La psychologie du Christ, 1900; Turmel, Ristowe de la thiologiepo- 
. sitive, 1904, 38 y sigs.,■44 y sigs.; Blondel, Eistoire et /Joyme, 1904,68y sigs.;. 
Von Hiigel, Die Christ iternel et de nos christologies successives, 1804, 10 y 
sigs.; Lettres Romaines, 1904, 13 y sigs.; Bensow, Die Lehre von der Keno- 
se, 1903, 289 y sigs. Por lo contrario, en Scheeben, Dogmatih, III, 2-21 y sig., 
la ordiuaria explicacion. V. tambien Lieber, Das Wachstum Jesus in der 
Weisheit, 1850; Kirschk3.mg, Das-mensckl.iche Wissen Chf.isti, 1873; Rap- 
penhoner, Korperleidenurid Gemiti hewegungen OAristi, 1678; Cree Harnack 
(Dogmengeschichte, lL, ^ 389) que la sentencia de Juliano y Filoseno,.es decir; 
que <todos los afectos fueron asumidos en Cristo, no natural, sino volunta- 
riamente, segun la economia y la gracia>, es el mas poderoso eco de la m4& 
antigua conviccidn religiosa; Cirilo elimino cuanto quedaba de humano. 
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fice que no pueda compadecerse de nuestras enfermeda- 
des, sino que fue tentado en todas las cosas d semejanza 
nuestra, excepto el pecado)) (IV, 15), «Y en los dlas de 
su mortalidad, ofreciendo con grande clamor y con Idgri- 
mas a aquel que le podia salvar de muerte, fud oldo por 
^su reyere^cia, .y, Biendp Hijo de.Dios, aprendid la obedien- 
•’bia en su pasidnf y consuinadd fud hecho’"a’utor'de salud 
eterna pajra todos los que le obedecen»: (V, 7; 9). 

6. Initentos de explicacidn.— No se ajusta i estos pa- 
•■■^sajesTei'que quiera^encontcaf-en ellussencillamente la gra^. ■ 
dual manifestacidn de la fndole de Jesiis enteramente des- 
arrolladadesde el prlncipio (San-Agustln). Y tampoco se in- * 
terpretan Men, si al perfecto conocimiento intelectual, que — 
desde la Escoldstica se suele llamar visidn beatifica esto 
es, intuicion que hace feliz, no se anade, ademds de una 
ciencia infusa, otra ciencia empfrica, experimental y progre- - 
siva, por cuyo medio, aquella misma ciencia, que por efecto 
de la luz de la visidn, era poselda desde el principle por el 
-almaJi[umana,-se.-hace. al mismo ^tiempo obi-eto-de-adquisi^:..;,; 
cion (scientia experimentalis, acquisita). Esta doble forma 
de conocimiento linicamente puede coneiderarse como un 
medio de no extender la influencia del saber divine hasta 
eliminar el humane y.salvar la inevitable consecueneia 
del dogma porque la voluntad hUmana y la energfa 
humana no tendn'an consistencia, si en la vida de Jesds 
hubieran estado linicamente-activas en toda operacidn su 
voluntad y su energfa divinas^ De tal manera se vendria 
d suponer un engano en la vida de Jesiis y correrfa serio 
peligro la virtud meritoria de su dbra. • ■ - 

Ship wna cqsa esU absplutamente exclufda por la Sa- 
grada Escritura, un progreso de «lo peor i lo mejor 


(1) V., por lo contrario, Oswald, Erlosungslehre,!,^ 1887. 245; Schell, 
Dogmatik, III, 153 y siga. Henrieh-Gutberlet (Dogmatische Theol., VII, 711 

V sigs-j 766 y sigs.) tdma uh catuino medio: un progreso real, pero no un cre- 
cimiento ptopiamente dicho. 

(2) Concilia de Constantinopla, 553, can. 12; Denzinger, Enchiridion, 
n. 183. 

(3) Sto. Tom., S. th., 3, q. 12, a. 2. 



En parte alguna se descubren huellas de ^crisis violentas 
y tempestadeB.^ Eq todo tiempo y en toda condicidn, los 
actos de Jesus son absolutamente perfectos, y su ciencia es 
sin error. Lo que se quieiera tacbar de error, por ejemplo, 
la maldicidn de la higuera, la interpretacidn de la histo- 
^ria de Jonas,,la prqfec/a ac^ca del juicio final, se funda 
en un-exegSlis'qu'e' s'dlo ffiira' d'un aspeoto de^las cbsas'. 
Con esto se reconoce tambi^n la conformidad de la volun- 
tad y del saber humanos con la voluntad y el saber divi-, 
;nos-, daicual no5puede pofierse^'en duda,-‘atendida'la;%w-'~ 
dad de la 'persona, ora esta persona sea llamada teandrica. 
por Juan Bamasceno y muchos escoUsticos realistas 
ora, pararevitar- toda falsa interpretacidn, se conserve la 
expresion habitual de ^persona divina.» La cristologia 
protestante, que no es muy favorable al Ooncilib“de Cal- 
.cedonia,.indica:la evoluci6n religioBO-btica de Gristo como - 
el punto en el cual ha de reanudarse la ulterior elabora- 
cion del dogma 

. -7.« Jesds-no goz6 de-sabia eduGacion.— Las^noticias 
biblicas confirman tambibn que Jesiis no goz6 de-una ms- 
truccion sabia. Por lo menos asi resulta del pasaje de 
Juan, VIT, 15; «jG6mo sabe 4ste letras, no habiendolaa 
aprendido?y Esto no se opone a que Jesus, conforme a la 
costumbre;general de los judfos,' recibiera en la casa pa- 
terna la instruccion comfin entonces, y que en la sinagoga 
oyera leer y explicar la Ley y los Profetas. Algunos Evan-- 
gelios apdcrifos nos lo pintan estudiando el A B C; pero 
esto demuestra que su conoclmiento de las Escrituras so- 
brepujaba en mucho' i la instruccibn general, aunque no 

(1) Schwane, i>op'OTe«g'escAicA«e, II, 629; Bach, Dogmetigesch.,!!, iOOy 
sig., 643 y sig., 648; Schell, Dogmatih, III, 226; Peach, Prad. dogm., IV, 
1896, 135 ysigs., 223. 

(2) Schwarzkopf, Die Irrtmnslosigkeit Jesu Ghristi u. der christliche 
Glaube. Ein Nachwort .zu der Schrift: Konnte Jesus irren1, \sy^-, ,Zeitschr:z‘' 
f. Theol. u. Kirche, 1897, 289 y sigs. La teologia protestante adinite con ffe- 
cuencia la confesidn en la representacion del tiempo. V. Weizsacker, Bousset 

y otros; Hohne, Beweis des Qlaubens, 1903, Illy sigs. 

(3) Zahn, Gesck. des neutest. Kanons, I, 746, Bertholet, Die Sidlung der 
Israeliten wtid der Juden zu den Fremden, 1896, 263 y sig. 
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habia visitado ninguna escuela de rabinos en Jerusalen, 

El hechoseconfirma por el asombro que el Nifio JeeuSjde 
doce anoB, despertd en Jerusalen entre los doctores de la 
Ley. Se contradice toda la narracidn, si de Luc., II, 46 
se quiere deducir que Jeeds fue a la escuela de los escrir 
.y--,. ^,ba 8 . ■Pe go-.^ ebia . rpsaltar mas aun^.el contraste entre su 
“■rcie’'^iaT 0 s‘ 6 ri buraly eu-form'^cidffde'eltudiante,- b.uando' Je- 
eds did principio i su misidn y pdblicamente expuso ante 
las gentes y los escribas la proximidad del reino de los 
?‘'i£r-’’'cielos,''Cirri'-^ 
Igual sabidur/a se manifiesta en los discursos del Senor, 
"cuando, i. manera de segundo Moises, publiea . en lai mon- 
__ tana su nueya Ley, que constituye una norma de insupe¬ 
rable perfeccidn, tanto para el individuo edmo para la so- 
ciedad, asi para la vida interna del pensamiento y del de- 
■ seo, como para el proceder con el prdjimo y con Dios; y 
cuando en sencillas pardbolas, sacadas de la naturaleza y 
de la vida humana, relata,bra de una manera velada, ora 

— claramente, los .secretos,deDreino-de., Dios_y„ Jos eaminos, 

tortuosbs de los pecadores,^eniorjma.al mismo tiempo oculta 
y evidente, oculta para los que tienen ojos y no ven, orejas y 
no oyen, y evidente para los que les es dado conocer los mis- 
terios del reino de Dios. En imagenes vulgares, pero ricas 
' de significado, con palabras sencillas, pero muy substan- 
ciosas, sabe Jesus revelar a sus oyentes toda la bistoriade 
' ■ su reino hasta el fin de los tiempos; en narraciones des-, 
provistas de adornos, pero tiernas y pat^ticas, que con-: 
mueven los corazones, hace oontemplar, como en un espejo, 

, . el alma del bpmbre' extraviado, que pbr la" graci'a vuel- 
- :• ve de nuevo d Lfios, y-por tal mpdo ofrecer i cada uno un 
conooimiento maravilloso de su propio interbk Oraco- 
loque en la picota, con duras reprensiones, i veces sar- 
cdsticas, la maldad de los enemigos; ora instruya a los 
disclpulos con amorosa solicitud sobre ei'reino-de Dios, 6 
los ilustre y consuele respecto al destino que les espera en 

(1) Meinhold, Jesus und das AUe Testament, 1896, 4. 


hombee. 


el mundo, por doquiera reeonocemos la misma sabidurfa 
divina, sencilla en lo sublime, sublime en lo sencillo, natu¬ 
ral en la forma del decir, insuperable en la profundidad 
del pensar. Jesus resuelve como por encanto los mas ar- 
duos problemas, cuya claridad inopinada obliga a la ad- 
miracidn_al, pyente^y^ al lector..*^). , , - 

: Sin un-dbsenvolvrmiehto dial4cti6V''sistemdtidbr &i- 

tificio de retorica y de filosofia, abarca todas las cosas con 
intuicidn segura, y lo expresa todo con di^lfana claridad y 
.'■estupenda senoillez. -Aunque no ^tuvidramos lasSutilgs' po- - 
Idmicas del cuarto Evangelic, deberfan siempre admirarnos 
el arte- de la* polemica en las controversias referidas' por ' 
los sindpticoB; Breve, pero concluyentemente resume San'' 
Mateo el resultado de ellas de este mode: «Y nadie le pOr 
;dia responder palabra, y desde' aquel dia nadie fud. osadn 
, a preguntarle)) (XXII, 46). • - 

II. Aspecto negativo de la indole de Jesus 

- 8. La impeGabilldad de Jesds esta afirmada direc¬ 
ta e indirectamente en las Sagradas Escrituras.— Pero 
el sabio es digno de ser tornado como mpdelo solo cuando 
posee la verdadera sahiduria, no simples conocimientosi 
El mundo antiguo conpce ya la distincidn entre saber y 
poder, entre ciencia tedrica y ciencia practica. La verdad 
y'la* sabidurfa Be nncuentran en la; Sagrada Escritura cons- ’ 
tantemente unidas y llenas de eficacia sobre la vida. La 
ciencia de Jesds no serfa verdadera sabidurfa, si,nose hu- 
’ biesexonvertido en jugo y sangfe'de toda la vidai El dijo 
, upa vez -a sus discfpulos que la 'verdad los harfa -libres,’-! - 
pero esta debid operar tal efecto en El mds que en otro 
alguno; en El debid actuarse enteramente la liber tad. 
Pero ^que es la libertadl Preguntemos mejor: jQud es la ^ 
esclavltud?^^<ijue dtfa^cosa es sind’da sumisidn del hombre 

(1) Haupt, Zv/r Individualitat Jem, iStud. u. Krit.^, 1887, 376 y sigs.;. 
Schell, Dogmatik, III, 125 y sig., 137; Harnack, Wessen, 22 y sigs.; O. Holtz- 
maiin, War Jesus ein Ekstatiheri, 1903. 



616 


APOLOGIA DEL CEISTIANI8MO 


a la dominacidn del mundo, de la came, de la concupis- 
cencia, del pecado, del demoaio? Asl, pues, la libertad con- 
siste en hacerse uno independiente del mundo y de eus 
bienes, en dominar la sensualidad con sub concupiscencias, 
en estar exento de pecado. 

si- es, por tantp, .tambi^n, ,1a determinaclon negativa 

—*^'"deia;”lndole de Jeeiis, aqu^E'^’deferminaoidS que^n'^l^le- ^ 
no sentido de la Sagrada Escrifcura se ha apllcado sdlo i 
El. La exenoidn del pecado oonstitula la primera condi- 
cii^h' de t6da’la®6hi‘ii*'/edehtbra;^ e6l6 aquel A;‘:q5iieh ' 

no remordiese culpa alguna, podia tomar sobre si los pe- 
' cados de los'otrbs; s 61 q aquel que jamas hubiese' geniido 
bajo el yugo de sus propias faltas, podia tomar este yugo 
por los demas; s6lo aquel en quien Satanas no tuviese par¬ 
te alguna, podia'anonadar la soberania del demonio: «Por- 
que todo pontifice, tornado de entre los hombres^ es pues- 
to d favor de los hombres en aquellas cosas que tocan d 
Dios, para que ofrezca dones y sacrificios por los pecados; 
el-cual se pueda condoler-de-aquellos que—ignGran--y-«ye-. 

-^-rran, por cuantp 41 tambi4n esta cercado de enfermedad; 

y por esta causa debe como por el pueblo, asi tambi4n 
por si mismo ofrecer pOr los pecados)) (Hehr,, V, 1 y sig.) 

La exencion de todo pecado esta atribuida en la Sagra- 
-daEscritura directa 6 indirectamente d Jesiis(^). Jesiis 
mismo pregunta a los judios que no querian creer en bus 
palabras: <(jQuieh de vosotros me convenceria de pecado?)) 
(Juan, VIII, 46). Este pasaje no es eliminado en manera 
alguna por Mat., XIX, 17, como afirma Strauss, porque 
aunque alii se'“'quiera expllcar el calificativo 4bueno», en 

(1) TJlXma.n'O., Die Sri/ndelosigheit Jem, 1863; Theol. Klauikersamml., 
1896; Atzberger, Die Unsiindiichkeit Ghristi, 1885; Steude, Apologie, 185 y . 
8igs. Ordinariamente se citan: Jmn, VIII, 29; X, 30; XVII; Hechos, 111, ‘ 
14; II Cor., V, 21; 3ebr., IV, 15; VII, 26-28; I Fed., II, 21-23; III, 18; I • 

- ,./Man.,.II,,19;,JI-I,;.5, Y. Por lo contrario, se alegan:-Jitan, IV, 48; VII, 8; 

Luc., XXIV, 28; Juan, II, 4; VI, 6; IV, Y16; Mat., Xl, 4; Marc., X, 17 y 
sigs.; Luc., XVIII, 18 y sigs.; Mat., XIX, 16 y sigs.; Marc., V, 1-20; Mat., 
VIII, 28 34; Xuc., VIII, 26-39; ilfoi., XI, 21 y sigs.; XVI, 8; XVIII, 17; 
XVI, 23; XXI, 17 y sigs.; Mat., XII, 47-50; XV, 21 y sigs.; VIII, 21-22; ; 
Juan, XI, 6 y sigs. 



modo alguno quiso Jesiis presentarse d sf mismo como pe- 
cador. Ni puede decirse, con Strauss, que el texto signi- 
fica simplemente que Jesus no merecia condena de muer- 
te, porque en la boca de Jesus vale algo mds que: Yo no 
he cometido delito alguno capital. 

;.San;.Pahlx)%P 58 _ab 6 figurarse untBed|btor- que al-misrpot aJ 
tiempo sea pecador: «Aquel quo no habfa conocido peca- 
do, se hizo pecado por nosotros, para que nosotros fudse- 
.Dqqp hechos justicia deiDips en V, 21: .RQm.r- r 

V, 21; Fil., II, 8 ). Ei autor de la Epfstbla d los Hebreo^ 
pone de relieve la humanidad del Pontlfice de .la Nueva • 
Alianza, pero excluye expresamente los pecados; ^Porque 
tal Pontlfice convenla que tuvidsemos nosotros, santo, ino- 
cente, inmaculado, segregado de los pecadores, y ensalza- 
do sobre los cielos^ (VII, 26). San Pedro escribe: «Pues 
para esto fuisteis llamados: puesto que Gris to padecid tam- 
bidn por vosotros, dejdndoos ejemplo para que sigais sus 
pisadas. Que no hizo pecadq, ni fud hallado engano en su _ 
b 6 cai"(I Fed., II, 21-22). Y San Juan, que llama embus- 
tero al que se atreve d decirse sin pecado, escribe respecto' 
d Jesfis: «Y sabdis que el aparecid para quitar nuestros pe¬ 
cados; y no hay pecado endb (I J«an, III, 5). . 

Indirectamente afirma ademds la Escritura la inocen- 
cia de Jesds demostrando cdmo los disclpulos se sintieron 
atraidos precisamente por su inniaculada pureza, ihientras . 
los enemigos se arrebataban en vano para descubir, en su 
Indole abierta y franca una sombra por pequena que fue* 

■se. iQuizds por esto idealizaron los Evangelistas d su ama-. ... 
do Maestro? jTambidn para ellos se corrobord el dicho de 
que de los muertos nunca se habla mal? d) Pero de cuantoi' ' ' 
los Evangelios nos ensenan acerca de los disclpulos, nin- 
guna de las dos hipdtesis es adtnisible. Ellos no crearon de 
un gqlpe ni apresuradamente su idea,respecto.d .Cristo, d 
pesar de que su vocacidn fud muy rdpida, sino que fue- 
ron educdndose poco d poco por espacio de tres ahos. Si, 

(1) Haae, Qeschichte Jem, 240 y sigs. 
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no obstante las persecuciones judi'as, permanecieron fieles 
al Senor, el cual tenia palabra de vida eterna, es evidente 
que debieron estar persuadidos de la pureza de su indole, 
que con tanta frecuencia vieron atacada por la malignidad 
de los adversaries, aun antes de su muerte. Si la cosa no 
;• hubiese 8Ucedido;.agi',7e;i ;pro verbjo an.te^-|:pfejidp .np .habr^^^^ 
podido'convencerloa ■'Esto^ t^ sdlo ’podfa conieguirio la 
realidad de la resurreccidn. Y quien tanto ha crefdo en la 
plena reBurrecqi6n,_nepe8ariamente debe admitir tambidn, 
"■sin gdnero'alguna^de'dudaV la eitfencidn del peoado. Si el 
Maestro muertp hubiese dado ocasipn i los discfpulos para 
idealizar al Maestro vivo, los acontecimientos que siguie- 
ron los hubierari“Curado pronto de su oxaltacion. Elios; 
dociles discfpulos del Antiguo Testamento, cuanto mas 
•convencidos estaban de la culpabilidad universal del hom- 
bre, y de ello hacian dura experiencia en sus misiones, 
tanto menoB debieran haber callado tal cosa respecto de 
Cristo, si sus recuerdos sobre dl hubieran conservado en 
“su merfte algo semejante. Strauss cree verdaderamente'que 
'sdlo un exento de pecado podrfa dar valioso testimonio de 
la impecabilidad; pero puede replicdrsele: un pecador jno 
podrd creer d ninguno libre de pecado? 

Lo 8 narradores, supuesto que tambien hubiesen tenido 
tal idea, no habrlan conseguldo esconder del todo la som- 
bra que necesariamente acompana a la luz. Aunque hubie¬ 
sen sido mas diestros de lo que fueron en realidad, dlficil 
habrfa sido su labor de pintar d su Sefior de modo tan 
humano, y, no obstante esto, tan puro. Para confirmar 
la veracidad de los escritores sagrados, Dios, dice OrfgeneSi 
escogld.precisamente personas tan-inexpertas d). El ejem-- 
plo de Jenofontedemuestra cabalmente lo contrario. ^Aca- 

(1) C. Cels,, 3, 39. V. 2, 41 y siga;, Jenof., Jfem., 1, 1, 11. En la ChristU- 
che Qlaubenslehre de Schleiermacher, quien parte del supuesto de que «en la 
vida de Jesus, existid histdricamente el-tipqjjemplar que en todo hombre 
se halla en la idea, pero que no se verifica nunca^, se alega como argumento 
capital la imposibilidad de explicar las notas individuales, que conocemos por 
la historia de Cristo, con la indole ejemplar del mismo, si no hubiese existi- 
do alguien que hubiese realizado estas notas en su vida. V. Schenkel, Fr. 
Schleiermacher, Ein Lebens-vmd Charahterbild, 1868, 496 y siga. 
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SO el lector de \os memofahili cree que Jenofonte qulso 
pintar i su hdroe como un ideal de hombre exento de todo 
defecto? Las manchas que deja caer sobre el natural de 
Socrates, quizds a los ojos de un griego de entonces ape- 
nas podlau nublar la claridad del puadro, pero, miradas ^ 
;,.ia.luz,de;la naoraL.de. tpdQ.Tel..g4n6rp b siempre .soia: 

mancjias7I)emuesBrstn eiias'que^^u^^ ni podia ni qu# 

- ria describir.unaindole exenta de toda: culpa, y que loa.- 
hombres en general no ban pintadp tal Indole, sino, como.' 
-'’^.sKbmbre ideal, cuando no se ban dejado'seducir por las apa'-'^'V 
riencias. Pero en el Evangelio nadle ba descubierto aiin 
sdmej antes mancbas, lo cual es al mismo tiempo un argu- 
inento contra -los que suponen crisis violentas, por lo me^^ 
nos para los primeros perlodos de la evolucion. «Si todo 
■ -- no nos engana, bajo la superficie de la vida de Jesd8,'tar' 

: ' como la conocemos, no existen crisis mi tempestades vio-t: 
lentas, no hay sombra de ruptura con su pasado. Pero en 
BUS discursos y sentencias, ora amenace y repruebe, ora 
^acaricie amorosamente,--ora--hable de-su-relacidn -conr-ml*..- 
T~j-umindo 6 de su relacidn con el Padre, se advierten—crisis^— 
internas dominadas, 6 las cicatrices de una espantpsa lu- 
cha(^).> 

9. Los mismos.enertiigos de Jesds, con sus vanas 
acusaciones, son testimonlo en favor de la impecabi- 
lidad, Blasfetnia a consecuencia de la remisidn de los 
pecados y de la -violaGidn del sabado. —Pero los Evan- 
gelios nos ofrecen tambi4n el medio de contemplar el re- 
trato de Jesds.,.con los ojos de los enemigos, cuando nos 
refieren las acusaciones de los/an'seos y de los escn'&as. 
lOuiles son tales acusapioues? Jesds .fud acusado de 
femia, porque perdonaba los pecados y se designaba a sf 
mismo como hijo de Dios. Mas la forma misma de. la acu- 
sacidn nos. demuestra la nulidad de ella. Porque de las dos 
cosasi' unk sola bra posible: O Jesds era un- exaltado,~*u'n--i?.; 
enganador, d era el verdadero hijo de Dios. La primera 

(X) Harnack, Fese«, 21; Schell, CAmfMs, 8 y sigs. 
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hip6besi8, qua apenas puede tomarse en serio ni aun por 
el insipido espiritu de un volteriano, es inconciliable coa 
la Indole entera de Jesds, y hace inexplicable la fe de los 
discfpulos. El referirse i que Jesds hacfa la voluntad del 
Padre, habria sido una locnra, ei dl hubiese obrado con el 
^^V-diablp.-El hecb,o.de Ber^:oidps. sus , ruegos y euis; 
-•milSgf6s,^'b(xi3iera*'sido imposible, si 4 no hubiese sido la 
‘ Pdf exce^ncia;uOtr no habrfa podido 

^fes ados ensefiar, sanar y h|i 9 er.el bien, no ha;;L 
.'bria'.podido "hacer'^frente d la "astucia'y'violencia de sus' 
enemigos. Tan sdlp el que no reconozca estas consecuen-. 
cias, solatnente el que niegue la misidn divina, el conoci- 
miento divinb, la divina esencia, puede presumir en el 
una forma de exaltacidn. jLo extrano es que tal acusacidn 
partid precisamente de los que querian explicar la expre- 
sidn «Hijo de Dios)) en sentidb puramente moral! 

Lo miatiao puede decirse dQ\&profanaci6n del sdhado, 
acusacidn varias veces rebatida en los cuatro Evangelios. 

- Oon:tal profanacidn" se transgrediar'directamente el pre-" 
cepto del Senor: «Santificards ePsabadoTF 'Es cierto que, 
segiin el concepto de los judios de entonces, se cometfa 
con esfco una falta grave. gPero acaso era aquel tambien el 
concepto de la ley, del legislador? ^Puede tomarse acaso 
en el sentido de un descanso absolute el descanso de Dios 
en el sdptimo dfa? A1 contrario, porque vemos que el Padre 
obra. hasta boy y el Hijo dbi-a igualmente. Los judfos in-' 
terpretaroa ggte mandamiento de modo puramente exter- 
no, sin el verdadero conocimiento de Dios; pero tambidn 
admitlan prjicticamente otra interpretacidn. En caso de 
cuando una vaca d-un asnoicaian en una fosa,’’ 
olvidaban sy rigido descanso sabatico y haclan lo que era 
necesano; en sabado se circuncidaban tambidn los nines 
que habian cumplido los ocho dfas. jNo habfede ser per- 
mitido tambien a Jesds librar d una pobre hija de IsraeP 
de sus sufrijQieQ^og y hacer el bien a los hombres? ^Qud 
coaa mds digna de la solemnidad del sdbado y del honor 
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bre hecho para el sdbado, sino el s^lbado para el hombre. 
Asl, pues, Jesds defiende sus curaoiones en sabado, no so- 
lamenfce d la luz de la beneficencia, sino d la de la nueva 
ley, de la mision divina. Como hombre ordinario, diflcil- 
mente habria podido contraponerse d toda la teor/a y ^ 
toda-la'prdctica jffdla-de>aquellos- tiempba^ p’erb c'onid'iivjd' 
del hombre e hijo de Dios, 41 era el Sefior del sdbado. Las 
acusaciones de haber transgredido ciertas usanzas farisai- 
cas (Mat., IX, 14 y^mg; XI, 19; Marc„^l,^8, 15; VII, 2 
'y sigB.), se rebat’en'tambien mUs f^cilmente. 

10. Bautismo en el Jordan;— Pero eb hecho del bau- 
tismo de Jesds en el Jord4.n, jno contradice su impecabi- 
lidad^^J? Juan estaba predicando «el bautismo de peniten- 
ciapara remisidn de pecados, y sallad el toda .la tierra do 
Jiidea, y todos los'de Jerusalen, y era.n bautizados por 41 
eh el rio Jorddn, confesando sus pecados. Y acontecid que 
en aquellos dlas Jesds vino de Nazaret de Galilea, y fu4 
bautizado por Juan en el Jord4n» (Marc., I, 4, 5, 9). «Y 
acontecid que como recibiese el bautismo todo el pueblo, 
tambidn fu4 bautizado Jesds, y estando 41 orando, seabrid 
el cielo» (Luc., Ill, 21). jRecibid, pues, tambidn Jesds el 
bautismo en remisidn de Ids pecados como el pueblo? Es 
digno de notarse que ni Marcos ni Lucas refieren que Je¬ 
sds habla confesado sus pecados, omisidn por la dual halla- 
mos positivamente indicada la causa de la yp%celestial, 
porque el Hijo amado no puede necesitar que un Juan lo 
purifique de la culpa. Mateo previene la objecidn refiriendo 
cdmo el Bautista quiso impedir el acto de Jesds con estas 
palabras: «jYo debo ser bautizado por ti, y tdjyienes d ml? 
■■ Y respoiaii'e'ndb Jdsds.de dijoi Deja ahota, porque asi nos 
conviene cumplir toda jusHcia> filfai., Ill, 14-15). Esta 
frase no puede solamente significar que Jesds hubiese que- 
rido dar-uhitipo'del bautismo* xristiano, lavar en el Jor- 

(1) Ps.-Cipr., rebapt, 17: In quo lihro (praedicatio Pauli) contra 
omnes scripturas et pcccato proprio confitentem invenies Christum, qui solus 
omnino nihil deliquit, et ad accipiendum Joannis baptisma paene invitwm a 
matre sua Maria, compuhum, ' 
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d^n nuestros delitos, santificar y dar virtud al agua para 
purgar las culpas cuando seamos sumergidos; ni es sufi- 
clente explicacidn el decir que el quiso sancionar la obra 
del Bautista, y dar una elevacidn religiosad su propia vo- 
cacidn mesidnica. 

contrario^a.^am/esiQsct^n|,deZ P«dre en el acto 
■' '*^-'361 baiitisind deHiulstrar que' t'al acto” estaba preestableci-" 
solemnemeute-alMeslas en. su .minieterio, 
declarar cerrada la profecfa, de la que Juan era el dltimo 
^^e'i^f6sbntafite}=^^dnli,ug1ira#el’Mno’'me 

tonces, el bautismo de agua se consideraba como signo y 
‘exhortacibn a la penitencia; pero “deBde' aquel momento, 
,;::s:u.nido ab' B^ y al fuego, debfa purificar inte- 

riormente, corroborar, transformar y renovar las almas 
^rgdispuestasfal mlsmo tiempo cerraba tambien da 
" - vidaoculta de Jesus mismo e inauguraba su minieterio- 

pdblico. Obn aquel acto, ordenado por el Padre, empieza el 
aquella obediencia que le habia prometido, y la prdc- 
—^--^tica de toda la justicia.'Bl-asumib-la-'aparieBciai,tde4a'-cu-l---" 

--pa, pero destruyb la culpa con su~obediencia al-Padre- 

Oomo Redentor del pecado, pero impecable, inicib en aquel 
momento su obra, y ni aun puede tratarse de un verdade- 
ro y propio reconocimiento de baber pecado. El pueblo 
mismo dificilmente 'pudo ilusionarse sobre esto, porque 
Oristo, a diferencia de los otros, bo hizo confesibn, y pron¬ 
to siguib la, maravillosa teofanfa. Esta no ocurrib sblo por 
Jesiis ni sblo por Juan,.sino por los dos y por el pueblo. 

11 Tampoco en el interior de Jesiis puede encon- 
trarse pecado.— Pero en esta argumentacibn nuestra, 
^no hos hembs.i:asido quizd,8 d6masiado b. lo. exte!rior? jPo- 
demos penetrar en lo que ocurn'a en lo interior de Jes4$'i 
Tal es la objecibn de Strauss y de Renan y de otros mu- 
niegan en general que entre los hombres pue- 

■ (i) Hartmann, Religioses Bewusstsein der Menschheit, 52^. Sobre 

Kant, quien al fin y al cabo admite la impecabilidad, v. K. Fischer, Oesch. 
der Philosophies IV, 111, .308; Kdnig, Hfis ist Wharheit von Jesus Christusi, 
1897; Steude, Zeugnisse von Ckristentum und von Chrislus, tBeweis des 
Olaubens, 190Z, lil y siga. 
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da haber exenci<5a de pecado, porque no hay ni uoo que 
no sienta malos inetintos y concupiscencias pecaminosas, 
que no tenga en si algo de la humana enfermedad. 
Nosotros lo admitimos para los hombres dafiados, por 
el pecado original, pero no para los hombres on general. 
Que el ho!pbr«jfO-panchado del .pepadp^j^^^^ y ayufs 

■' dado de una gfacik especial de Dios’ pueda qiiedar preset- 
vado de cualquiera culpa, es cosa, ^no s6lo incontestable 
para el creyente, sino evidente tambi^n para el que admi- 
'' i’‘ija?^por lo menbs^la- bbndad^ y sabidfflBrdel ■Greaddr 'Em'"* 
Jesus ha de consider arse adem^s toda su dignidad reli- 

- gibsa, su mision diviha, su origen celestial. Aunque aquf 
■ 'prescindimos de la teoria y nos limitamos i los hechos, es 

:falso decir que los Apdstoles no miraron mas que el aspecto, 
;' .;externo. No necesitamos restringirnos- d argiiir desde lo ‘ 

5 externo d lo interno, si bien es un argumento que no debe™ 
despreciarse. Es tambidn verdad, en efecto, que, junto 
con interiores combates, puede existir cierta grandeza mo- 
‘ -ral,- pero '■esta -■gendrica-'afirmacidn^nd^puede- apllcarBe-rd”’ 
.; la excelencia perfecta de-Jesiis.-La4iiHtoria de la tenta-- 
‘ cion da idea de iuchas internas, pero nos hace ver la pron- 
ta victoria sobre el tentador. En aquella suposicidn, jamds 
habria podido conservarse en forma tan perfecta la exte- ^ 
rior elevacion en medio de una vida entera infinitamente 
: rica y llena de vicisitudes. Con esto no se niegan los aeon- 

■■ tecimientos externos, porque la fe en potencias malignas, 

- :y aun en espiritus malignos personificados, no debe tenet; ■ 

ee por supersticion del tiempo. : 

Pero los Apdstoles pudieron en realidad arrojar una mi- 
iSVrada ddo interior-de «7es^s?.Jesds,’ no solamente . les abriA. 
eon frecuencia, y mucho nads en la dltima cena, su cora- 
z6n, exuberante'de afecto, y tan pure, que no estaba em- 
\ ' panado por el menor halito de culp§, ..smo^que ademds re- 
conocio la culpabilidad de: todos los hombre^'^', procla- 

(1) J/at,'Vi, 12; VII, 11; XVIII, 24-25; J/arc., I, 15. Tambi^n Strauss 
(Lehen Jesu, 1864, 208) reconoce que en la vida de Jesiis no se encuentran 
huellas de combates espiritualea, como en Agustfn y Luterb. 
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mindose inmaculado; y esto, aun ensenando en su Ley que 
tambi^n el pensamlento impurOj el deseo y la intencion 
mala constituyen pecado. jNo hizo observar con esto a los 
discipulos la gran diferencia, casi excmndoloB a leer en 
su mds Intimo pensamlento? A pesar de que Jesiis, en bus 
TEuPreclicaciones, recomienda Imenudo que.se haga penitencia , 
ie luipidre ©1 perSbb'de los peoa que en toda ' 

-su.vida, reconocemos.todo el hombre, no encontramos en 
una plegaria de penitencia, ni un ejercicio de penitencia. 

indoleMe-Griil^>Be'p%slnta^^^ 
un hombre que no tiene pecados que lamentar; y, no obs- 
' tante esto, la manifestacidn de esta indole ha llenado eh 
mundo de gemidos deipenitencia. El cristiano es slempre 
un penitente; y en esto se tiene por imitador de un Maes- 
' tro, el cual (en sentidd literal) no era'penitente.» Unhom-'^- 
bre de tan elevada conciencia, con un concepto tan profun- - ■ 
damente moral de la vida religiosa, nohabrfa podidodejar 
que la culpa se infiltrase en su corazon, sin hacer lo que 
- - -req-uerla 'dedos^otrosr- db -todos los btros,- eomo-imprescindi-- 
-ble deber. El natural-de Jesus seria incomprensible, si en - 
un escondrijo cualquiera de su corazbn se hubiese insinua- 
do la enfermedad humana. Pero la inocencia se convierte 
asi en el fundamento mas seguro de toda vida cristiana, de 
todo el Oristianismo, que tiene la misibn de purificar al 
hombre de todo pecado La tntima conciencia del pecado, 
el ardehtlsimb anhelo de' santidad, fubrbn“despartados por 
el Redentor inmaculado y santo. 

III. Aspeoto positivo de la indole moral de Jesiis 
12. Aspecto positivo de la indole moral, Jesds no 

(1) La demostracion tradicional vease en Atzberger, Die Unsiindiglceit, 

31 y sigs.; las definioiones d^j.,Igle8ia, ibid., 3.5 y sigs.; Denzinger, Enehir., 
n. 82, 233. Scheel (Aiigvjgtis'DaristeUung vker -Chri^ Person und Werh, 
1901, 211) hace responsable a San Agusti'n, juntamente con San Ambrosio 
y San Jerdnimo, de que el Gatolicismo pusiese «al Oristianismo de mode 
tan insufrible y chocante en estricta dependencia de los heebos de la gene- 
raci6n>, porque dicho Doctor deriva la impeoabilidad de Jesiis de su na- 
cimiento virginal. 





entro en 6l estado conyugal. —Para conooerlo conviene 
mirar i las obras y i la relacibn de Jesus con Dios. Res- 
pecto £ los primeros anos de su edad, no poseemos mas qua 
una noticia breve, facilitada, tambidn esta vez, por Lucas: 
tY descendid con ellos y vino a, Nazaret.y, estaba sujeto 
ellpp (II, 51); se trata del Jesd^^de doce^ apos. Pero-, 
*]ciii;rrf6-dic6n estas'palabras! Si feen'de todadar'Jndote 
Jesds.^^^mos podidp jjed^^^^ ^sta pu vida piiblica, 

fud obedientisimo £ sub padres, nos es muy grato este sig- 
^i&|twQ,y;positufaf^|^emio.dfl;E^gelio:?-i^ll^dmn^ 
nine Jesds, en su casa de Nazaret, sometido en todo a sus 
padres! jque dulce modelo para la juventud! Nos loimagi- 
namos en el acto de obedecer. los mandates de su santa 
Madre, yendo al trabajo con el padre putative que Dios 
le_design6, y,. como hijo del carpintero, hace.rse _tambidn 
carpintero. Como, tal, hijo obediente,.es-,el modelode todos 
los nines; como tal laborioso carpintero, ha bendecido y 
santificado el trabajo manual. En la antigiiedad, el traba- 
j.o^fflanuaL-.estahat,.4espJ#Rt;igiado,.,er.a,J3diado,_se-rsputa?^^ 
ba_gpmo indignq de un hombre libre. El Redentor_.mismo 
lo ejercid, y, por Jantp, ,lo ennoblecid. Los Apdstoles tra- 
bajaban, y San Pablo atendio a su sustento con el traba¬ 
jo de sus manos, enunciando tambidn la maxima: «E1 que 
no quiera trabajar.mo coma» (II Tess., Ill, 10). 

Un rasgo tan sdlo de aquella retirada vida casera co- 
nocemos, que,.no.s,er(%,nece,sario indicar, si no=-se:*pre8tara- 
a extrahas interpretaciones. Jesiis nunca entrd en el esta¬ 
do matrimonial, aunque era ley que el joven israelita se 
casara los 18 anos de edad. jOdmo debe explicarse este 
hecho indudable? Schleiermacher dice: <:E1 hecho de que^, 
Cristo no diese el liltimo cumplimiento £ su vida contra- 
yendo matrimonio, parece limitar su ejemplaridad; como 
quiera que sea, es un punto arduo que debe dilucidarse 0).» 
Hase dice:xfNec6sitamos encontrar el motive imoral "pot’-'*^ 
qud aquel joven, apto para el matrimonio, no lo contrajo. 


(1) V. Haae, Oeschicthe Jem, 835. 
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Seglia las tradiciones judi'as, especialmente tratdndose del 
primog^nito de una casa, el matrimonio era un deber. Per 
tal motive, siendo Jesus un hombre, en cuya perfeccidn 
moral cree la especie humana, siempre se ha impuesto la 
cuestion respecto a qud reflexidn pudo retenerlo d abrazar 
el estado conyugal, sobre el cual meditd, y del cual, contra 
‘^da^ relajacidn judfaj-en^cuestidn de divorcio*'pronunci6 la;, : 
ideal indisolubilidad.)) Se ban alegado por respuesta—con- 
tinda—motivos eoondmicos, ideales, asci^ticos, la dificultad 
^■•^;sdej|UrministeriQ'.do 9 trinal, Ja.vprev:isi6%4g;*§Uwviolento fin.-^., 
'Pero nada de esto conviene d los anos pacificos anteriorea 
d su vida publica, ni puede-afirmarse que un casado sea 
menos.capaz de afrontar los combates de la lucha. Mas. ' 
oportuno parece el motivo ideal. Jesiis estaba tan dado d 
-; •* las ideas, que no podia caberle en la mente el pensamien- 
.to de una feliz unidn de amor. . . 

Pero, observa Hase, el matrinaonio no tiene solamente un 
aspecto egoista, sino tambidn otro humano y religiose; tarn-, 
bidn los.Apdstoles eran algo para .e LS enor, y .este era todo...- 
para ellos; la dignidad mesianica tam poco bubjera hecho 
imposible el matrimonio. Pero, prosigue Hase, estamos 
acostumbrados a no concebir a Jesus en manerapuramen- 
te humana. «Tal motivo tendn'a valor solamente en el . 
case en que el celibate fuese un estado superior, comp cree-,?; 
la Iglesia Catolica; y en tal hipdtesis serfa cosa de ale- 
■t . grarse si, no solamente Pedro, sino.tambidn Jesiis se bu-rs-i 
biese casado; el monaquismo, el sacerdocio cdlibe y ptras 
formas de sacrifioios humanps hubieran sido.entpnces im- 
ppsibles (1).» jY de todo esto es-Jesiis responsable, porque^--«i 
. ..uo.Be cas6! jHabia de faltarle, a dl precisamente, en este, _ 
"piinto de tanta importancia, aquella sagacidad que mos*' 
trd en todaslas cosas? jSe habrd hecho modelo, sin grave, 
motivo, de las. virgenes y de las almas virginales, y habril 

(1) MAs moderadamente juzga Hase en el Vom Streite der Kirchen, 1826 
(Werhe, X, 89 y sigs.). Hackel ( Wdtrdtsel,i.\^) sentencia segun su frivola 
manera a Jesus, & Pablo y al celibato. V. tambien Hirscher, Thiol. Quartals- 
c/ir., 1820, 638 y sigs.; 1823, 236 y sigs. 




dado itnpulso a tales ^sacrificios humanos?;^ En verdad, es 
dificil dar una respuesta mas miserable a tal cuestion q.ue 
aquella en que Ease expresa su propio juicio: «Si, pues, 
faltan razones uuiversales y convincentes, queda solo la 
hipotesis de algo fortuito, individual, en su juventud, esto 
es, que Dios no hiciese una mujer para dl. Supongamos, 
por, ejemplo,' que su=prometida hubiese mulrtsf etc. >> jFor■' 
tuito! Y en tanto, en la conclusidn, dice que. Jesds iud en 
esto guiado por Dios. 

,,...-.B.ero .nqsptres,r:sin;p.uidarnos de esto,. nos referimos me- ■ 
jor Lmzones ideales ^^K Jesds no serfa el hombre ideal, el 
modelo, si el acaso.hubiese tenido parte en su vida; no se- 
,rfa la.cabeza.espiritua) del genero humano, si hubiese sido 
el fundador de una generacidn carnal; no sen'a el Mesi'as de 
todo el genero. humano.^si. no se hubiese. desligado, asi del 
particularismo judaico como de los lazos de familia. Quien 
considere el vivo contrasts que traza San Pablo entre el 
primero y el segundo Adan, entre la ley y la gracia, vera 
que^s :impqaible in cluir el Hijo de Dios,-hechq..hombre,.eri. 
la cadena de las genetaciones carnales, fuera de la cual 
ya se encontraba, merced a su concepcidn milagrosa. Jdz- 
guese como se quiera. la indudable doctrina de Jesds y 
del.Ap6s.tol .respecto. al estado virginal, lo cierto es que en 
el ejemplo del Senor tiene elk sumae solido fundamento. 
La vocacion obligd a los Apostoles A dejar mujer 6 hijos, 
•la vocacion puede exigir para si todo el hombpe, p.orque de 
otro modo date se encontrarla dividido, El que esta sin 
mujer, tiene solicitud por las cosas del Senor, se esfuerza 
en agradar d Dios; pero el que esta-casado, tiene solicitud , 
por las cosas. del mundo, se esfuerza en agradar d la rnu- 
jer, estd dividido. 

Pero ademds de la vocacidn, hemos de coneiderar tam- 
bien la idea de la virginidad, la cual, sin despreciar £ la 
mujer, mira al cielo, donde no hay quien se case ni quien 
tome mujer; mira a los ejdrcitos vestidos de bianco delante 
del Cordero, que no se mancharon con mujer. El matri- 
(1) Agust., De virg,, 2 y sigs. ' 



•628 


APOLOaiA DEL CRISTIANI8MO 


monio es una instituclon divina, es santo; pero el senti- 
miento cristiano no puede figurarse un Hombre Dios al 
lado de una mujer. Aqui podemos aplicar las palabras del 
Senor: quieres de mi, oh mujer?» dirigidas asu ma- 

dre en las bodas de Cana, para significar su desprendi- 
_ ,mientq,de tpdp lazo terrenal. y su total abandono ala vo- 
- ‘ -■ "cacidn mesidnica; CoWal^^esti 'emable acuerdo con 
, la respuesta que Jesds did d Ips que le, anunciaron que su 
" madre y hormanos estaban fuera: <<^Quidn es mi madre y 
%si©?§t^pidnestBon;-ipisisbetmano8?::'YexteQdie.ndoJa.mano^.,hae%^ 
BUS discipulos, dijo: Ved aqui mi madre y mis hermanos. 
Porque todd aquel que hiciere la voluntad de mi Padre, 
que estd en los cielos, ese es mi hermano y hermana y, 
madre)) [Mat., XII, 48-50). Y cuando una mujer llamd 
, bienaventurada d,la madre de Jes,iis,_dl respondi6: «Antes 
bienaventurados los que-oyen. la palabra de Dios, y la. 
guardan)) (Zmc., XI, 28). 

13. Celibate y virginidad. —No es nuestro propdsito 
..,*,i==vvtratar de la jpi.rginidad-.en.la historia:de_Ja,Igle^ia,,,^n^^ 

-_relacidn con Oristo 6 con la Virgen Madre. Nos limitare- 

mos a muy pocas consideraciones. Los encratitas hacianse 
escudo de la virginidad de Jesus; pero Clemente de Ale- 
jandria les replica: Vosotros no conoceis los motives de 
ella. En primer lugar, Jesus tenia por esposa d la Iglesia; 
ademas, no era un hombre ordinario, que tuviera neoesi- 
dad de ayudadora segdn la came; finalmente, no necesita- 
ba engendrar hijos, porque dl permanece eterno, y ha na- 
cido como Hijo t^mco de Dios. Tertuliano y Origenes ven 
en ello el modelo de la pureza y de la castidad. Ambrosio 
nos da cuenta del .decreto de un sinodo de Milan, dado en 
respuesta d una carta de Siricio. En el se dice que el ma- 
trimonio fud santificadopor Jesus, pero la virgen fud ante- 
puesta d la casada, porque habia escogido el cielo; para la 
' - “mujer^lpS:!a,fanes, para'la virgen la salvacidn; por dltimo, 
Oristo mismo eligio para si el carisma de la virginidad y 
demostro en si el don de la incorrupcidn 0). 

(1) Clem. Alej., Strom., 3, 6, 633; Tert, De pud., 6; Orig., In Lev. Rom., 
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Ciertos antiguos fil6sofos que vivieron en el celibate fue- 
ron ya recordados por San Jerdnimo; pero no oculta la di- 
ferencia que existe entre la simple renuncia del matrimo- 
nio y la continencia cristiana. Huygens, como algunos de 
los md,s grandes cientificos de su tiempo y de otras dpo* 
cas, nunca se casdJ^L «En algunos de sus hdroes, la filo- 
soffa^se ha mdstrado desfavorable-al m^trimonio. Tambidh'"' 
Descartes y Hobbes, Espinosa y Leibniz fueron cdlibes.»; 
En cuanto respecta d Kant, la cosa se explicaria «por la 
„pewpaLindfipendep^ia.del-fildsofoi»:Psfse-:asoci6 alvparei 
cer de San Pablo, esto es, buena cosa es casarse, pero es 
rpejqr permanecer :.soltero jPor qud, pues, ha de pare- ■ 
cer esto menqs conveniente cuando se trata de fildsofos 
cristianos, de pastores de almas? En cuanto d Oristo la 
, explicacidn no nos la da ciertamente eLacaso. «La razdn 
;de esto se halla mejor en la singularidad de su vocacidn, . 
que requerfa para ella todo el hombre, y no dejaba espacio 
para el cumplimiento de la vocacidn ordinaria humana, la 
cual.^fuera de esto, y,hecha8 pocas excepciones, se concilia 
con todo genero de vida Schleierimcher trata de evi- 
tar las consecuencias afirmando que todos los sentimien- 
. tos son piadosos. Debe aparecer claro, dice, qiie «el pro- ’ 
. testantismo, frente a la triste opinidn de una preeminente ' 
santidad de la vida celibe, no puede afirmar Idgica y ple- 
hamente la dignidad del sacerdote padre de familia sinoi 
..condicidn de admitir y demostrar que el amor conyugal,-^^ 
y, por tanto, tambi^n las relaciones de los dos sexos que le 
preceden, no se oponen, por la naturaleza misma de las co- 
sas, d la md.s piadosa disposicidn de i^nimo.> 

14. Hufda del mundoy amor del prdjimo en Jesiis. 

—Pero tal desprendimiento de los lazos familiares es senci- 
llamente una consecuencia del desprendimiento de las co- 
sas terrenas en general. El Hijo de Dios se valid de la na- 

‘ 9, 2; Ambr., Ep., 42; Muller, Die Eewchcheitstiiimt, in, ih/rei^esehichtUehen 
Bntwicklung urid praktischen Bedeutung, 1897. 

(1) Heller, Geschichte der Physik, II, 181. 

(2) K. Fischer, Gesek. der Phil., Ill, 99, 

(3) Weiss, Leben Jesu, 1, 281; Schleiermacher, Werke., I, 1843, 268. 
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turaleza humana, de la union con el elemento terreno, solo 
hasta donde fue necesario para cuinplir la obra de la re- 
dencion; para elevar la-naturaleza humana a la participa- 
cidn de la divina. Asf como quiso nacerde una Virgen pu- 
raj quiso ta*mbi4n escoger una muchacha pobre y desco- 
i^^nocida eu la remota _ Nazaret, en la despreciada Galilea. 
■^^AunquVdds"saiiibT'd^Griente‘ile>a)ron;'Consi^' regalo's^^ 

. .p gips,:;el .rey.de Israel quiso nacer en un esbablo, recibir de 
pastbrea del-campo los primeros bbthenajes, huir a Egipto' 

^ 1sStb el ibror^-deHiri^o.'yiyir^deacQnpcick^pft , 

avea tienen sus nidos, los lobos su madriguera; pero el 
del hombre no 'tiene donde posar da- cabeza. El, 
quien sirven los angeles del cielo, se ha.=,he.cho voluntaria- 
mente pobre, para servir i, los hombres y bacer ricos i los 
pobres; 41 predicb el Evangelio d los-pobres,• no solamente 
- con la palabra, sino con el ejemplo. Su reinp no era de este 
mundo, ni sus discfpulos debfan buscarlo en los bienes de 
este mundo. Pero cuanto mds profunda es la inclinacion 
™ del hombre hacia loAsbienes de. este__mundo,^cuanto mds. 
tenazmente estaban .abados los antiguos, y entre estos los 
judfos, d los bienes terrenes, mayor efecto debia producir 
la renuncia de los bienes y comodidades, de las cosas gratae 
de la vida, mas persuasiva debi'a ser en los pobres la pa- 
labra del Evangelio. No en vano el Evangelista Lucas did 
especial importancia d estos aspectos «ebionfticos» de la 
vida de Jesus. jPobreza en la tierra, riqueza en el cie¬ 
lo, dinero de la iniquidad en la tierra, tesoro inmarcesi- 
ble en el cielo! Lo que Jesiis dijo al tentador: «Estd escri- 
to, adora al Sefior tuyo y sirve sdlo d 41,» fud el principio. 
directivp: de toda su vida. No puede servirse d dos sefio- 
res, d Dios y al dinero. Pero Jesds sirvid d su Padre, que 
esta en los'cielos. 

La conducta de Jesus respecto a la ascetica se juzga, d 
decir verdad, de diversa manera, diciendo alguno que dl 
se contrapuso al Bautista {Mat,, XI, 19), que no fud consi- 
derado por bus discfpulos como un asceta odiador del mun¬ 
do, y que ordend no huir, sino destruir los tres enemigos: 
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dinero, solicitud y egolsmo ^ Pero esfco no se opone d qua 
Jesus y BUS discipulos hubieran renunciado a toda pose- 
. sion-(Jfai., VIII,. 20; X-IX, 27 y 'sigs.), y ejercitado la' 
mortificacion. €Quien en pos de ml quiera venir, ni^guese 
i bI misino, y tome su cruz cada dla, y slgarn'e^ IX, 
23). el que no lleva su. cruz...a 'ciiestas y -yiene en_^pps;j 
:i^;^:ide-ml,- no puedeise?%i"dficfpuld|^l'^^^^^^ ^jr'Esta'^ 
imitacidn requiere la. reouncia. de tododo,-miS' • querido que-*" 

■ se tiene:.4;Si alguno'^iene i. ml y‘ho aborfece k su padre, 
iT^v,y-:.fq.adre,~.ytmujer-,^4;Jhijps,-ryhermanqs;yy herftiantfs;-'y 
tambien su vlda, no puede ser mi dIsclpulo» {Ibid., XIV, 
,26). ,«Ysi,tu,ojo,.derecho te sirve de escandalo, sacatelo"y 
...echa,lo de ti; y si tu ^ mano derecha te sirve de esc^ndaloV- 
cdrtala y ^chala de tij> V, 29; XVIIi, 8. Marc., 

IX, 43)..Tales sentencias son demasiado numerosas para-' 
que puedan olvidarse cuando se trata de la-ascdtica de 
Jesucristo, aun cuando se comprenda que no tienen exacta 
sentido sino como relativas al verdadero esplritu de mor- 
, tidcacidn, y^al celo ^por-el-reino de 

Libre de todo cuidado hacia las cosas terrenas,-Jesds— 
pudo practicar el aniqr del prdpmo. con. perfecto desinte- 
rds. Habiendo renunciado a todos los bienes de esta tie- 
rra,:,l.e .faltaban los..medio8 para la beneficencia; entendida 
en el sentido ordinario; asl, pues, estaba reducidp k vivir 
de la caridad de otros, especialmente de mujeres piadosas.. 

. Pero psto no le im-pidid'Ser un hombre bendfico^en un sen- ' 
tido mds sublime. «Muchas buenas obras os he mostrado 
de mi Padre, ipor ciidl obra de ellas me apedredis?»’. 

.. .{Juan, X, 32). Asl pudo preguntar Jesiis k sus enemigos. 
Habla recprrido el pals-de los judlos y hecho.el bien; ha- 
bla sanado a sus enfermos, dado de comer k los hambrien- 
tos, resucitado k los muertos, y k todos demostrd amor y 
gracia; habla convertido a los pecadpres reconciliandolos 
con Dios,iy.#habla rogado aun por los que le persegulan^ : “ 

(l) Harnack, Wfisen, 60 y gigs. For Ip contrario, Schell, Christus, 61 y 
Apologia-, Y, 345 y gigs., 382ysigs.; Sto Tom., S. tA., 3, q. 

10, a. 2. 
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El, que en el acto de dar limosna, deci'a que la mano iz- 
quierda no debe saber lo que hace la derecha, ejercito del 
modo mds perfecfco esta'desinteresada caridadv-A todos les 
ofrecla bus donee, va derecho a las ovejas extraviadas, ha- 
llando para ellas en su mansedumbre palabras deconsuelo 
y de carino;,j)erojiada hace.4 la fuerza, y seretira cuando 
encuentra’un terrenb^infeeundo. Mas cuando 'la maligni- 
dad y la obstinacido ,S9.Atrayiesan en su oamino, entonces 
no teme levantar ja'ydz seria, punzante y amenazadora 
‘ para ‘aJvergbnzar^ dosiadVersarioSi -Aunque-Jesus tuvo que^ 
limitar su ministerio d Palestina, acogia a todos los bom- 
Bres, judlos y sarnaritanos, con iddntico- amori Quiere ser.. 
para todos el buen pastor, a todos comprende en su ora- 
ci.6n sacerdotal, para que sean wna sola cosa, como el y el 
Padre'son wna soZcis cosa. -i: 

15. Humildad y abnegacidn del Hijo de Dios.— 
Pero jqud sacrificios no bubo que hacer antes que Jesiis 
hubiese cumplido su obra! La humildad y ahnegacidn del 
Hijo“de -'Dioei-=que--renanciaua BUs.gloria ry^^sfepresenta en 
forma de siervo, para ser obediente hasta_la___muerte, y 
muerte en cruz, bastarian por si solas para hacernos ad- 
mirar la inmensa grandeza del herofsmo moral que res- 
plandece en la indole de Jesiis; Su vida, desde el naci- 
miento y circuncision hasta la Oruz, es una serie continua 
de humillaciones y de dolores. Por eso pudo decir d bus 
discfpulos: «Aprended de mi, que manso soy y humilde de 
eoraz6n» {Mat., XI, 29). En efecto, toda su vida, en la 
palabra y en la accidn, se apoya en este fundamento de la 
humildad, jamas conocido del mundo antiguo 

Continuamente perseguidp y asediado por, sue enemi- 
gos, desde el principiopresentdse con claridad d, sus ojosla 
visidn de su fin sangriento. Y asi como al principio de su 
ministerio pfiblico superb gloriosamente al que intentd en- 
orgullecerlo con los honores y-con el poder. mundano, 

(1) De aqui la burla de los paganos ilustrados, por ejemplo de Celao. 
V^ase Math, Kampf des heidnischen Philosophen Celsus, 74 y sigs.j Strauss, 
Leben Jem, II,* 472 y sigs. 
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tambi^a en Getsemanf afrontb la atro 2 agonla, hasta que 
gotas de sangrecayeroade^arostro hasta el suelo. Node-- 
bfa cumplirse su voluntad, sino la del Padre. Permitid que 
un traidor entre los suyos lo designase i los enemigos con 
un beso; sin resiatir, se dejd atar, arrastrar, inaultar, fla- 
jig||arii:.-corQna;r 4e;«s|>ifflaB;|:iQud^^^^ "escena para el'' 

doliente Meslas, cuando, con la corona de espinas en 
f la"'4abe^za, reveatido de pdrpura, fud expuesto por el 
,dd|pota xP.mano„apj;ej,^4'qj*ba ..furIbunda . de$yudfos anr; 
siosos de sangre, y presentado con estas palabras: £cce 
Oubiertq de, Bang£i|,rlleyd cruz hastiaiel patfbulo, 
y cay^ bajo su peso. Extendid las manos, para que las 
taladraran, y estuvo tres boras suspendido entre el cielo 
y tierraj torturado de dolor, y de sed, escarnecido por sus 
"enemigos. ^ = 

■ En verdad que as! muere el justo, y nadie lo advier- 
te. Tragedia como la del Oalvario no se hS- visto jamds 
en el.mundo., Ni una piala^m..de reprobaci dn,-1oi:u na que,ja ■ 
“'salid'HelTquelia.bbca; l a vfctim a de la injusticia y delodio 
tan sdld conoce la miseri'cordia y el perddn. El Crucifica- 
do promete al ladrdn arrepentido que aquel .paismo dla ea> 
tard con dl en el Paralso;. pide al Padre perddn para sus 
verdugos, porque no saben lo que hacen; pienBa tambidn 
en su Madre, que estd al pie de la cruz, y d la que la es- 
pada del dolor, babla atravesado el alma. Entonces pudo 
exclamar: «Todo esta consumado», porque habia glorifica- 
do al Padre en la tierra, dando.fin d la obra que el le ha¬ 
bia encomendado (Juan, X7II, 4). jQue es Platdn? jQud 
son Sdcrates y otros sabios? ^Qud semejanza hay entre la 
angustiosa y heroica muerte del Redentor y la de Sdcrates, 
que se dispone a beber la copa fatal de la cicuta en la afec- 
tuosa conversacidn de un clrculo de amigos «Si la vida 
y la muerte de Sdcrates son dignas..-de UQ sabio, nosotros 
reconocemos en Oristo la vida y la muerte de un Dios», 

(1) Con todo, la comparaeWn de Cristo con S()crates, que murid por sus 
doetrinas, ha dado que pensar aun k personas cultas hostiles al Cristianismo 
(Harnaok, Eeden wad Aufsatze, I, 37 y sig.) 
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dice Rousseau. A Renan se le reprobd, no solamente de 
parte de los catdlieos, sino tambi4n por los crfticos incre- 
dulos, el haber querido explicar como efecto de exaltacion 
mental la figura ideal de Oristo. jlnsensatez! Cuanto mds 
obligado se ve el racionalismo a reconocer la excelencia 
^debb^bre^esiil, ;inenQa|.cap^ seirmxieptEa^ara explicar^ 
historicamente esta singularlsima manifestacion. 

Ya antes sAhabfa intentado interpfetaf este ideal en 
,forraaipuram6ntehumana,.pero sin conseguirlo. San Jerd- 
nimdSice i los pelagianos: ’«Tenerlo todo y no necelitar 
nada,-Gon8tituye la fuerza de Aquel que - no ha cometido 
pecado. de Aquel en cuya boca no se encontro engano 
San Agustfn creyd tambidn al principio que el hombre po¬ 
dia vivir sin pecado con la gracia de Dibs; pero despuds ana- 
did que', fuera de Oristo, no hay uno exento de culpa. In- 
vita al mds sabio de'la antigiiedad, d Platdn, d deelarar si 
se cpnsidera capaz de explicar, por modo puramente hu- 
mano^,la doctrina y la yida de Jesds, yestd seguro de que 
PTatdcTle hubiera''re8pbhdidb:'^Esb no' es' pdsible en'uh" 
hombTi 'que, por el poder y sabidurla de Dios, ho estd 
Bubstraido al curso ordinario de las cosas, iluminado desde 
el principio, no por obra del hombre, sino de una intima 
gracia divina, y provisto de tal fuerza, de tan sublime 
maiestad, que, despreciando cuanto los hombres anhelan, 
Boportando cuanto ellos no quieren, y cumpliendo cuanto 
admiran, atraiga todo el g^nero humano con la potencia 
de su amor y de su autqridad a esta fe distribuidora de 
salud.» Ningun mortal, piensa Plinio, es siempre sabio. 
Epicteto tiene por imposible estar exento de defectos; la 
mis alta ndeta 'es la de aspirar i librarse de ellos.'«S61o de 
uno sabemos que ha unidb la mis profunda humildad y 
la pureza del querer con la afirmacibn de ser mis grande 
que todoB losfeprpfetas.que fueron antes que bl: tal es el 
Hijo de Dlos(2).» ~ 

(1) Jerdn., Adv. Pdag., 1, 22; Agust., De vera relig., 3; Plin., D. n., 7, 40; 
Epict., Z>4ss., 2, 12, 19. 

(2) Harnack, Das Christentum und die Oeschichte, 189$, 10; Koae, Dtu- 
des sur les Mvangiles, * 1902, V y sigs. 
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16. La fusion del genio oriental y el occiden¬ 
tal no expllca esta indole. S61o Jesiis es el ideal para 
todos los hombres de todos los Estados.— En la Edad 
Moderna ee ha intentado varias veces hallar la raz6n de 
eeta Indole ideal de Jeeda, fusionando el genio oriental con 
y^aereyentesfdlben, Jestii^ 
es el tipo que unid en si el sabio occidental, que se eleva, 
sobre el dolor, y las'■preocupaciones ■ferrenas, y el oriental, 

, que siente hasta lo^na|s.profundo su-depende.ncia de lav 
fuerza divina, Por la unidn de la sabidurla estoica, capaz 
-de la.fuerza del martirio, con la religiosa:.profundidad del 
judafsmo, se llega prontod un perfeccionamiento del hom- 
bre, hasta constituir uha personalidad supmor. Sdlo cuan- 
do la divinidad trasoendental fue conocida como inmanen- 
te en el hombre, y tal coincidencia aparecid clara k la con- 
clenoia del Fundaddr de nuestra religidn, el cual la ex- 
presd con las palabras: «Yo y el Padre somos una sola 
.cosa», la union del estoici^mo con esta idea^crist iaDa pUdo _i; 
efectuaF'aquella metamorfosis, que re quirid el elemento 
religioso como agente‘ dperativo en los Hombres jPero 
qud tiene que ver este estoicismo con Oristo? jDdndenace 
aquella pura llama del esplritu religioso oriental, que nos- 
otros en ningdn otro, ni aun en los Profetas, encontramos 
tan pura y tan vivaz? Jamds poseyd ningunO esa divina 
quietud unida al entusiasmo mils sublime, esa increlble pa- 
cienciaenla persecucidn y en el dolor, esa ilimitada sumi- 
sidn d la voluntad divina en todotiempo y en toda circuns- ' 
tancia, ese purisimo amor al prdjimo, k los enemigos. Pero 
los paganos mismos estaban muy lejos de considerar como , 
tail ideal al sabio’estoico. ' ^Nosotros no poseemos un mo- 
delo vivo y bien formado del verdadero derecho ni de la 
verdadera justicia. Los que tenemos, no son mds que me- 
ras, sombras y contornos. jSi al menos supidramos imi- . 
tarlos!> Asf se lamentaba Oicerdnl^l «tJn justo perfect© 

(1) Fritz, Antike Weltanschauung, SVS, 

(2> De off., 3, 17, 69; Much, Nowendigkeit der Offenh., 136, 362; Hanae- 
maun. Die Heiligheit Jesu, 54 y sigs., 76. 
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no ha aparecido jam^a en la tierra; la filosofla solamente 
puede ensenar como deberia ser, si bien ocurriri que 
nunca lo encbntrafe'mds en este niuhdoh).>" 

Solamente Jeads podia mandar d los suyos que lo imi- 
taran en todo (Mat., X, 37; XI, 28); solamente !fil es el 
^dealj.{pe^a todosjos. hombres, para- todos los homhres de^ 
’~’todds las condiczbnesr qure bu^ reind^de Dids'^y bu“"' 
.qusticla. Xlgunos grandes hombres no son imitables, porque?, 
lee falta la plena armonfa de las virtudes. Jesus, mds gran- 
"^de" que"tddds ellbf^btf^ei^nico'iinitable comSlirmdaico mo^ 
delo de tod as las virtudes. Todos los otros lie van el sello 
de su edad y de su pueblo; Cristo es el fabiiibfe universal, 
Cristo es el verdadero ideal, porque siendo al mismo tiem- 
po hombre y Dios, une d la bajeza de la na^turaleza hu- 
mana la sublimidad del ser divino. - 


.IV, La obra del Hombre-Dios en la Redencidn 

■”f7r' "Laif6denci'(^^^^ obra del HombrS^ios. Mislon^" 
prbf^tica, sacerdotalyregia. Sublimidad de-la doctrina 
de Jesds. La Trinidad. La Encarnacidn es manifesta- . 
ci6n del amor, de la justicia, de la santidad. —Enel 
Hombre-Dios se ha personificado tambidn la ohra dela 
Redencidn, y en esto precisamente se funda la gran efica- 
cia de esta obra en el corazdn de los hombres. La unidn de 
lo divino con lo humano influye perennemehte en la obra 
del Hombre-Dios. Esta es, en cierto modo,jina continua- 
cidn de la Encarnacidn, una supervivencia ddsii Fundador. 

El elemento terrene, pecaminoso, impotente, debe purifi- 
' carse,-espirituaiizarse,-reforzarse,-elevarse abcielo; el cora- - 
z6n humano, anheloso de unirse al Sumo Bien, ha de en- 
contrar en dl su satisfaccion. La divina creacidn, conserva- 
cidny direccidn del mundq,,no8 muestra por doquiera di- 
ferencia y unidad. Pero la redencidn es, bajolos dos aspec- 
tos, no solo rica en ensenanzas, sino tambidn en eficacia. 


(1) Cic., Tmc., 2, 22, 51. 
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porque el Redentor miemo ha obrado en el la conjuncioa 
vital, sin borrar la distincidh, y ha prometido a todos el 
Espiritu de verdad, ^ fin de que todos sean uno con el Pa- 
dre, como el Hijo. La.unidad en la distincidn, la unidn del 
hombre con Dios, como el sarmiento con lacepa, es el bien 
snppetpp,- -ansiado poi?f todos los^pueblos. La skl^ que el^* 
alma busca y encuentra en la religidn, la unidn con Dips, 
la paz, la felicidad en DidC eQ^a^obm de Oristo, la ha,' 
adquirido el hombre junto con el goce de,la beatitucUce -^ 
■^e¥tial‘d)"Tdd6sioe'teldrbs^dercbhocim esUn escon-' * 
didos en Oristo, estp es, incluidos en dl: Christum scire. - 
bmmd saVe (Tertuli^^^ 

•-La dogmdtica "stiele representar la obra de Oristo, i 
partir de Eusebio, i la triple luz del oficio profStico, set- 
oerdotal y regio. Perb nosotros nos proponempsdempstrar. _. 
solamente cudn soKcita de la salud del gdnero humano se ' 
ha,, mostrado la sabidurla divina en la obra del Hombre- 
Dios. La doctrina de Jeaiis, no tan s61o es en s i muy su-.-.~ ; 
-'perror’‘d,' tod^ ia'bldufia'papi'na, sincT^^ apt^_ 

.paraTponer paz^y ^quietud ed el espiritu sediento de sabi- ‘" 
duria<^), en todos loschombres, altos y baj6s, sabio8 d ig- 
norantes. La razdn principal estd, en la autoridad con que 
Oristo promulgd su ensenanza, y en la forma en que la 
propuso. Solo el Hombre-Dios podia reunir ambas cosas en 
uno, porque, en cuanto Dios, poseia la plena verdad y-po-,^ 
dia participarla a los honibres, y, en cuanto hombre, podia 
descender hasta el hombre-y revestir la verdad de una for¬ 
ma que aunr el almadeun nino podia comprender. Esta 
importancia universal de la fe cristiana, que se funda en la 
persoriarde Je8us,“-esta^ nnidad ‘entre todas las clasei, *fud~'^ 
considerada por los Apologistas (en contraposicidn a las , 
sectas de los fildsofos, los cuales creian dificil descubrir la 
verdad..respecto_de Dios, y mas dificil aun comunicarla^A^ 

(1) Agust., Conf., 1,1; De agone CkHsti, II, 12; Pesch, Praeleet. dogm., 

IV, 183 y sigs., 214. ^ 

(2) Kleutgen, Theologie der Vorzeit, III, 395 y sigs., 406 y sigs.; Ottiger, 
Theol. fv/nd., &yi y sigs. 
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los hombres) como una de las ventajas m^s insignes de la 
religidn cristiana. 

La doctrina cristiana ha acogido-en si, por una parte, 
los verdaderos fundamentos de la Revelacidn del Antiguo 
Testamento, y, por otra, desarrollando el monotelsmo en 
: el dogma de las,, ires personas en una sola naturaleza, 
ha h'echd accesiBle'U' la'especulaci6n,"'ast ia creacion, como • 
la vida interna yda esencia de Dios,__^convirti4ndolas en , 
fecundas para la fe. Pero el amor infinito de Dios se ha 
’ manifeitad'o eh lafA!nc.arnactonSen-LGrma,:^an, eyidente y ^ 
conmovedora, que apenas es necesario insinuarlo. Abora 
se comprende la sentencia inexplicable para los antiguos: . 
«Di6s es el amor» (I Juan, IV, 16). Oon esto se condena 
tambi^n la excesiva solicitud por las cosas del mundo, se 
hunde 'el muro de separacidn- entre las gentes, y se ele* 
va i supremo debar el amor de Dios y del prbjimo. Todos., 
- los hombres sin distincibn son noblecidos y santificados en 
el unigbnito santo Hijo de Dios; son hermanos en Oristo, 

' hijos de Dios y-ooheredero8..de.da..y.idei,S.ternaj^J. 

A la yez que el amor - infinito, ,enJ.a.,_EQcarnaei6n y en 
el sacrificio de la Oruz se ban manifestado la justicia y 
la santidad de Dios. Este profundo problema religioso de 
conciliar la efusiva gracia de Dios con su absoluta jus¬ 
ticia, solo el Oristianismo ha sabido resolverlo con la doc¬ 
trina y la obra de la redencion en Cristo^^). Si fub necesario 
tal sacrificio del Hijo de Dios para aplacar la.cbleradivinay : 
extinguir la deuda del hombre, jcudn abominable no debe 
ser el pecado i los ojos de Dios! Pero jque. dulcemente 
debio sonar, en el corazbn del hombre lacerado por los pe- 
cados, el Evangelio de la .gracia, de la redencibn, de la 
reconciliacibn por el Salvador crucificado! Ni el paganis- 
mo ni el judaismo eran capaces de purgar al hombre de la 
culpa ni de conducirlo i la justicia. Por eso envib Dios & 
'su Hijo y lo hizo victima de expiacibn paramuchos. «Por- 

(1) Harnack f fFesen des Christentum, 41 y sigs.) haila en la fiIiaoi<5n di- 
vina el Evangelio, el Criatianismo. «Padre mio>. 

(2) Janssens, De Deo-Homine, II, 1902, 721 y sigs. 
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que de tal manera am6 Dios al mundo, que did d. su Hijo 
Unigdnito, y lo entregd por todos nosotros:^ (Juan, III| 
16; Rom., VIII, 32). 

Ouando se manifestd el amor y la benignidad de Dios, 
fuimos redimidoB, no por las obras bUenas que habfamos 
hecho, sino por la misericordia divina. «Y todas son de 
SfI>ios;"‘qiie nos reconcdid d, si por Gristo^^mbs liid el iniSS 
nisterio de la reconcillacidn. Porque ciertemente Dios es* 
taba en Oristo, reconciliando el mundo consigo, no 
td,ndq)e bus pecado9,^.yjjpusq en nosotros Ja_^pa]abr^de_;la 
reconciliacidn. Nosotros, pues, somos embajaddres en nom- 
bre de Oristo, eomp qqe. Dios os.lamonesta por medio de 
nosotros. Os rogamos por Oristo que os recOncilidis con 
Dios» (II Cor., Y. 18-21). El Sendr rnismo, no sdlo predi- 
jo yarias yeces su muerte dolorosa, sino que declard que 
daba su yida por,la redencidn de muchos (Mat, XX, 28), 
y que su sangre serf a esparcida por muchos para la remi- 
sidn de los peoados (Ibid., XXYI, 28). 

. 1$. La predicacipp.de^ reino de los cielos. Este no 
es de ¥ste Inundo, smo un reino espiritual y moral ' 
para todos los hombres sin distincidn. —Jesds com- 
pendid su predicacidn en estas palabras: «Haoed peni- 
tencia, porque se ha acercado el reino de los cielos)) (Ibid., 
IV, 17). Que era el reino de los cielos, ya-lo sablan 
BUS oyentes, puesto que todos los judlos lo esperaban en 
.aquel tiempp. Oierto es.que la mayor, parte lo entejn-., 
dlan en el sentido externo, terrenal y politico del ju* 
dalsmo posterior, sonando en un reino mesidnico que 
superara en poder y esplendor al reino de David y al de 
Salomdn, y asegurara al judalsmo la dominacidn del mun¬ 
do. Algunas huellas de este concepto' pue'den encon- 
trarse ya en la historia de la ninez referida en el tercer 
Evangelio, y otras en los Evangelios sindpticos, por ejem- 
plo, en la conducta de los hijos del Zebedeo (Ibid., XX, 20 
y gigs.) Pero Jesds proclamd bien claro desde el principle 
que su reino era el de la remisidn de los pecados y el de 
la verdad, no el de este mundo. Por eso retardd cuanto 
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pudo el manifestarse como Meslas delante del pueblo. No 
se presento directamente como Meslas, y se retrajo a los 
requerimlentoa de una abiet fca confesion, 6 peor, de un le- 
vantamiento de escudos; solo a la muje^ del pozo de Ja¬ 
cob, en Samaria, donde las esperanzas mesiinicas erau 
•imas.-esplrituales, le=jiemqstro_,mas=^bIerta.mente su mesia-? 
nidad. Eq el circulo de los discipulos proved, no obstante 
esto, la confesidn de Pedro, pero tambien a"*dBtos les orde- 


no que no dijeran nada d, nadie. Por otra parte, las nu- 
’meroisas prohibiciones~d'e que'h^blarknj 'b^lTas a-los'qfi'ei^ 
sanaba, demuestran el gran cuidado con que habfa evita- 
do Jesiis fomentar las falsas esperanzas mesidnicas de los 
judlos. 

Erk, pues, dificil fundar en la tidrra el reino intelectual 
y moral de Dios y exigir para ello fe y obediencia. Sola- 
mente poco a pooo pudieron habituarse los judlos y los 
disclpulos mismos a este orden de cosas. Como ya en la 
historia de la infancia, en Mateo, aparece la remision de 
' los pecados' comb fin principal del Redentoi^'^asi esiis,-- 
unidndose i su precursor, pudo exigir, en el sermdn deda’- 
montana, segiin su programs, un cambio radical de vida. 
Las ocho bienaventuranzas constituyen tambibn el estatuto 
de lbs miembros del nuevo reino, en el cual, en cbmpleta an- 
tltbsis con las ideas terrenas de los judios, se proclaman 
bienaventurados los pobres de espiritu, los humildes, los 
afligidos, los hambrientos, los sedientos db justicia, los mi- 
sericordiosos, los limpios de corazon, los pacfficos, los perse- 
guidos, porque seran consolados y saciados, poseeran la tie- 
rra, verdn a Dios y de ellos serd, el reino de los cielos. Asi, 
pues, las bienaventuranzas aluden de este modo a-algo su-f 
porior k un reino mesianico terrenal, Tambien aqui se 
compenetran lo celestial y lo terreno, lo divino y lo hu- 
mano. La vida eterna viene ya preparada en este mundoi 
se a'dquiere coU'la fe, se merece con el amor. ^El reino de ' 
Dios es paz y gozo» (Rom., XIV, 17). Modelo del nuevo 
reino es el Padre celestial que esta en Ids cielos: «Sed per- 
fectoB, como perfecto es vuestro Padre que estk en los cie- 
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Ios,» En el cielo debe estar la conversacidn de los diecipu- 
los que todavia son viajeros en la tierra, y ee ven odiados 
del mundo. D^se al Cesar lo que es del C^sar, y a Dios lo 
que es de Dios. 

El nuevo reino, hecho por tal modo independiente de 
la naci'onalidad y^de la forma de gobierno, .pudo exten-,^ ^ 
rderse y se por fodos los pwblos hasta los extire’ 

mos de la tierra. El fundamento moral estd enlos precepv 
tos del amor de Dios y del amor del prdjimo. Asfcomotd- 
.doa los hombres . piden ai Padre celestial^el pan ■' de ^ cada^' 
dfa'y la remisidn de los pecados, asf tambi^n piden la ve- 
nida del reino, la santificacion del reino divino. La volun-' ^ 
tad de Dios es vuestra santificacion, y toda la ley consis- 
te en el amor-, tales son los puntos fundamentales de la 
vida cristiana, que transformaron y renovaron la sociedad 
antigua. Con esto se santifica el individud, la familia y la 
' sociedad. El individuo en cuanto ordena al bien, no s6lo el 
I'acto externo, sino tambidn el pensamiento y la intencidn, 
iu^ando laB_acoiones jegdn; 6l.fin, y^yalorando la\.persona- . 
lidad individual segiin el valor d^Vf^lmaAnmortal, que ha 
isido rescatada con la sahgre preciosa de Jesucristo; y asf 
no se reduce ya a un simple miembro del Estado, «jQud 
vale al hombre que gane todo el mundo, si sufre detri- 
mento en su alma?» 

19. Santificacidn del individuo, de la familia y de la 
sociedad. El matrlmqnio. ^Su indisolubilidad, su cas- ' 
tidad. —La santificacion del individuo contribuye a la 
santijicacidn de la sociedad. Fundamento de toda socie-'- 
dad es el matrimonio. Ya vemos cu^n despreciado y co-^ ' 
rrompido fue entre los paganos: la poligamia, el abusp de^y' 

heterfa y de la esclavitud, las orgfas desordenadas, d 
veces' aun en nombre de la religion, nos ofrecen lamen¬ 
table confirmacidn de ello. Pero ni aun entre los he- 
breos se conservd el matrimonio en toda su pureza. Moi¬ 
sts, dada la dureza de corazdn de ellos, les habia consen- 
tido licenciar £ las mujeres con libertad de repudio, y los 
divorcios se concedfan cada vez con mayor faciiidad. Je- 
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BUS 86 muestra Redentor divino, restituyendo al matrimo- 
, nio, inetitmdo por Dios, su pureza y su iadisolubilidad pri- 
mitivas. Lo que Dios ha unido, el hombre no puede sepa- 
rarlo. Los disclpulos no llegaron a comprender eate rigor, 
y decfan que si tal es la condicion del hombre con respec- 
^^to i la mujer,. no trala cuenta casarse. Pero Jesiis les res- 
^^^ponde: ■«No todos' comprenden estas palabras, sino aque-i 
. llos i quienes ha sido concedido,» es decir, aquellos que 
hah obtenido del Padre la fe en la verdad y la gracia en 
i-'-Cristo.' Al -honibre^^natural,* :destitmdOitdS‘J# gracia, le 
parece gravosa 6 imposible la indlsolubilidad del matri- 
monio, que puede:Tc6hducir tambien aun a la -continencia; 
mas para el creyente, iluminado del esplritu celestial del 
Oristianismo, y corroborado por la gracia, la perfeccidn mo¬ 
ral, la elevacidn sobre lo sensible y lo terrenp, es el fin de 
, la vida, es la eterna posesidn , , . 

Pero Jesds ha fortalecido tambien la vida conyugal coa 
la proteccidn de una castidad pura. Al precepto entendi- 
\ do materiaimentej^f,No_ compteras adulterio,» le did su 
significado mds prpfundo: «Pues yoos digo' que todo aquel 
que p.usiere los ojos en una mujer para cbdiciarla, ya Co- 
metid adulterio en su corazdn con ella» {Mat.,Y,2S). 
Puesto este principio, profundamente moral, se compren*. 
de hasta que punto viene santificada la vida conyugal por 
la religidn. Entonces solamente se decidid el Apdstol d to- 
lerar aun los matrimonies mixtos, para que el marido infiel 
estd santificado por la mujer fiel, y la mujer infiel por el ma¬ 
rido fiel. Ya en el Antiguo Testamento, laalianza de Jah- 
vd con su pueblo estaba figurada en la imagen del ma- 
trimonio; en el Nuevo, la unidn de Cristo con su Iglesia, 
esto es, el grado supremo de uhidh"religi6sa, estd admi- 
rablemente ilustrada con el paralelismo del matrimo- 
nio cristiano. «Sometidos los unos a los otros en el temor 
de Cristo. Xas mujergs^esten sujetaSrd sus maridos, como 
al Senor; porque el marido es cabeza de la mujer, como 

(1) Mohler, Gesammelte Schriften, I, 189 y sig. 
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Crieto es cabeza de la Igleeia, de la que ^1 mismo es Sal¬ 
vador, como de su cuerpo. Y as! como la Iglesia estdso- 
metida d Cristo, asi lo eetdn las mujeres d eus maridos en 
todo. Vosotros, maridos, amad d vuestras mujeres, como 
Cristo amo tambidn d la Iglesia, y ee entregd por si mis¬ 
mo por ella, para santificarla...'Pdr.6Bto dejard el hombrOi,. 
£,d du;padre y d su madre;'Sy-se allegard d’su mujef; y sefdn 
dos en una came. Este sacramento es grande: mas yo di- j 
go en Cristo y en la Iglesia)) V, 21 y sig^s.) i' 

,,^,20..:^.La yirginidadi-:^Eb Sefior mismo puso la wV- t? " 
ginidad en correlaeion -con el matrimonio; y en esto 
fuejmitado por San Pablo. Jesiis no quiso solamente san- =“ 
cionar la indisolubilidad, sino que en ciertas circunstan-. 
cias'requirid la total" ^continencia: «Porque hay castra- 
dos que d SI mismos se castraron por amor del reino de los 
.cielps. El que puede ser capaz, sdalo» {Mat., XIX, 11,12).^.. 
S61b una torcida interpretaoidn religiosa y moral puede'*' 
entender literalmente este pasaje. Pero la exegesis espi- 
ritual nos lleva necesariamente d la doctrina,.de TJa.tCQnti-«.s. 
nenm voluntaria por amor del reino de.los cielos. No.rei— 
pugna esta exdgesis d la' santidad de la doctrina del ma¬ 
trimonio, sioo que va ehcafoinada precisamente a aquellos 
d quienes .Dios ha concedido el privilegio de dedicar ente- 
ramente su vida al servicio del Senor, comp tambidn de 
tomar por propio modelo, no d la activa Marta, sino d la ’ 
contemplativa Marla. - - . . ; 

Ya hemos visto que el Hombre-Dios nos ha dado el ejem- 
plo. Los discfpulos lo'imitaron d su manera; porque nosa- 
bemos que ninguno de ellos se casara despuds de^haber 
seguido a Jesus, en tanto que de todos sabemos que de- * ' ", 
jaron todas las cosas y se mautuvieron detrds del Senor. 
Este «todas las cosas^-comprende tambidn las mujeres; " 
porque Jesus dice asf en su respuesta: «Ninguno hay que 
haya dejado.casa,-6 .padres, 6 hermanos, 6 mujer d hijos 
por el reino de Dios, que no haya de recibir mucho mas 
en este tiempo, y en el siglo venidero la vida eternal 
{Luc., XVIII, 28 y sigs.) La, «mujer hermana» de I Car., 
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IX, 5, no demuestra que los Apdstoles fuesen acompa- 
fiados de sus consortes en los viajes. Respecto i Juan, a 
quien el Senor preferfa, toda la antigiiedad afirma que per- 
manecid siempre virgen. San Pablo da, respecto de las vfr- 
genes, un consejo, no un mandamiento del Senor; pero estd, 
convencido de- tener- lajgracia del. Senor ~para,que sea fiel.. 
Este consejo cbnsist^M^que,'para los hbm^^ es bueno 
permanecer como-dUpermanece, y que ademd,s los casa- 
■dos vivan comb si no fueran casados. Elservicio indivi- 
■BOiXdefBiba'^ebf anterior fa'cualquiefa^W^ 

Es ^incontestable que el Apbstol parte de la persuasidn 
■de que el estado cdllbe es mdLs excelente que la vida con¬ 
jugal 

' El celibato voluntario debe reputarse santo, y, portan- 
to, debe reverenoiarse el estado de las vlrgenes consagra- 
‘dasi El estado de las virgenes, como el de las'Viudas, vino d 
4ser con el tiempo una institucidn ampUamente difundida, 
«una contrasefla importante de la comunibn de fe, porque 
i.precisamente.en esta-forina de vida-'denaue'ifea e la efi- 
cacia de su virtud-purificadora.]^ SI, el queHiea^los caluro- 
sos elogios que los santos Padres, un Orisdstomo, un Ba- 
eilio, un Ambrosio, un Agustln y otros ban hecho de las 
vfrgenes consagradas 4 Dios, deberd convencerse de que 
la Iglesia ha obtenido de esta manera un fin no menos im- 
portante en el campo social que en el religiose y moral. 
4 Con cud.nta viveza opone San Ambrosio i las mundanas 
vestales de Slmaco el core de las virgenes cristianas! Abran 
de una vez los paganos los ojos del cuerpo y de la mente, 
y vean el esplritu casto, la comunidad pura, el core virgi- 
...nal, sin pompa y sin ornato.su .aspecto exterior, y llena de 
privaciones la vida; no es virginidad comprada a precio de 
oro como la de las vestales.. Si a dstas se les quiere dar un 
subsidio pdblico, iqud sumas no deberlan asignarse i las 
virgenes cristianas! . - - 

21. Pobreza voluntaria. —Oomo la virginidad, la po- 


(l) Weizsacker, Das apost. ZeitalU, 665. 
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hreza del Senor convirtidse tamhidn en modelo para sus 
discipulos y feles. Jesds no rechaza toda'propiedad, sino 
el intranquilo afan, la adhesidn a los bienes terrenales. «No 
querdis atesorar para vosotros tesoros en la tierra, donde 
orm jy poliUa los consunieq,, y. dqnde ladrones los destie-^ 
'rrSnSy; ro&n..;Torque en^donde esta tu tesorof alld, estd ' . 
tambien tu corazdn... No, poddis-servir d Dios y a las'ri-" T 
quezasrPor tanto os digo, no anddis afanados para vuestro 
cuexpQ,;.que, comereisfniSqud^r'vestireis^ {Mat-^'-ifJ, 19 y' ' " 

sigs.) «Bu8cad, pues, primeramente el reino de Dios y su 
justicia, y todas estas cosas os serdn anadida8»Yil^at, VI, 

33). iQud conseouencias entraiia esta docfcrina parala Igle^ , 
sia, la Familia y el Estado! jQud importaneia para los po- 
bres y los enfermos! El sabio pagano despreoia d los po* 
esclavos, y los-abandona, 

cuando no le sirven, d su triste destine. Le parece que son . 
de orden inferior, en los cuales no piensan los dioses, Nin- 
gdn^.sabiq,^peraii:te enlsuv^casa la vergiienza de-taPeompa- ‘ ” 

nfa ^V_^E1. creyente-sabe que-lps-bienes terrenos.le son da- " 
dos sdlo para el uso, para valerse de ellos como medios de 
salvacido, para acumular tesoros en el cielo; sabe que es 
administrador de los bienes que se le ban confiado, y que 
algiin dla deberd, dar cuenta de ellos. La vida de.los creyen- 
tes en Jerusaldn fud una aplicacidn de esta nueva doctri-. 
na; las colectas'-^que el apdstol Pablo hacla para-'ids pobres 
de Jerusalen, demuestran su universal eficacia. Los pobres 
y los esclavos, los enfermos y los abandonadosj-los extran- 
jeros y los peregrinos debieron, i, ellas el alivio de su duro 
destino. . „ . .-Uv,, . - ■ 

Como se quisiera dar un contrapeso al instinto de la pro- 
piedad, fomentado por el espfritu de familia, San Mateo, 
inmediatamente despuds del beebo de las bodas y de la ben- 
dicidn de los ninos, refiere el encuentro de Jesds con el 
joven rico, al cual no le era dificil observar los manda- 

(1) Quint., Decl., 301, III, 17; Oic., Tuk., 5, 36; Macrob., Saturn., 1, 11; 

Orlg., (7: Cels., 3, 69; 8, 72; Dbllinger, ffeidentum. 722 y sie. 
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mieafcos de Dios, pero senti'a que le falfcaba algo todavfa, 
Jesiis le responde; «Si quieres ser perfecto, ve, vende 
cuantp tienes, y dalo a los pobres, y tendras un tesoro eo 
el cielo, y ven, sigueme)) (Mat., XIX, 21). Pero retirando- 
se este, afligido, porque tenia muchas riquezas, dijo Jesiis: 
^«Ea yerdad os digo que con dificultad entrara un rico en 
"el feino de los cielos. Mas^facil cosa es' pasar un camello- - 
por el ojo de una^aguja, que,entrar un rico en el reino de 
los cielos.» El que pueda ' entender, digdmoslo tambien 
moso tros.-en tienda. LosVm ismos. discipulos .quedaron aso rat. 
brados: ^jPues quien podra salvarse?> Asf como la virgi* 
nidad eS mis que el matrimbnio, asi tambibn la pobreza 
voluntarla vale mas que las posesiones y las riquezas. Las 
dos miran al servicio de- Dios, las dos elevan a los hora- 
bres sobre las inclinaciones y las concupiscencias tefrenas . 
y carnales; las dos son aptas para allanar... las desigualda.-.^_, 
dea de la sociedad Humana y ennoblecer el reino de Dios. 

El Hombre-Dios, que llevb en la tierra una vida celes-- 
’tialj-desea que el . creybnte.-Sfi’modele ,cp.n.fprme i su ima - . .a 

-gen-en .cuanto le sea posible. De este .modo, lo que es_ 

Cristo, lo seremos tambibn los cristianos, si fielmente le 
imitamos 

22. La gracia. —Tamtiin nosotros podemos imitar i 
Oristo, porque no solampnte es nuestro modelo en cuanto 
hombre verdadero, sino nuestro Redentor y Santificador 
en cuanto Hijo de Dios. Gon bl ha entrado en la familia 
Humana un nuevo principio vital, del cual ha germinado 
una vida nueva. El Evangelio es una fuerza que. Hacebien- 
aventurado al que cree, y liberta al hombre de los vfnculos 
de la tierra. El hombre tmne como dos almas en su interior, 
una celestial, que desea el bien, que propende i lo alto; 
otra terrena, carnal, que ansia voluptuosidad y satisfaccibn 
de pasiones, y arrastra al hombre h'acia abajo, hacia lo cadu- 
co, lo sensible. jQuibn le dari fuerza para resistir a las li- 
sonjas de la ambicibn y de la concupiscencia, i las seduc- 

(1) Cipr., 15; Orig., (7. Cetom, 3, 28; 'SLS.Tn&ck, Dogmengesch,,. 

I, * 505; II, M5. 
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clones del sentido y de la voluutad? La docfcrina de un fi-, 
Idsofo, la ley de un hombre, la moralidad y civilizacion ge¬ 
neral del pueblo, son incapaces para refrenar el fuego de 
las paslones. «E8 absurdo, es necio pensar que cuando la 
pasidn se ha desencadenado procelosa en el corazon del 
hombre, valga para, refrenarla una ley li otro medio cual-r- 
quierai*—dice el pagano Tucldides —Verdaderamente, 

Seneca opinja que el que -sirve i. la filosofia, obtiene la ver- 
dadera libertad; pero en el mismo instante elogia la liber- . ... 
- .;tad:de;tponerfin a‘la vida,’y e'ste fue t'ambien eL Tiltimo 
,. acto de su libertad. 

^^iMiserable hombre de mi! jQuien me librara del cuerpo 
de esta muerte? La gracia de Dios por Jesucristo nuestro 
■ Sefior,»'.escribe el Apbstol cristiaho (Rom., VII, 25). En , ^ 
ningdO’Otro ha venido la salvacidn del hombre sino en 
, .el ..noDobre -de Jesucristo.'El Hornbre-Dios^- mediante su 
ejemplo, su doetrina, sus divinos mandamientos, pero 
tambidn' por medio de su eficaz voluntad de oonducir 
.. ^todQS jrlpsshombres d la bieBaventuranzapde'haoer d todos 
participes de su. gracia, ha conferido al creyenie la fuerza 
de resistir al pecado y bus seducciones, de veneer al 
mundo. «La verdad os hard libres; pues si el Hijo os hi- 
ciese libres^-" verdaderamehte sereis libres» (Juan, VIII, 

32 y 3.6); iLa es la qiie confiere d los hombres la 

fuerza sobrenatural para la mortificacion, la paciencia, el 
, ejercieio de la virtud; gracia que Cristo ha merecido para 
todos en la cruz. Solo el que permanece unido d la vida 
...comq.sarmiento vivo, puede darfruto. Sin Jesii8, nada po^ 
denjos, Dios es quien ejecuta en nosotros el querer y el obrar 
segdn su benepldcito. El ha empezadp, en nosotros la. obra . - 
buena, y la llevard hasta el fin; todo lo debemos ala gracia 
divina, virtud que resplandece mds en la enfermedad. Oris- 
to, el Hombre-Dios, es el aifa y la omega, el principio y el 
fin, el que es, fud y serd. El ha ensefiado d los suyos d pe- 
dir al Padre luces y dones perfectos. El titulo de Padre, 


(1) Bist, 3, 45; S4neca, Bp., 8. 
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que d los hijoB de Dios y herederos de la vida les da se- 
guridad de acercarse al trono divino, es garantia de que 
son ofdos SUB ruegos, es garantia de la gracia celestial y 
de su salvacidn eterna, para que todos seamos una sola 
cosa con el Hijo y con el Padre -, - h 

<£:(l)ai;Gremer,' Die Bedeutung:des%r-tikeU von der Gottheit Christi /ur di^ 
Etkik, IBOl. - - 


Fin del volumen 


EN CUA-RTO 



-NIHIL OBSTAT , - 

El Censor, 

J.uan_B.":. Godina, Pbro. 

Barcelona, 29 de Julio de 1914. 
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Complemento de los sindpticos.- 12. Evangelio de Juan y el Apoca- 
lipsis.—13. La illtima cena en el cuarto Evangelio.—14.'Arghmentos 
internos en pro de la legitimidad del Evangelio. Aluaiones'al auior, al 
Apdstol y al testimonio ocular. Lengua, indole y propensidn antijudia. 
Exacto conocimiento de la geografia, de la historia, de la vida, del 
peusar de los judios de aquel tiempo. La extensidn del ministerio pA- 







654 iNDICB 



blico en Judea.—15. El retrato de Cristo en Juan.—16. Los milagros. 

—17. Conformidad de los discursoa de Cristo y del Bautista. Puntos 
de concordancia entre los discursos sindpticos y los del cuarto Evan- 
gelio. La idea del Logos no esta tomada de la filosofia griega, sino de 
los libros de la Sabiduria,’de.spues de realizada en Cristo. El concepto 
del Logos esU solamente en el Prologo. - 18. El reino de Dios en los 
.■itpsinopricos y la persona de Jesus,en Juan. La Escatologia. Las para- 
^ bolas; —19. Sin el origen apostdlico'serian incomprensibles la relacidn 
con los sinopticos y la aceptacion universal y calurosa. Objeto del 
’■ ouar<» Evangelio. Mesian'idad y divinidad de Cristo.-20. Conclusion. . . 
final sobre la credibilidad de los Evangelios. No dan una biografia 
completa."-'-.-i-. .■".-Tt,. __ ■ ,.'^36^ 

• - - \.i-CAPiTULO XXIII 

■ - LA VIDA DB JBSliS 

l...La vida de Jeslis es la, apologia mas efioaz.—2. Modelo espiri- 
tual y moral.—3., Bbsquejo bistdrico. Afio del naoimiento;- Dia del 
nacimiento.-4. Duracidn del ministerioqjublico.-6., No.hay biogra- 
^ . fia coinpleta. Historia de la infancia y de la juventud. Ministerio pd- 
blico.—6. Historia de la.pasidi^.- 7. Afio de la tnuerte; dia de la muer- 
te.—8. La resurreccidn. Importancia de ella para la fe y la vida, - 9. 

—■~:PrHebas'liist6ricas.^y,spsiooldgjcas.,-10,.Las dudM_de los_^scipulos 

.son dempstraciones de la resurreccidn.-11. La £e en la resurreccidn' 

no podia ser engendrada pdr las'profecias. -12. Razones psicoldgicas. ■ - 
La fe y la conducta de los discipulos. ■ 13. Explicaciones naturales de 
la fe en la resurreccidn. Kapto del caddver. Muerte aparente.—14. Vi- 
sidn subjetiva. —15. .Visidn.pbjetiva.—16. Unioamente una resurrec¬ 
cidn real explica la fe y esperanza de los Apdstoles y la' Mstoria del 
Cristianismo.—17. El cuerpo dpi Resucitado estaba glorificado. . 483 

' ' CAPtTULO XXIV - r - 

PBESONA y natukaleza De JEsds 

1. La doctrina de la Sagrada Escritura sobre la divinidad de Jesus. 

—2. Los sinopticos. Mateo.- 3. Marcos y Lucas.—4. El Hijo del Hom- 
brelLos pecados contra eL'Espiritu Santo.—5, Las genealogias.—6. 

Los padres de Jesiis. —7. San Pablo sobre la divinidad de'Cristo. Pre- 
existencia de Jesus.—8. Las grandes Epistolas paulinas.—9. Concep¬ 
to judio del naundo celestial y del Mesias celestial. La encarnacidn. Fe 
universal en Pablo como en las primeras comunidades.—10. El Evan- 
gelio de Juan.—ll. Un texto €subordinacianico.>—12. La.oracidn a 
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CAPItULO XXV 


docteina y obra db cristo 

1. Neoesidad deuna demostracWn.—2. Jesus prueba sua afirmacio- 
nes don milagros.— 3. Profecias, Los Apdstoles y los Evangelistas imi- 
"5t^n,este"ejemplo de Jesds.-s4-. El protoeyangelid.-El desenvolvimien- 
’ to de la profecla mesianicaT 'Linaje de Abrabam, tribu de Ju'da, casa 
de David„Hijo de David d.Hijo de Dios. La restauracidn espiritual 
y’mbral p6t el Mesias. Dominacidh eterna del Mesias. La'interpreta- 
ci6n de las profecias entre los rabinos.—5. Las profeclas del.Meslas 
■tpaciente. Nacimientoyirginal.*El siervo de Dios. -Nacimientp^eni-Be- 
Idn. Entradaen Jerasaldn. La traicion.—6. Las esperanzas mesiani- 
cas de los judlos de entonces. Josefo, Fildn, Targumim. Noticias pa- 
ganas sobre una nueva dominacidn que ha de venir de Oriente. Taci- 
to, Suetonio, Virgilio, la Sibila erisetea. La plenitud de los tiempos. 

— 7. La Sagrada Escritura y los Padres sobre la posterior venida del 
Mesias. Preparacidn entre los paganos, negative y positive. La'ley de 
la evolucion en laveconomla-de lasalvacion. La predestinacidn.-8. 

Jjqs tedlogos de la,Edad Media,. Santo Tomas., Los modernos apolo- 
gi^as.—9. eI bien como el mai debia haber alcanzado la cdmbre'del' 
deearrollo natural. La-fuerza retroactivadel sacrificio en la cruz.—10. 
De la preparaoidn hack Cristo se sigae el cardcter divino de Cristo.— 
i;;ll;,tLos disolpulos pasan de k fe general mesiinica i la fe en este,Me-. 
Bias y en. el Hijo de Dios.—12.' Algurios 'paBajes'"del''Ahtigu'o~TeS'tiP 
'menio muestran al Mesias oomo Hijo de Dios, sumo sacerdote y-rey. 
—13. Tampooo esto era desconocido de los judlos.-14. Los rabipos 
deblan confirmar la venida del-Mesias como Hijo de Dios por la in- 
terpretacidn del Antiguo Testamento.—16. La profecla.del Senor res- 
pecto 4 la destruccidn de Jerusaldn.—16. Los milagros son una demos- 
tracidn en favor del Mesias y del Hijo de Dios, pero en unidn con la 
doctrina de Jesds.—17. Importancia de los milagros en los Evange- 
lios sindpticos.—18. En el cuarto Evangelio.—19. Particulares catego¬ 
ries de los milagros. Las curaciones,- 20. Los milagros en la'natura- 
leza inanimada.-21. Explicatidn racionalista de ellos.—22. Deben 
pertenecer a un grade posterior.- 23. Los milagros que fueron obra- 
dos en Jesucristo.y para dl—.24. La crltica y la divinidad de Jesus. . 

- • - ' ■ ' - CAPfTULO XXVI , - : 

DIOS Y HOMBRB 

I. Relacidn entre las dos naturalezas y la unica persona.— 1. Dili- 
■cultad .de;trazaF la-figura de Jesus.—2. Compenetracidn de lo divino , 
y de lo humane. El Hombre Dios. Una y misma persona en dos nafu-1^ 
ralezas.-3. La evolucidn de Jesus.-4. Evolucidn corporal.-5. Evo- 
lucidn espiritual.- 6. Tentativas de explicacidn.- 7. Jesus no gozd de 


sabia educacion. II. Aspecto negativo de la indole de Jes4s.—&. La 
impecabilidad de Jesiis esU afirmada directa e indirectamente en las 
Sagradas Escrituras.—9. Los mismos enemigos de Jesus, con sus va- 
nas acusaciones, son testimonio en favor .de la, impecabilidad. Blasfe- 
mia d consecuencia de la remisidn de los pecados y de la violacion del 
sabado.—10. Bautismo en elJorddn. —11. Tampocp enel Jnterior de 
' Jesus -puede encontrarse pecado.' III. Aspecto posthvo de la indole 
OToraZ de.’Jesifs.—12.'Aspecto positive de la indole-moral. Jesus no 
entrd.en el estado conyugal.—13. Celibate y virginidad.—14. Huida 
del mundo y amor del'p'fdjimo en Jesiis.—15.-Humildad y'abnega- 
cion del Hijo de Dios.—16. La I'usidn del genio oriental y el oociden- 
■tal’nd explica esta'indble.’rSolorJesus.esjeLidealSjiara todds-losAom- 
bres de todos los Estadbs. IV. La obra del Homhre-Dios enla salvo- 

■ cidn.—17. La.redencion es obra del Hombre-Dios. Mision profetica, 
sacerdotal y regia. Sublimidad de la doctrina de Jesiis. La Trinidad. 

' La encarnacidn ea manifestacidn del amor, de la justicia, de la santi-. 
dad.—18. La predicacidn del reino de los cielos. Este no es de este 
mundo, sino un reino espiritual y moral para todos los bombres sin dis- 
tincidn.—19. Santificacidn del individuo, de la familia, de la sociedad. 

■ El matrimonio. Su indisolubilidad, ,su oaBtidad.r-.20. La virginidad. 

—21. La pobreza voluntaria.—22. Lagracia.. 60.^ 




